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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصو 
۰0۱۱۵۲010 ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 


ف + 


فهرست عي یرکسع و مرخ بط مد شا ماش وت و کم تمس تس کے ا کت مق با قبط کم سس بش مب دم کم شهاک( 
ابن عربى از نگاهی دیگر د ۱۷ 
مشخصات كتاب کی کک ا کک ھک ا ی ی ی سيت ی د عي عه ی ی ی 
اشاره اد لكا ع ا د د ا دب ا نندت اک نه ونان لاعن د ا لاعن د ا لاعن د ا نان نام نه ت د 
مقدمه چاپ دوم حي سم سم سم سم سم سم سم سم سم دمم سم دمم همم مد دم مب مد دم مس مب مد زر 
مقذ ماه و ی ی کی ل 11 1 1 1 < ی ی ذم 
-١‏ شرح زندكانى ابن عربى ا اا 1 752 
۲- اساتيد ابن عربى ام مت ا ات مد سب ا م ت ت ا بب7ب7بببببببببب777بببببببببببببببببب ا ت ت ت ۴۴ 
اشاره دی ی ا ا ا E‏ 
ابوالعباس عرينى ان ان نان نان نان مانا مانا مانا نا انا مس16 36 
ابومدين غوث تلمسانى ا احا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا اس ل 1 
فاطمه قُرطبى Dy‏ یک NNO NG‏ یوگ ی ی و MEREN RO‏ 

۳- آثار ابن عربى 2د جاع اد ناد عدو دك واد ع دده ع طاء جات دك ا ع دور دوواد عدا 3 اك جاح عا ددر دك عادع داد د e‏ د دك 2د د ورد 111/8222 
اشاره ال ات ا پا شاج و EE ee‏ ا N‏ ا Oe‏ يت يا يي وا سس ای اج هب وج یی تا لاو يي وات EE‏ ا ملع اه ما ع مات E‏ یت عا د يت ا 
الفتوحات المکته ا اا O‏ ااا E IED CC CCG‏ 

فصوص الحكم و ادارب ا ادا م د جك عات رما ری دم ات عات قيطا یات ده عاك الاك اس بكري ابد اسك اد كعاتب با ابد ی اد د تب تباید هب رب دس تا یی داد بو داد بات دام باس یت 0011 
ترجمان الأشوق ا e‏ 

۴- مشايخ بزرگ صوفى در آثار ابن عربى ت اي اي مام مدا نا مام سا ما اناي ا م مني ماي متا م مي ماي ہس ةدا مني مام سا ماب اي م شيا من اي ما ماي مي ما ا ماع ا اي م م ا اي رم وي ماي م ا م ماي ام ات وس مرچ( 
اشاره 553435522255 مود تع ةد دن دحج د RE‏ تددو عد رع ود E‏ جد دن عد ولع دن سدوع ‏ دودء دوع د دودح :ددن ددج د RE‏ د د عد وح دك مدوم 52-35-52 ONE‏ 

.١‏ بایزید بسطامی ۰۰پ( 

۲ سهل بن عبدالله تستری اا ا اا ااا ااا ا رم سم سم سم سم سم سم عم عم سم مب مب مد مس 

۴ حسين بن منصور حلاج لآلللكألألوكوآآ؟وأوآلبآلمهح :7 9يوي69»9ة6ةا6ة>»©8 د ج جد واو جد و ا جود لوي 

۴. ابوطالب مکی ده یکسا هس کمک که ی ا ا ی ۱ 

۵ ابوحامد غزالی یسیع ی ما a‏ 
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EE E نص و دليل قطعى بر شيعه نبودن ابن عربى 7ببوك93992 39ب بج بج‎ )١ 
(٩ 1۳ وى ابوبكر را خليفه بلافصل رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم می داند ج و کے ج ےھ اھ ہے مت ی ا کے ی و‎ )۲ 
| بیان مناقب شيخين ا ا‎ ۳ 
دده مواد ع دوع ع واد ع دهع دده ع ی ی‎ ae حادم ترصام ع دوه واد مده ع عاد وده ع‎ e اشاره اع وجا لاسا فو اعد اسع عدو واد ع اده ع ددا‎ 
A الف- اين ها تحريفات كتاب ابن عربى است‎ 
ب- ابن عربى در اين گونه موارد تقيه كرده است لمم مم م ممه ممم مه مم مه ممه سمه ممه ممه مم ممه سمه ممه ممه ممه سمه مم م ممه ممه ممه ممه ممه مم م ممه ممه م م م م م م م مس عق‎ 
۱۱۱۲ ابن عربى عمر را معصوم می داند! مح ل قي یج دا یگمه باب ات باب قم اق مم اا اي لقي يد اا الا يي و رح دا لإ یداع بیترت یرد حا ا اجات اط عل ااي‎ )۴ 
۳ ۲ 2 ابن عربی عثمان را نفس پیامبر خدا صلی الله عليه و آله و سلم و خلیفه حق از جانب وی می داند سا سب مس سا سب سس سب دس سم‎ )۵ 
۲۵ چشم يوشى ابن عربى از مناقب امام على بن ابی طالب عليه السلام‎ )۶ 
۱۷۹ 000 بی حرمتی به امام على عليه السلام با نقل حديث جعلی ا ا ااا ا ا‎ ۷ 
(۸)فحاشی به پیروان خاندان طهارت عليهم السلام ااا 0000 زرنل‎ 
ابن عربی آیه «ولی الأمر» را بر مبنای اهل تسنن تفسیر می کند ی‎ )٩( 
۲ ۳ ابن عربی ادعا دارد که اراده خداوند بر اين بوده است که ابوبکر و عمر و عتمان در خلافت بر امام على عليه السلام مقدم شوند تم اا جع یاس هام پا‎ )۱۰( 
طول عمر خلفای راشدين دليل بر حقانيت آنها کک کک دالو عقو کے کک دن نامهد و ی قود لاك ا‎ )۱۱( 
NF SO برخلاف عقيده شيعه مهدى موعود عليه السلام را از نسل امام حسن مجتبى عليه السلام معرفى مى كند امكو ااا قا ده لاوا ل قا اود قاقد عاو‎ )۱۲( 
۴ برخلاف اجماع شيعه می كويد حضرت مهدی عليه السلم به حضرت عیسی عليه السلام در هنكام نماز اقتدا می کند سا مب‎ )۱۳( 
1 ۴ [2 22 2 ابن عربی متوکل جنایتکار را خلیفه رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم و از اولیای بزرگ خداوند می داند ب مج‎ )۱۴( 
هیچ خبری از معارف خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام در توحيد و خداشناسی در آثار ابن عربی مشاهده نمی شود سس و‎ )۱۵( 
بیان مسائل فقهی طبق مذاهب اهل سنت سس‎ )۱۶( 
[۳ ديدكاه ابن عربى درباره شيعيان ان ا ناا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا دمم مد دم دمم دمم دم مد مد مد مد مد دم سا مج‎ -۷ 
۱۵۱ قطب در ديدكاه ابن عربى اح ا ا ان ا ناا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ساسالا‎ -۸ 
اشاره سل‎ 
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۵2 ملاقات با احمد بن هارون الرشيد: لمم م مم‎ -١ 

۲- ملاقات با قطب زمان در سال 057 ه ق. حت داكا تداعا a a a‏ الراك اا اعرد كز اكاك a‏ قرع a a a aaa‏ عدي 18/6 

EV دبای اده نب توب‎ aa a «ولی الأمر» از ديدكاه ابن عربى ا نجه این مسا نس نیع اسان ییاد که‎ -٩ 
VEY عع ده سر سا مر ع بو عر در اا‎ a اشاره ل ا ص ا سم رش جع جر عر سس بر الا شوج عا‎ 
EVES عقا‎ SSE دح فنع عدا ماود عن د لع عط ید و دوو كناد‎ EE ممنوعيت انتقاد به خلفاى جور اعمج سا‎ 
جواز قتل مخالفان حكام جور و کو ی ی ی ی لش شف ففرا‎ 
۱ ۱۷/77 2 2 2 دیدگاه ابن عربی درباره يدر حضرت اميرالمؤمنين على عليه السلام حي دم مد مد سم دم سم سم دم سم مد سم همم مب مب مس‎ -۰ 
۱۱۷ دیدگاه حضرت امام خمینی؛ در مورد ابن عربی اج سیب ل ا ئس ل مد مسج سس برش سا مب سس یت سا تب اسان‎ -۱ 
وحدت وجود در عرفان ابن عربی ید ی اج یک هی دس ایح یاک تاد دیاس بای بط دی یاک ل تش يض ص ا اتا ْ ت7صتت ی لال ام سات اناما ب ابا ی بای نابا رآ‎ -١ 
1 اشاره ناوه قم عن فط دیع ود دش سس مد سس کی شم متخ اس لا سس شید دج چم کرد دس سید خی جاح ی ده مس شید هب ب وام لافطا فد املاط وا لماوز دك‎ 
۱۸۸ تعريف وحدت وجود و موجود ت‎ 
۱۹۱ ريشه هاى تاريخى وحدت وجود در انديشه هاى خارج از اسلام اح ا ااا اا ا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اس‎ 
اشاره امارد حا د ام لادان نا ا کے نا دع اد ا ا ناندع د انان اموه بادا نان نامهد مانن امه د بادا نانك هد انان ت ا ونان د ت ی‎ 

الف: وحدت وجود در فلسفه هند TD‏ 

ب: وحدت وجود در فلسفه رواق ت ۱۹٩‏ 

ج: وحدت وجود در فلسفه نو افلاطونيان د ۱۹٩‏ 

د: تأثير افكار فلوطين در تصوف و عرفان منتسب به اسلام ASE OED‏ 

ه: وحدت وجود در دیانت يهود و مسیح و افکار «فیلون» و الاك شوک مي بر توح بش رس اک مي و جم سوب تک کوش بر کر حر دب مد دب حي دعاوق ی 

و: ريشه يابى وحدت وجود در عقايد ابن عربى ا حا ا ااا اا ا ااا ا اا اا اا ا اا مس همم ااا ا ااا ااا اا هم مد مس ۷ 

وحدت وجود در عرفان ابن عربى ان ا ناا نا اا ا اا ا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ۷ 
تقرير و نقد وحدت وجود ابن عربی رز 
اشاره مم ا ا ل ل ا 1ك لل تك جل لت 1د لت ل لل د 1 701 

نقد سخنان جناب جهانكيرى ممم ممم مم م م مه ممه ممه ممه ممه مم م مم م مم م مم م مم م ممه مم م مم م ممه مم م ممه مم مم م ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه مه ممه مه مه له مه م م 716 

نتيجه مباحث ال E‏ ا كر ا O‏ 
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-١6‏ انسان ها و ساير موجودات فقط خدا را می پرستند E‏ ی( 
۵ بت يرستى در كلام ابن عربى و تابعان وى E‏ ا 
اشاره ا 
-١‏ عقیده به وحدت وجود و موجود ام ات سم ام رت سم سم سم مس عم مس سم سم مس سم ت E‏ 
۲- عقیده به تعلق قضای الهی به اينكه جز او پرستش نشود: کا ا رم ره مه رم مه مج ا ا ت سم مهم ا ای 2 2 1/۶ 
۶- حقانيت تمام اديان 0 ا 
۷- عقیده به جبر مطلق در عرفان ابن عربی لي مس همم مس مه همم مد همم همم مد دب ٩‏ 1۳۸ 
اشاره ا كر ۱/۵ 
الف: بديهى بودن اختيار لل A e E‏ اا ا ا رك قا عط عع ميا جه ارقم بل كا Ea‏ كل ا أي 5 972 11 
ب: تفکر و تأمل: تج مت مت سامت وم توف تج مهب ید تمد م یط مت جات عماج سید وت وه تسد نب ماد بت ان عبات جمت۳ ون 
ج: احساس شرم و پشیمانی © سس س ام سر ام رم رم ر ہے کے سر ام رم کے سم سم رم رصم سر کے کے کے کے کے سم سم ی کت د مب مب د ۳۹۷ 
د: نظام جزا و ياداش: عب جع دباع ع ذا دب ب عابي دن اي عي اما ی سای برد ذم مي دنا ما مت سا اننا جرب تایب e‏ یی جرب كنا دب انان دا راد دالا طبر تساج چام کت ماه راع ع بات سیب باب باع راع مه ۲۹ 
ه: نظام تعلیم و تربیت سر رد ره سا مر سا مره سا ره سا رم سا رم سس رم سا دم رسد دم e‏ ۲۹/7222 
و: ارسال انبياء ددا او وه ساح دام يوي ده دک سداد دم ده ید تلد و د یدش تاد ابیت ددع د سداد دام و پیت ند دا يه ادك تاه ای نادم ودب جد د م INSEE‏ 
۸- اعيان ثابته در عرفان ابن عربی ره و ی و تب و ی تم و تب ا ون 
۹- مقامات خدا در دیدگاه عرفا و متصوفه ی اه یر با سا سا یه سا با یاه سای سا پر باس ی ی 
۰- تشبیه و تنزیه خداوند در عرفان ابن عربی یه سس نیت ساب ات سس سب سح سرت کب سا a EE‏ تسا سبط سیم 1 جع بت نع با تا مات شا سس ات ماه دب سا سا سب عه فرت م حاط عع قر سا ۸ ۰[ ۳ 
۱- زن و عشق از دیدگاه ابن عربی ی ات اج بات جات ات اه بت ات جات دی ات ی ات مدع تج تس ی بیط سیسات سای ای تدای ساب ا دا سا بای مد مدع هداس ۶ ۰( ۱۳ 
۲- فرعون از ديدكاه ابن عربی ع عا ل حي اك د لج ري ريت حي دصري أي مارك عار سي شي كه عار اح رمي ل حار عر يك حر كد كيت كرح ب ا كارت رحو طم كد كاب اح حر ل كاري يك رمك كالد يت كو ع كاك بد رع ام 7 
۳- نوح نبی عليه السلام از دیدگاه ابن عربی چپ كد سای با باس اناد ا ددا ددا ادك انا بده دنا كان ك ما ساب مان جات بح یه ما يك كد دل بیج 181( ۱17 
۴- نسبت دادن عدم آگاهی به ابراهیم عليه السلام اديج دص وی سای داشگ بیع دص وم الداع هاوگ د بقن دوع سکع دص وی اه هه وم تراه جه دن سس وم عبتن جد و برع م م ل 
۵- رستگاری در جهنم سم سم سب سم مس سم مب سم مس سم مس سس سم سم مس سم ربمم دمم مب دب 2 
8" ابن عربى و ختم ولايت :323 52 252 5ك 52 2د 5د د ردك 5 جد 2223-52 2 2د 252 5 جد دحك 22 2د 22 - د 5 2د 2 دز 2525 - 12د 52 3 2د ع د32 5252 55 دوك 5 252 32 3 5252 552 52 252 525 2 2 1172012 
۷- مكاشفات ابن عربى 011 00 
اشاره اج ما و دس مدع ل ل لس جع و اب جع دا و شیب ارلا وب ع 71/2 
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۷ ۰-۰-۰۰ آشکار شدن مقام ابوبکر و عمر با کشف و شهود‎ )١ 


۲) ملاقات با احمد بن هارون الرشید با مکاشفه یس جاج چم ل باهش چام جح ماع اج مج اعد مهم سل و مه مهف م امس اه ماه اف و جوم 2 :۱۳۲۷۹ 

۳) بیان احكام از طريق مكاشفه كه مخالف با اجماع مذهب تشيع است PRESES SE 253323 2355:3332 3:5 ES‏ 
اشاره a‏ هترادا سن نات كرد اماك داعت درا a‏ عي كع كا رياس د a a‏ داع كام كا a‏ اكاك تداعا ترما ساك ديسا عه لاما كا ساعد قا AT‏ 

نقد و بررسی اين مکاشفه: دمم مه دم مه دم مد سم سم دم سم دم مد سم دم سم دم سم مد سم دم سم مس دمم مس سم دم سم دم سم ت ۱۳۸ 

۴) ابن عربی ادعا دارد که فصوص الحکم را در عالم شهود از حضرت رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم گرفته است - ری سر دم مد کب مب ۱۳ 
اشاره هه جع و کک کک دج ی و ےک کے ا a a‏ م ع جک یج عم اس 2 ۱۶ ۲ 

.١‏ تحريف واقعيات داور ادك مع وابر ع دعو E E E E‏ ی 

۲- وجود عقايد فاسد در اين كتاب ان مات نايت ناباب نابا يات ا ناب بات ناما اب نابت نان ياب نان نات مس نابا نات دان بان ا بات ناباب نام نات نان نان ات ان دابا ناباب دن بس ام یت ده تاساب سات ۳۷ 

۸- بی نیازی از معرفت امام زمان عليه السلام -_. سس 
۹- گرفتن مستقیم علوم از خدا همم مس همم مس همم مس همم مس همم مه هم مب همم مد دمم ۳۹۹ 
۰- آفرینش جهان هستی از دیدگاه ابن عربی ال ا اح نا حا ا ان دم دم دس دم مس همم ده دم دم سم ااا هم ااا هم مب مب دم مب 7 ۳ 
اشاره سس هه ی سا ها سم ی ی سا ی یا سس مه دسا سا ی ادا سم ی سا سا مب با ی E‏ 
نتيجه اين بحث ا ا اح حان ا ااا اااا سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم مد مد مد مد مد ددم ¥ 

۱ حقايق يا توهمات و2100 
۲- تجليل ابن عربى از حجاج بن يوسف ۴۱۱ 
۳- مقام توكل عباسی در ديدكاه ابن عربى انان نان نان نان ناب نات ات عاب با ا انان نان بات نات اتات نان ناب دان بر نابا تان ابت نان نات تان انان دان اب نابت ابت نان نان دان ناح نات نات دا مان ءابنا دان مهب دم مب 72[ ۳ 
۴- بیان برخی از فتاوی ابن عربی << 
اشاره اک( 
۱- کسی که نماز خود را حتی از روی عمد ترک کند. قضا ندارد! عا عر قي م عا ل عي اي ع دبیم مت بش ید سم مت رت شود مد وه وم مب مب ا 

۲. پیامبر اعظم «صلی الله عليه أو آله] و سلم» غناگوش می کرد! (نعوذ بالله) يان حا ان يا را ره ام اناا حا ا ا ااا ااا 2 22 ۴۷ 

۳. هنكام غائط و بول كردن رو به قبله بودن جایز است! با و و و ی ج و یھ وو ا وا و وو 

۴. نماز جمعه بر مسافر واجب است لاا FN a‏ 

۵. روزه خوردن و آشاميدن عمدی» قضا و كفاره ندارد! FA Bs SE EEE EEE‏ 

۶ «لصلاه خير من النوم» به جای «حىّ على خير العمل» سنت حسنه است! حا سم سم سم مب ۴۷۹ 

۷ تکتف در نماز جایز است! 222222222 سس سح هم ده هه سدع هش سره ریاشع شتت ده هس ها سا هه سرت هه هش هس عرسا :۲۹ ۱۳ 
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۸. ابن عربى حكم به جواز آمين بعد از سوره فاتحه را صادر می كند! ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ااا ا ۴۰ 


.٩‏ ابن عربى اضطباع را در طواف لازم می داند! «دان دا نا سای داه دام نام نت داه دان داع نت داه دام داع جرت دان دان داع حت قات سس ا درت قات دان نام حت سا سس نام درت دان سس دا ت 
۰ سفارش به روزة روز عاشورا ت ت ۷ 
.١‏ دټاغی يوست ميته را ياك می کند! جاده طوف نا دو بال »هلافك و باد دايا سیم دی مس یه میت نا رايا ییا E‏ 
۲. ابن عربى تمام بدن زن را عورت ندانسته است! 2ددع دده عاد سرب اس سرت ع3 عاد سا دب سابع كد جد طاح ع ددع دواد ع ساسا اج باس سکع دادع د دقع ف وا 2د وو سکع 9 10111 
۵- باز هم از ابن عربی بشنوید! ل عم ام ام مج مس رن( 
اشاره كد وعد ذه كاك - د عاك عاذت - - د ادك <> مم > دق - دقع ددك - وك 2 INES E OE DL O DIO O‏ 
۱. معصوم نیز گناهان را مرتکب می شود حي دم دم مس سم دمم سم دمم سم مد دمم مد دم مد مد دمم ۴۳۸ 
".ابن عربی مقام امام على عليه السلام را از خلفای ثلاثه پایین تر می داند ات سرت ما مات دب مت مه مه تامدص یه سا سا مد عا مرت ات ات احا ا ا باح ا تم اح ا بت 7 
۳. ادعای ابن عربی در مقام و عظمت خويش اح ا نان ا ا ا ااا ااا ااا ااا سم سم سم سم سم سم سم سم سم ااا سم سم سم سم سم سم سم سم ااا مد دم Eo‏ 
؟. ابن عربى خود را وارث پیامبر صلى الله عليه و آله و سلم معرفى مى كند و مدعى است كه مى تواند يشت سر خود را ببيند. ع ر 
۵. درياى معرفت الهى در سينة ابن عربى موج می زند اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اس 36361 
۶ ابن عربى بدعت ها را سنت های مشروع می داند سب .سبسسسسسسسسسسح 
۷ ابن عربی تمام صحابة رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم را عادل می داند بیع ی سکس باعل شا ده دشک دش ع هن ش سای عم دیس هتسیاش اه عیشت عع ی شرع > ۱۳۱۳۲۰ 
۸ نسبت دادن سخنان مولانا امام على بن ابی طالب عليه السلام به شیخین! لع تر ی LS‏ 
٩‏ اعتبار کتب روایی اهل سنت ما ید تس بات سای E‏ اس دا یت مات e‏ سای با یت سار دا تسایر داد سرد ساب سم دا سب سا سب دب ررض 
٠‏ .ابن عربى روزة روز عاشورا را مستحب می داند تنام سام مام نم نان نايت نان نان تان نات نان ان مانا نات نابت ااا ا نات نان اتات دان بان اتات تاا بات نان نان دان نان نات دام داب ان انا دنا دن ایت تتت ۴۴۵ 
١‏ .ابن عربى تكليف مالايطاق را جايز می داند لمع لت مش شي شت ص ص دسا اب سا داب دی سم هت دسج > sea E‏ عم شوت ه5158 
وى حسن و قبح را فقط شرعى مى داند ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اس ع6 36 
۳ تحريف حديث متواتر ثقلين ا ا ان ا ااا ا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا PEY‏ 
۴. اهانت غير مستقيم به بانوى دو عالم حضرت فاطمة زهرا عليها السلام 0000 0 00ا000ا10: 
- مخالفان ابن عربى ا 1 ا 
اشاره ا ا ا ر ا ea an‏ رپس سا پا a‏ سس پ ا درب هی ۱۴ 
۱- مقدس اردبیلی رحمه الله SESE SESS‏ سس ره تا SESE‏ ددع سس هک ها سای هد اج سس یب که سا اه دده اب سای هب SSeS‏ ممع 
۲- علامه شيخ حر عاملى نا نا ا ا له ل ناح ا ا نان ان ان سن لان مه نان ا ا نت ل نام من نان سن ان ان ناه نان ان نمت نان لح مان نت لان ۰۹ 
۳- ملا محسن فيض كاشانى ا ا ا ا ل و ا ا ا ا ل ا ا كد E‏ ل ع 0 ]211 7 
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6217 اناس ع كه ساد ا عا دوك دادو حلم یناتسمز یبد مواد باه د وك اباب حلام يك‎ a کسی که نماز خود را حتى از روى عمد ترك کند. قضا ندارد!‎ .١ 

۲ پیامبر اعظم صلی الله عليه و آله و سلم - العیاذ بالله - غنا كوش می کرد! ی 

۳. هنكام غائط و بول كردن رو به قبله بودن جايز است! ل عام هم کی ماد ده ذه ات شاه چام تا باقع ده ادا عاك حت كاده دح حك كاماد جر 2 هاده دا دا عا ده کی باس ده ده باه ۰:3 ۲۹۲ 

؟. نماز جمعه بر مسافر واجب است اج بیع اد ئش لش ل ل ا ل ا ا 

۵. روزه به خوردن و آشاميدن عمدىء قضا و كفاره ندارد! ا حا ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ساس © ل 

۶ «الصلاه خيرٌ من النوم» به جاى «حى على خير العمل» سنت حسنه است! اعم ياب قات يان ات سرت ما باح ماه ام نان سب ا اح ماه ياي احا باح قاب ياب عا اح اما اح اح اع اح با سب ا ات ا اس اس جا 9 © 9 

۷ تكتف در نماز جایز است! اکا ھی اع دخ كرت کی ا سا مت سک ع ماس سکع کے ةا ی سم 2 د 0 | 

۸. ابن عربى حُكم به جواز آمين بعد از قرائت سوره فاتحه در نماز را صادر می كند! ذا ا انا اا ا اك ا اانا ات ا سا ا ا ا سا ا ا ا ا الات ا الا لا ا ا ت 1 9 

۵۲ سفارش به روزة روز عاشورا! ی کے ی ی کت ادبم شک سای مه یه یداب 0992929 کے کے ی کی کے یه مش اک دبع د‎ ٩ 

۰ حکم جمع نمودن بين نمازها از نظر ابن عربی!! سم سس سس سس سس سس سس سس سس سب مب دب دب داد دج دج OTF‏ 
الحاقیه دوم: سخنان برخی از علمای شيعه درباره ابن عربی - کے ره سم حرط مس مجح دزم سم کم هط سم جر سامح رد اه ا ا سم سم اد سم سم سم ۵۵۶ 
الحاقیه سوم: دو نکته قابل تأقل ياد هت بیس وم کل ی هب بت وف ای e‏ هب متا توب بای لاا ا مت رت اا ال جات بت OVS‏ 
الحاقیه چهارم: سیری در کتاب: محی الدین در آينة فصوص یه سس مسر جر مر مس مسر مر © جر مر مس شم سر مسر مسر شم سر مسر مس هب AAA‏ 
الحاقيه ينجم: نقد كتاب شهره عرفان E E ES‏ 01 اا 
اشاره ا ل ل ل ا ات انا اواك كا خوك اتا و ات تا الك ارك ولاك ان كك ان وو 1 ل اك ل 3 لك الك وك دك د ف 1م 
نقد مقدمه و برخى از مباحث كتاب: نا نا انا ا ذا نا ا اا ا ا نا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ااا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا اساسا اس اس ۶۴۵ 
خْتَامَة مسک .. ير9---211 1 #1 E O E O‏ 
اشاره 002099 0 000060000000000 ااا 121070 
آمتن رساله الإنصاف] تس رب سس ده تیا بعش ب یبش سس قشع ری بات ده کی شلرت 0101111 و 
اكزارشى مفصل از رساله الإنصاف برگرفته از كتاب بازگشت]. ا ا 
فهرست منابع اس اطع جر وام ی تس جع با رودا د و ماع عداو موسا ع عبر ماس جع بط وما ع وبا مرهج مس جر ای لاسا ع ميا لكام دعواماء لكاعا مراع اس اج [ ۶٩۱‏ 
درباره مرکز عا ی یاه نا تج عم هب اه ام وا ل ل لي حا رو هی a‏ با هه هر د هن وا یود دی 25۹ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف إل ر 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۸۱۸ ...انا 


ابن عربی از نگاهی دیکر 
مشخصات کتاب 


سرشناسه : طيب نيا» سيد محسن 


عنوان و نام پدیدآور : ابن عربی از نگاهی دیگر: تحقیقی جامع پیرامون عقاید. مذهب: عرفان؛ و فتاوی ابن عربی/ سیدمحسن 
طیب نيا. 


وضعيت ويراست : ويراست ۲ 

مشخصات نشر : تهران: دليل ماء ۱۳۹۴. 

مشخصات ظاهرى : ۶۵۰ ص. 

شابكك : ۳۲۰۰۰۰ ريال ۰-۵۶۳۹۷۹۶۴-۹۷۸ : 

یادداشت : کتابنامه: ص. [۶۴۳] - ۶۵۰؛ همچنین به صورت زیرنویس. 
عنوان دیگر : تحقیقی جامع پیرامون عقاید» مذهب» عرفان» و فتاوی ابن عربی. 
موضوع : ابن عربی» محمدین علی» ۵۶۰ - ۶۳۸ق. -- سر گذشتنامه 
موضوع : عارفان -- قرن لاق -- سر گذشتنامه 

رده بندی کنگره : ۳۲۷۹/۲ /الف ۲ ط ٩۴‏ ۱۳۹۴ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۸۹۲۴ 

شماره کتابشناسی ملی : ۴۰۱۷۷۸۷ 

ص: ۱ 


اشاره 
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۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.0۱۱۵۲ 01.0 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 





۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.0۱۱۵۲ 01.0 






پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و سس 84 


ay : 
...انا‎ ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ۰۵۱۱۵۵۲۵ 0.0 






اين اثر ناچیز و دو رباعی ذيل را تقدیم می كنم بوجود مقدس مولانا اميرالمؤمنين» 
اسدالله الغالب على بن ابی طالب عليه السلام 

در روز غدير بر آسمان دیدن داشت***بر ياى امير» شوق بوسيدن داشت 

هر كس كه به روى ناز مولا نكريست***در باغ نبى هواى گل جيدن داشت 
خطاب به وجود مقدس اميرالمؤمنين عليه السلام: 

آنان كه زانفاس تو پر بار شد ند #سرمست ‏ تو از ميكده بى زار شدند 

گفتند: «هو الحق» نه «انا الحق»؛ زین رو*#**لبيكك زنان به جوبةُ دار شدند 


9 


ص: ۴ 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 





۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.0۱۱۵۲ 01.0 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 





۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.0۱۱۵۲ 01.0 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 





۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.0۱۱۵۲ 01.0 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 





۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.0۱۱۵۲ 01.0 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 





۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.0۱۱۵۲ 01.0 


۱۱ : 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 





۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.0۱۱۵۲ 01.0 












پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل ر 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ...انا 


مقدمه چاپ دوم 


خوانند گان عزیز توجه بفرمایند که هر چند ما در اين کتاب با دلائل گویاء عرفان ابن عربی و پیروان وی و ساير صوفیه را مورد 
رد قرار داده ایم؛ اما هرگز منکر عرفان راستین نيستيم. ما معتقدیم كه عرفان صحیح را بايد از اهل بیت عصمت و طهارت 
علیهم السلام آموخت و آنچه که بشر در عرصه عرفان عرضه نموده است هر گز قابل اعتماد نمی باشد. 


عرفان صوفیانه انسان را به تكبر و تَفَرعُن می کشاند؛ اما عرفان اهل بیت عصمت و طهارت علیهم السلام فقر ذاتی خویشتن را 
مدام به انسان تذ کر می دهد. 


عرفان ناب اسلامی - که برخاسته از تعالیم نورانی خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام است - بشر را از متیت ها و 


خودبز رگ بینی ها تهی می گرداند و دل و جان انسان را نورانی من سازد و به وی می آموزد که: 


ای بشر تو مخلوق خدایی و ولی نعمت تو خداست؛ يس هميشه خود را فقیر در گاه او بدان و لحظه ای خود را از او بی نیاز 


میندار و كوس «آنا الحق» نزن که | گر از او جدا شوق و خود را بی نیاز از ذات غنی خدا بینی» هر آینه هلاكك می گردی. 


ص: ۳ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان اسب ر 





۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰0۱۱۵۲010 


در عرفان ناب اسلامی؛ سالک خود را نقطه ای در عالم می بيند كه دائم محتاج اعطای الهی است و هرگز خود را هم سنخ 
خداوند متعال نمی بیند. 


اکنون بخشی از اين معارف را از مظهر تام اسم اعظم الهی در عالم اسدالله الغالب» وجه خداوند در آسمان ها مولانا 
امي رالمؤمنين على بن ابی طالب صلوات الله علیهما بشنوید: 


ور لكك با تا ی ای ول ير عنم الب الا المولى... 

مولای با مَولاىَ أَنت المالک و نا المملؤك,. و هل ير حم حم المَملوكك الا المالکک... 
ی 2 EMM‏ عم الیل لا الکزیز ... 

تولای با مولای آنت الخالق و آناالعخلوق و هَل یرم العخلوق الا الخالق .. 
لق داو لا نت العظيغ و آنا الحقیر و هَل بر حم الکقیر الا العظیم ... 

لاق ا و لام أنتٌ القوق و آنا الضّعيفء و هَل بر عم الضعیف الا القّوی .. 
مولا يا مولای آنت الغَنِنٌ و آنا الفقيرء و هَل یرم الفقیز الا العَنى... 

مولای يا مولای آنت المعطی و آنا الائل» و هَل برخم الشائل الا المعطی... 

لق داو لا أن التق و آنا المت و هل برخم اليك الا الک ... 

مولای يا مولای نت الباقى و انا الفانی» و هَل یرم الفانى الا الباقى .. 

مولای يا مولای آنت الدَائِمُ آنا الزَّائْل و هَل یرم الزَّائِلَ الا الدَّائِم ... 

تولكق: لا( الًازق و آنا المرزژق و ل رم المرژوق الا الرًازق ... (۱) 
و نیز از نور خداء حضرت صذیقه کبری علیها السلام بشنوید كه چنین با پرورد كارش 


ص: ۱۴ 


فصل پنجم در فضيلت كوفه و مسجد بز رگ آن و اعمال آن مسجد و زيارت جناب مسلم است» و اعمال مسجد کوفه» مناجات 
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مناجات می کند: 


الم ذل تفسی فى تفسی و عظم شانک فى تفسی و آلهمنی طاعتک و العمل ہما يُرضيكك و النََجَنْبَ لِمَا پسخطک يا آرحم 


ار احمیق؛ (۱) 


پرورد گارا! نفس مرا در نظر خودم خوار و ذلیل» و شأن و منزلت خودت را در نظرم بزرگ بدا و طاعت نسبت به خودت و 
عمل به آنچه که خوشنودی و رضای تو را فراهم می سازد» و اجتناب از آنچه که تو را به خشم می آورد به من الهام فرماء ای 


بخشنده ترین بخشند گان! 


آری؛ اين است محتوای روح عرفان اسلامی که سالک الى الله» همواره خود را فقير و حقير درگاه الهی می بيند و دائم با 
چشمانی پر از اشک روی به درگاه الهی دارد و خدا را خالصانه و با قلیی تھی از متت و تکیر می خواند. 


اکنون خوانند گان محترم خود قضاوت کنند که سخنان مولانا امیرالمومنین سلام الله عليه و سخنان مولاتنا فاطمه الزهراء 
صلوات الله علیها کجا و این سخنان صوفیانه کجا!! 


ص: ۱۵ 


-١‏ مهج الدعوات و منهج العبادات» ص ۱۴۱ الل نی بما رَرّقتنی و استّرنى و عافنی بدا ما أبقَيتى و اغفرلى و ارحمنى إذا 
توفیتنی الم لا تُعينى فى طلب ما لا تُقَّدّرُ لی و ما قَدَّرتَهُ على فاجعلهُ شرا للم كاف عَيّى و الذی و كل من له نعمة علیق خير 


ما رم 
أ أ 


مکافاو اللهُمَ فَرِغنى لما نی له و لا تشئلنی بما کات لی به و لا نی و آنا ستغفزک و لا تحرمنی و انا سالک الله 
بل تفسی فی تفسی ز عنم الك فی تفسی و آلهمنی سلاف كن و العق ل بسا پرضبکه و اقجلب لما #سخطک با رم 
الرَاحِمِينَ؛ خداوندا! مرا به آنچه که روزیم نموده ای قانع ساز» و تا هنگامی که باقی نگاه می داری [عیب] مرا پپوشان و 
سلامت بدار» و هنگامی که میراندی مرا بیامرز و رحمت نمای. بار خدایا! در جستجوی آنچه که برايم مقر ننموده ای خسته 
ام مکن» و آنچه را که برایم مقدر نموده ای دستیابی به آن را سهل و آسان ساز. پرورد گارا! به بهترین وجه يدر ومادر و 
تمامی کسانی را که موهبتی بر من داشته اند پاداش خير عنایت فرما. خدایا مرا برای کاری که به خاطر آن آفریده شده ام 
آسوده خاطر قرار ده و مرا به آنچه که خود متکفل آن گردیده ای مشغول مدار و در حالی که از تو طلب غفران و بخشش 
می كنم عذابم مکن» و در حالی که از تو درخواست می نمایم محرومم مساز. پرورد گارا! نفس مرا در نظر خودم خوار و 
ذليل» و شأن و منزلت خودت را در نظرم بز رگ بدار» و طاعت نسبت به خودت و عمل به آنچه که خوشنودی و رضای تو را 


فراهم می سازد» و اجتناب از آنچه که تو را به خشم می آورد به من الهام فرماء ای بخشنده ترین بخشند گان! 
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منصور حلاج گفت: «أنا الحقٌ». )١(‏ 
و ديكرى می كويد: الهى تا حال می گفتم: «لا تَأحَذَةُ سه و لا وم اکنون می بينم مرا هم لا تأخذنى سنه و لا نوم». (۳) 


ارى» 


در عرفان خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام شطحيات منصور حلاج و بايزيد و ديكر صوقيه» يكسره خرافات و نفس 


خیز تا خرقة صوفی به خرابات بریم**##شطح و طامات به بازار خرافات بريم 2 
آری» آری؛ 


تمام عرفان را بايد در دعای کمیل مناجات شعبانیه» دعای ابوحمزه ثمالی و ساير ادعته نورانی خاندان پیامبر صلی الله عليه و 


آله و سلم جستجو کرد نه در عرفان ابن عربی و صوفیه. 
دشمنان خاندان پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم با ربودن مناقب و مقامات آن بزرگواران الهی؛ مردم ناآ گاه را مجذوب 


و تمام هدف ما از نوشتن اين مجموعه اين بود كه خوانند گان محترم با دلائل علمی گویا بدانند که عرفان صوفیانه هر گز قابل 
اعتماد نیست. 


بحمدالله و المنّه جاب اول اين مجموعه مورد استقبال وافر اهل علم قرار كرفت و بسیاری از علمای اعلام جهان تشع و مراجع 
عظام تقلید و فقهای ارجمند» کتاب فوق را مورد تأیید خويش قرار داده و برخى از اين بزرگواران تقريظيه ای نیز در حمایت 


از اين کتاب نوشتند که إن شاء الله اگر فرصت شود برخى از اين تقریظیه ها را در جزوه ای عرضه خواهیم نمود. 


ص: ۱۶ 
-١‏ تذكره الأولياء» بخش منصور حلاج. 
۲- مثنوی» دفتر جهارم. 


۳- الهی نامه جاب اول. 
۴- حافظ. 
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اكترن خداركد مال را سپاسگزاريم که اين کتاب به جاب دوم رسیده است. ما در جاب دوم اين مجموعه بر آن شدیم که 
کتاب را جامع تر عرضه بداریم بنابراین ينج الحاقیه مفید را به آخر اين کتاب افزودیم تا شخصيّت و عرفان ابن عربی بهتر 


برای محققين معرّفى گردد. 


از خوانند گان محترم تقاضا داریم که اين اضافات را با دقت مطالعه نمایند؛ زیرا در آن ها مطالب ارزشمندی مطرح شده است» 
به ویژه الحاقیه چهارم که بركرفته شده از کتاب گرانسنگ «محیی الدین در آينةُ فصوص» - نوشته متفکر بز رگ شيعه علامه 


آیت الله حاج شيخ مرتضی رضوی دام ظله - می باشد كه در اين کتاب مباحث بسیار دقیق و گویایی مطرح شده است. 


در پایان از محقق توانا و فاضل ارجمند جناب حجت الاسلام و المسلمین شيخ على عزیزپوریان» که اين حقير را در نوشتن 
الحاقتات مدد نمودند تشکر و قدردانی می نمایم و آرزوی موفقیت روزافزون را برای اين فاضل جوان از درگاه خداوند متعال 


۷ ربيع الأول ۰۱۴۳۶ 


ص: ۱۳۷ 
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مقدمه 


«ابن عربی» مشهورترین چهره در عرفان نظری است. تصوف بعد از طى كردن فراز و نشیب های گوناگون در قرن هفتم توسط 
اين نابغه کم نظیر به اوج شکوفایی خويش رسید؛ هنر ابن عربی در اين بود که توانست عقاید صوفیان قبل از خود را با کمک 
كرفت از فلسفه» مکتوب نماید که بر آن عنوان «عرفان نظری» نهاده شد؛ و اين چنین است که می بينيم رسماً تصوف علمی و 


نظری با ظهور ابن عربی ایجاد شد و هم او آن را به شکوفایی و اوج رونق خويش رسانید. 


اين شخصیت بز رگ از معدود شخصیت هایی است كه در عالم اسلام مواضع کامللا متفاوتی در برابر او گرفته اند؛ برخی به او 
عالی ترین مقام شناخت و عرفان را دادند و او را «شیخ اکبر» و «محی الدین» نام نهادند و در دید گاه برخی دیگر آن چنان 


مبغوض جلوه کرد که به او لقب «ممیت الدین» دادند. استاد شهید مطهری در اين باره می نویسد: 


هيج كس به اندازه محيى الدين درباره اش متناقض اظهار نظر نشدة است» بعضى او را از «اولياء اللّه» و «انسان کامل» و (قطب 


اكبر) می دانند و بعضى او را یک كافر مرتد» و گاهی «مميت الدين» و «ما حى الدين» می خوانند. (۱) 


ص: ۱۹ 


1 مرتضى مطهرى» آشنايى با علوم اسلامى» ج ۲ ص‎ -١ 
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و درباره عقايد و حرف های وی می نویسد: 


حرف هايش هم همین طور است؛ بعضی از حرف هایش که از او شنیده شده است. شاید از منحط ترین حرفهاست و در 


مقابل عالی ترين و پر ارج ترين حرف ها هم از او شنیده شده است. (1) 


چیزی که هست. حتی شدیدترین مخالفان وى هم به برتری مقام و علم و فضلش اعتراف نموده اند؛ اما در خصوص ایمان و 
بداند؛ زيرا به اعتراف دوست و دشمن در سخنان ابن عربی مطالبی است که ظاهر آن کفر و الحاد است و با ظاهر دين و 


شریعت سا زگار نمی باشد؛ مگر اينكه مانند بعضی از مادحانش برای آن تأویلاتی بسیار بعید قائل شویم! 


در این مجموعه مختصر که با نگانی نقادانه عقاید و انديشه های ابن عربی مورد بررسی قرار گرفته» سعی شده است که با 
رعایت انصاف مباحث به گونه علمی و استدلالی بیان شود و هدف این است که خواننده را به ابن نتیجه برساند که ابن عربی 
هر چند دانشمند و عالمی بز رگ در عرصه معارف بشری است؛ اما اشتباهات بز رگ هم در آثار وی به وفور يافت می شود؛ 
بدون شک سخنان نغز در آثار ابن عربی موجود است؛ اما در بیشتر مواقم اغلاط فراوان علمی و انحرافات عقیدتی وی نادیده 


گرفته شده است؛ لذا در این مجموعه رویکرد مولف صرفاً جنبه انتقادی دارد. 


اعتقاد ما بر اين است که بشر به هر مرحله ای از علم و دانش برسد باز به تنهایی نمی تواند معارف ناب توحیدی را عرض 
کند» بشر بايد معارف ناب را از وحی و واسطه های آن که همان معصومان علیهم السلام اند اخذ نماید. 


عمده راه ابن عربی برای رسیدن به معارف. سير و سل وک و شهودات شخصی خويش 


ص: ۳۰ 


۱- شرح مبسوط منظومه» ج ١‏ صص 59 رت 
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است و از منظر منتقدان» اشتباهات بز رگ وی به خاطر همین است که جهت نيل به معرفت تکیه بر قوای خويش نموده و در 


نتيجه دچار لغزش های بز رگ در عرصه عقاید و معارف گردیده است. 


البته برخی از طرفداران و ارادتمندان ابن عربی که شخصیت علمی او در نظرشان درخشیده است به سختی انتقاد بر وی را می 
پذیرند و همواره منتقدان را به عدم فهم و بصيرت متهم می كنند!! سؤال منتقدان اين است که با فراوانی اشتباهات و انحرافات 


در آثار ابن عربی آيا می توان وی را يدر عرفان اسلامی نام نهاد؟! 

در پاسخ بايد گفت: 

اعرف الحق» تعرف هل (۱) 

ابتدا حق را بشناس سپس آن را مزان و معیاری براق شناخت افراد قرار بده. 

توجه به روایتی زیبا و جامع از مولی الموحدین و امام المتقین على بن ابی طالب عليه السلام بسیار رهگشاست: 


... د الله تبازک و تعالی لو شاء لَعَوّفَ العباة تفه و لکن جقلنا أبوابَُ و صدراطهُ و بل و الوّجة اْذی يُؤتى من فمن عَدَلَ عَن 
ولايتنا أو قصل عَلّينا غَيرناء نم عن الصّراطٍ لَناكبونَ فلا سوام من اعتضم الاس به و لا شواء خیث ذَهَبَ الا إلى عون کیره 
فرع بعصا فى بتعض. و ذَهَبَ مَن ذَهَبَ إِلَينا إلى عون صافیه تجری بأمر رَبّها لا فاد لها و لا انقطاع. (۷) 


بدرستی که خداوند تبارک و تعالی اگر بخواهد خودش را به بندگان می شناساند اما ما را درها و مسیرها و راه خودش و 


جهتی قرار داده است که از آن طریق (معرفت خداوند) گرفته شود. پس کسی که از ولايث ما سرپیچی 


ص: ۳۱ 


۱- روضه الواعظين» انتشارات رضى» سال جاب ۰۳۷۵ قم» ج 5 ص ۳۱ 
۲- الکافی انتشارات دار الکتب الاسلامیه. سال جاب ۱۴۰۷ ۰ ق» تهران» ج ۱ ص ۰۱۸۴ ح .٩‏ 
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کند يا غير ما را بر ما برتری دهد» بدرستی که از راه درست فرو غلطیده است. يس کسانی که مردم به آنان متمسكك می شوند 
با هم برابر نیستند. و برابر نیست آن كاه که مردم به سوی چشمه های كل آلودی كه درهم آميخته می روند و کسی که به 
سوی ما می آید به سوی چشمه سارانی زلال و پاک می آید که به امر پرورد گارشان جاری هستند و هرگز نابودی و پایانی 


ندارند. 


در اين روایت شریف تنها راه شناخت و عرفان حقیقی» صراط اهل بيت علیهم السلام معرفی شده است و کسانی که از راه 
ولایت ایشان رو گردان شده اند و دیگران را راه های حقیقی شناخت می دانند. از صراط مستقیم منحرف می داند؛ لذا برای 
عدم انحراف از مسیر صحیح الهی هر كس با هر عنوان و اسم و رسمی که باشد اگر با معیارهای اهل بيت علیهم السلام همراه 
نباشد» مسلماً منحرف و مطرود است؛ حتی اگر شخصیتی به عظمت شيخ اکبر عرفان موسوم به عرفان اسلامی باشد. 


متأسفانه بسیاری راه را گم کرده اند» به جای اينكه دامان خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام را بگیرند و شخص الهی و 
بزرگی چون اميرمؤمنان عليه السلام را مقتدای خود در معارف بدانند» دامان بشری را گرفته اند و سخنان وعقاید او را محور 


عرفان و توحید قلمداد کرده اند. 

امیرممنان عليه السلام به کمیل بن زياد نخعی فرمودند: 

يا کمیل! لا تاذ الا نّا تكن یناه (۱) 

ای کمیل! (معارف را) جز از ما فرا مگیر تا از ما باشی. 

و باز مولای عارفان می فرمایند: 

اهلد غلمت تبیغ الرسالاتِ و إتمام العداتٍ و تمام الکلمات و غا اهل الت آبوات الحكم و ضیاء الأمر؛ 41 
ص: ۲۲ 


۱- تحف العقول» انتشارات جامعه مدرسین» سال ۰۱۳۶۳ قم» ص ۷ 


۲- نهج البلاغه» تحقيقى صبحی صالح؛ انتشارات هجرت» سال جاب ۴ ه.ق» قم» ص 2۷۶ خطبه ۳۰ 
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به خدا قسم» رساندن پیام های تبلیغی و اتمام وعده ها و تمام کلمات و علوم و معارف الهی به من تعلیم شده و ابواب حکمت 


و روشنایی های امر دين و دنیا نزد ما اهل بيت علیهم السلام است. 

و امام صادق عليه السلام مى فرماید: 

کلب من رَعَم اه من شیعتنا و هو فتمسک پغروو یناه (۱) 

دروغ می كويد آنکه خود را شيعه ما پنداشته و در عين حال تمسكك به غير ما جسته است و رو به سوی غير ما نماید. 


البته منظور این نیست که آثار اين بز ركان عرصه عرفان بشری مطالعه نشود؛ بلکه سخن ١‏ ين است که عقاید خود را از اینان 
نگیریم و الا مطالعه و آشنا شدن با افکار و انديشه های ابن عربی به شرط اينكه در عقاید تابع خاندان عصمت و طهارت علیهم 


السلام باشیم نه تنها برای اهل علم ایرادی ندارد؛ بلکه جه بسا در مواضعی مفید هم باشد. 


برخی می گویند که اگر با دیده دقت به عرفان ابن عربی نگاه شود مشاهده می شود که بسیاری از سخنان وی قابل تطبیق با 


آيات و روایات می باشد. 
در جواب بايد گفت: 


حقيقتاً بسیاری از سخنان اين بزرگان عرصه سير و سل وک به هیچ عنوان قابل توجیه نمی باشد. به عنوان مثال: ابن عربی در 
کتاب فصوص الحکم در فص هارونیه ادعا دارد که برخورد شدید موسی عليه السلام با برادرش هارون عليه السلام - آنگاه 
که از سفر بر گشت و دید قوم وى گوساله يرست شده اند - به خاطر 


ص: ۳۳ 


۱- صفات الشیعه» انتشارات اعلمی» سال چاپ 7Y‏ تهران» ص ۳ ح 5 
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۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.60۱۱۵ ۲01.0 


دید كاه ابن عربی گوساله يرسق عين خحداپرستی است؛ وی پرستش گوساله را پرستش خدا می داند!! حال این سحن که 


كاف كا :ذا راك فا اس فی ی ال فا افلا 


و یا در همین کتاب در فص موسویه با وجود نصوص قرآنی در هلاکت و عاقبت به شر شدن فرعون, او را اهل نجات معرفی 


و یا در همان کتاب فتوحات مكيه عقیده به جبر مطلق را مطرح می کند و مثال ما انسان ها را همان عروسكك خیمه شب بازی 


می داند که هیچ حر کت و اثری از خود ندارد و دهها مورد دیگر که در این مجموعه به صورت کامل بحث و نقد شده است. 


برخی از طرفداران ابن عربی ممکن است بگویند: درک معارف و اسرار عرفانی؛ احتیاج به ذوقی ظریق و نفسی رقیق و قلبی 
لطیف دارد و می بایست ابتدا مراحل سير و سلوكك گذرانده شود تا فهم اين مطالب بر قلب تابیده شود به همین دلیل مخالفان 


بی اعتباری اين ادعا روشن است؛ با توجه به اينكه هر مدعی در هر نحله و روش عقیدتی می تواند از اين نوع ادْعاها و يا شبیه 
اینها داشته باشد دیگر هیچ محقق و يا جوینده حقی. حق بحث و گفتگو پیرامون اين عقاید و روش ها را نخواهد داشت» زیرا 


نکته بسیار مهمی که لازم است در اين مقدمه به آن اشاره شود اين است که در عرفان متداول» نهايتاً برای اثبات مدعای خود 
به خصوص در بحث وحدت وجود متوسل به بیان مکاشفات خود و دیگران می شوند. مسلم است که نمی توان اين نوع اثبات 
ای اش ويرا اوا مص دشر ل خر فا ومتصرقه فس كران اطمفاق داش كي ناه ورواها وا 
استو با مظان + فان ماش تراس تراس مدعی مكاشفاف :دو وه نظر بات آنها افا و همان اعشاری كه مکاشفات 


ص: ۳۴ 
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۰90۲۱6۵۲207 ۱۷۷۷۷۷۷ 
مثبتين دارد همان اعتبار را مكاشفات مخالفين نيز داشته باشدء ثالثاً: در هر صورت مسلم است که رؤياء خواب و مکاشفه 


حجتث ست. 


برخى برای موجه جلوه دادن عقايد ابن عربی از برخى از علماى شيعه كه مدافع وى بوده اند نام می برند تا بدین وسيله 


عقايدش را موجه جلوه دهند. 


در جواب بايد كفت: اولاً: عقايد صحيح را بايد با خود حق سنجيد نه شخصيت هاء ثانياً: اككر برخى از علماى شيعه مدافع وى 
بودند» همجنين می بينيم که تعداد بيشترى از علما در مقابل وی و عقايدش ايستادند. به هر حال ملاک سنجش» خود حق 


است نه شخصيت هاء و مسائل عقيدتى تقليدى نيست. 

در مواردى طرفداران ابن عربى برخى از سخنان وى - خصوصاً در تعريف و تمجيد خلفاء سه كانه - كه هيج راه توجيه ندارد 
زايا حمل بر تقیه می کنند با ھی گویند از تحريفات آثار ابن عربی است. 

بايد گفت: 

مواردی را می توان حمل بر تقیه کرد که به صورت نادر در آثار نویسنده ای باشد؛ اما اگر نویسنده ای دائم از عقیده ای سخن 
كويد ويا استدلال برای حقانیت آن اقامه کند عقلا و اهل علم آن مورد را حمل بر تقیه نمی کنند؛ به عنوان مثال - ابن عربی 
در کتاب فتوحات مكيه که بزرگترین و مشهورترین کتاب اوست دائم از فضائل و مناقب شیخین سخن می كويد و حتی 
احادیث جعلی را برای اين منظور به استخدام می كيرد و تا آن جا پیش می رود که خلیفه دوم را معصوم معرفی می کند؛ - 


چیزی که حتی خود اهل سنت نیز بدان قائل نیستند - با وجود چنین مطالب گسترده ای کدام محقق منصف بی طرفی می 


تواند احتمال تقيه را بدهد؟! 


در نزد هر پژوهشگر عرصه علم و تاریخ» آنچه در این باره ملاک است نسخه های خطی قدیمی است؛ بنابراین اگر مطالب يا 


مطالبی در معتبرترین نسخه های خطی نویسنده ای یافت شود. آن مطالب مورد پذیرش اهل علم و تحقیق خواهد بود. 


ص: ۲۵ 
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ممم». أطورةه اطع . لرانناننا 
بااين توضيح می گوییم: 

آن مطالبى كه برخى از طرفداران ابن عربى جزو تحريفات او مى دانند» در معتبرترين نسخ خطى موجود است؛ به عنوان نمونه 
برخى از باو رکنند گان عقايد وى كه شيعه نبودن وى را بر نمی تابند؛ توهين و فحاشى ابن عربى به شيعه و شهود شيعه به 
مكيه موجود است. به هر حال بايد عالمانه و كارشناسانه سخن كفت و بحث نمود نه از روى تعصبات و پیش داورى ها. 
اكنون بايد كفت: آيا می توان به سخنان ابن عربى كه از طرفى به پیروان اهل بيت عليهم السلام توهين و جسارت می کند» و 
از طرف دیگر امثال متوكل عباسى كه در خونريزى شيعيان على عليه السلام زبانزد عام و خاص است را از اولياى خدا معرفى 


می کند. اعتماد كرد و وى را از اولياى خدا دانست؟!! 


آيا می توان کسی كه در فتوحاتش شيعيان دوازده امامى را جزو منحرف ترين طوايف شيعه نام می برد» از اكابر عرفاى الهى و 


صاحب كمالات دانست و دائم سنكك وى را به سينه زد و با تمام توان سعى در موجه جلوه دادن عقايد وى نمود؟!! (۱) 


خلاصه مطلب اينكه در سخنان ابن عربى مخالفت هاى آشکاری با شرع؛ بلكه با عقل و وجدان ديده مى شود كه جاى هيج 
گونه توجيه علمى و عقلى ندارد. 


در اين مجموعه که از دهها منبع معتبر استفاده شده» مباحث بدون تعصب و با محوريت وجدان و عقل مورد بررسى قرار گرفته 


است. و امید است که إن شاء الله سبب آ گاهی و ارشاد جویند كان حقيقت شود. 

لازم به یادآوری است که منظور نویسنده اشاعه حق و حقيقت و مبارزه با انحرافات و عقاید ناسالم است و از خوانند گان عزيز 
درخواست می شود مطالب اين مجموعه را با دقت و بدون تعصب بخوانند و ملف را از دعای خير خود فراموش نکنند. در 
پایان 


ص: ۳۶ 


۱- مدا رک خواهد آمد. 
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برچ در از لز جرب ركان و كوي 623 





۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.0۱۵۲0 0 


امتنان را بنمایم. 


و من الله التوفیق و صلی الله على محمد و آله الطاهرین 
سید محسن طیّب نیا 

شیراز سومین حرم اهل بيت عليهم السلام در ايران 
تيرماه ۱۳۹۰ برابر با 14 شعبان المعظم ۱۴۳۲ 


ص: ۳۷ 
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۱۷۷۱۷۷۷۷ ۰۵۲۱۶۵۲20. 

۱- شرح زندگانی ابن عربی 
نام کامل وى - آن گونه که از برخی آثار مهم بر می آید - ابوبکر» محمد بن على بن محمد بن احمد بن عبداله بن حاتم 
طائی است. وی به سال ۵۶۰ ه.ق. در شهر «مرسیه» یکی از شهرهای اندلس (اسپانیای کنونی) متولد شد. خانواده وی از 
نامداران آن ديار و از مکنت و جاه ظاهری و باطنی نيز به حد کفاف برخوردار بودند. او در زمان خلافت المستجد بالله» از 
كرده است. برخى وى را «ابن افلاطون» و برخى هم «ابن سراقه» خوانده اند؛ اما اشتهار وى بيشتر به نام «ابن عربی» است. مهم 
ترين لقب وى آن گونه که محققان تصوف پژوه از آن ياد كرده اند «شیخ اکبر» است و گویا اين لقبى است كه استاد وى 


«ابومدين تلمسانی» به وى اعطا كرده است؛ برخى نيز اين لقب رااز سوى تابعان و مريدان وى شايع دانسته اند. 


ابن عربى جزء اشخاصى است كه القاب بسيار دارد. برخى كه از ارادتمندان او بوده اند القابى خوش و عالى به او نسبت داده 
اند و برخى هم كه با وى دشمنى داشته اند بدترين القاب را نصيب وى كرده اند؛ لذا برخى او را «محى الدین» دانسته اند و 
برخى نيز كه افكار و عقايدش را انحرافى دانسته اند وى را «ما حى الدين» و «مميت الدین» - كه به معناى از بين برنده و نابود 


کننده دين است - نامیده اند. 


ص: ۳۹ 
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۰60۱۱۵۲010 ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 
پدر این عربی «علی بن محمد» از نامداران زهد و تصوف دوران خود بوده و از نزدیکان سلطان غرب در «اشییلیه» به حساب 


می آمده و به سال ۵۶۸ ه.ق. از مرسیه به اشبیلیه منتقل شده است. 


ابن عربی در آثارش از يدر خود به بزرگی ياد کرده است و وی را مرد خدا و صاحب کرامت و بصيرت نام می برد. 


مادر ابن عربی از قبیله «خولا-ن» بوده و به انصار انتساب داشته است و آن گونه که از نوشته ابن عربی در «الفتوحات» بر می 


ايد نام مادرش «نور) بوده است. 110 


ابن عربی از عرفا و متصوفه معدودی است که بیشتر عمر را ذزفر اكيرى و آموزش سپری کرده و دانش های گوناگونی را در 
حوزه ظاهر و باطن با هم جمع و تلفیق کرده است؛ او دانش فقه. حدیث. عرفان و تصوف را از نامداران آن زمان فرا گرفته و 


شا گردی اساتید متعددی را نموده است. 


ابن عربی فردی كثير السفر بوده و مدام به مسافرت می رفت» اين سفرها که عموما يس از ورود به تصوف بود بر دو محور 
كسب علم و دیدن مشایخ و پیران طریقت و تصوف بود. 


نخستین سفر وی به همراه خانواده خود بود که از زاد گاه خود» مرسیه به اشبیلیه واقع در غرب قرطیه - بز رگ ترین شهر 
انلس هو سن عقت سالک مورت کر ف اس اشبيلة محل و دو بالند كن این رين انسیا ری از بر كان و بر ان و 


مشایخ تصوف را در آن جا دیده و در درس و کلاسشان شر کت کرده است. 


یکی از بز رگ ترين چهره هاى علمی که در آن جا ملاقات نموده و آن ملاقات به گفته وی تأثير شگرفی را در وجود وی 


گذاشته است. فیلسوف مشهور آن ديار «ابن رشد» اندلسی است. 


ابن عربی يس از سفرهای طولانی خود به سرزمین هایی چون مصرء عراق» قدس» حجاز در سال ۰ و.ق. که حدود شصت 


سالگی وى است در دمشق سكنى 
ص: ۳۰ 


.۳۴۸ فتوحات مکیه» ج ۲» ص‎ -١ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ...انا 


سال ۶۳۸ ه.ق وفات می يابد و در دامنه كوه «قاسیون» دفن می شود. (۱) 


ابن عربی در تصوف و عرفان نظری سرآمد صوفیان عصر خود بوده است و او را می توان بز رگ ترین و برجسته ترين بنیان 
گذار فلسفه عرفانی در تاريخ اسلام دانست که تا قرن ها بعد تمامی عرفان و اندیشمندان صوفی مسلک تحت تأثير انديشه های 


او بوده اند. 
در مورد وى علما و اهل علم مواضع مختلفی داشته اند که می توان بدين گونه تقسیم کرد: 

۱- گروهی به ویژه علمای دمشق؛ مثل تفتازانی» سخاوی و ... او را تکفیر کرده اند. 

۲- عده ای مثل فیروزآبادی نابلسی» کورانی و ... او را از بزرگان اولیاء» عرفاء علما و مجتهدین دانسته اند. 


۳- دسته ای چون جلال الدین سیوطی» حصکفی و ... معتقد به «ولایت» او هستند؛ ولی نگاه كردن به کتاب های او را حرام 


۴- پاره ای چون قاضى نور الله شوشتری - صاحب کتاب مجالس المژمنین» از علمای معروف شيعه - وی را از جمله شیعیان 


منحرف دانسته و در مذمت او کتاب نوشته اند. 
مرحوم استاد مطهری او را چنین توصیف کرده است: 


شک يدر عرفان نظری در 


ص: ۳۱ 


.۴۰ اقتباس از كتاب «ابن عربى بز رگ عالم عرفان نظری» كاظم محمدی» ص‎ -١ 


ات اماكق زیارتی سیاحتی سوربه» اصغر قائدان» ص ۱۴۸ 
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.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ .انا 


اسلام» محی الدین بن عربی؛ اين اعجوبه روز گار است. او هم در عرفان عملی قدم راسخ داشته و هم در عرفان نظری بی نظیر 
بوده است. محی الدین غوغایی عرفانی در جهان اسلام - از اندلس گرفته تا مصر و شام و ايران و هند - برانگیخت. 
صدرالدین قونوی» ابن فارض مصری» داوود قیصری» عبدالرزاق کاشانی مولوی بلخی» محمود شبستری» حافظ شیرازی و 
جامی همگی از شاگردان مکتب او هستند. (۱) 


i ص:‎ 


.۱۴۸ تماشاگه رازه ص ۳۰ به بعد؛ به نقل از اماكن زيارتى سياحتى سوریه. ص‎ -١ 
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او ۱۸۸۱۸۸ 
۲- اساتید ابن عربی 


اشاره 


همان گونه كه ذکر شد ابن عربی محضر اساتید و مشایخ بسیاری را درک نموده و تلمذ کرده که خودش بسیاری از آنها را 
در کتاب «الفتوحات المکیه» نام برده و از آنها تمجید نموده است. در اینجا به برخی از اساتید و مشایخ ابن عربی اشاره ای می 


سو د. 
ابوالعباس عرینی 


«عرینی» با «عریبی» جزو اولین کسانی است که ابن عربی يس از وارد شدن به طریقت تصوف او را ملاقات کرده و در آثار 


خود از وی بسیار نام برده و در وصف او کمالات عالی به کار برده است؛ در فتوحات درباره اين شيخ می نویسد: 


او که از منطقه «علیا» در غرب اندلس است نخستین کسی است که من به خدمتش رسیده ام از او بهره ها برده ام. او دارای 
قدمی محکم و استوار در اين راه است. او در مقام بند گی چنان شایسته نام عيد است که خداوند در مقام خدایی شایسته نام 
او را در اشبيليه دریافته و از وجود او بهره های بسیار گرفته و در فتوحات او را «شیخنا» گفته است. 


ص: 57 


.۵۳٩ فتوحات مکیه» ج ۳» ص‎ -١ 
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۰0۱۱۵۲010 ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 
چنان که از خلاصه کلمات ابن عربی در فتوحات بر می آید كاه با اين شيخ بز رگ چالشی هم داشته که البته بی مورد بوده و 
به سرعت پاسخ خود را به گونه ای شگرف دریافت می کرده است. هر چند معلوم نیست که آيا واقعاً همان ابوالعباس باشد يا 


وى در رساله «روح القدس فى محاسبه النفس» درباره اولین استادش می گوید: 


اولین شخصی که در ابتداى سلو ک و ورود به طریق الى الله ملاقات کردم «ابوجعفر احمد عریبی» بود که چون به اشبیلیه وارد 
شد. پیش از همه به دیدارش رفتم و چون بر او داخل شدم او را غرق در ذ کر خدا ديدم به نوعی که جز خدا به چیزی توجه 
نمی کرد او را به نام صدا کردم متوجه شد و دانست که جه می خواهم» مرا گفت: عزم سلوكك و طریق الى الله كرده ای؟ 
گفتم که آری! اما از بنده عزم است و اثبات از خداست؛ پس مرا ارشاد نمود. (۲) 


وی هم مربی و هم معلم ابن عربی در مسائل عرفانی و سلوك معنوی بوده و این عربی بسیاری از مسائل را در سلوكك عرفانی 


از او كسب نموده است. 
ابومدين غوث تلمسانى 


«ابو مدين مغربی» جزو بزركترين مشايخ روزكار ابن عربى بوده كه بيش از حد مورد ستايش و تكريم ابن عربى قرار گرفته 


است؛ در کتاب فتوحات شاد بیش از هر شیخی از او یاد شده و شان والای او ستوده شده است. 


شيخ ابو مدین ساکن «بجایه» بوده و گویا به نام «شعیب» خوانده می شده است. ابن عربی به احتمال قوی در سال 24٠‏ ه.ق. که 


به بجايه رفته بود» ابومدین را ملاقات کرد در نظر ابن عر 


بی ابومدین از «رحال غیب) است و دارای جند منزل است که 
ص: ۳۴ 


١-ابن‏ عربى بزركك عالم عرفان نظری» کاظم محمدی» ص ۳۸ 


۲- شرح رساله روح القدس» صص ۷ و ۶۶. 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل ر 


۲۵0.0 ۱۸۷۱۸۱۱۷۸۰۰۵۱۱۵۵ .انا 


یکی از آنها «تّبازک الّذى بيد القلکك» (۱) است و در جای دیگر از فتوحات او را ساکن در منزل اقل الله ثم دُرمُم» (۲) 


ابومدین چنان در نظر ابن عربی آینه ضاف و صیقلی است که می تواند همه اشیاء را شاید آن چنان که هستند. نمایش بدهد. 
نام ابومدین در چند جا به همراه بايزيد آمده است» كاه به خاطر سنجش شأن او با پیر بسطامی و كاه به خاطر بیان تشابه افکار 


ایشان برای مریدان؛ از جمله نظر هر دو در باب علم آن است که بايد از «حىّ ازلی» که زنده جاوید است گرفته شود نه از 
کا که از شر کان‌بروایت‌می E‏ 


ابن عربی می نویسد: 


هرگاه به شيخ ابومدین گفته می شد. فلانی از فلانی از فلانی روایت کرد او می گفت: ما نمی خواهیم قدید (گوشت کهنه 
خشکیده) بخوریم» گوشت تازه بياوريد. از پرورد گارتان روایت کنید. فلان و بهمان را رها كنيد» آنها گوشت تازه خوردند. 


خداوند واهب نمرده است» او به شما نزدیکک تر از رگ كردن استء باب فيض الهی و مبشرات هم بسته نشده است. (۴) 


ابن عربی ابومدین را امام جماعت دانسته» کشفش را صحيح» كلامش را آزاد و سخن او را با شکوه می خواند. (۵) و همچنین 
او را قوی اليقين» شيخ الشیوخ و از اکابر عرفان قلمداد مى نمود. 


ص: ۳۵ 


١ سوره ملک (۶۷)» آيه‎ -١ 

۲- سوره انعام 39 آبه 4١‏ 

۳- این دید گاه انحرافی است که در شماره ٩‏ تحت عنوان: گرفتن مستقیم علوم از خداء از آن بحث کرده ايم. 
۴- فتوحات مکیه» ج ۱ ص ۲۸۰. 

۵- فتوحات مکیه» ج ۲» ص ۶۴۸. 
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۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰60۱۱۵۲010 


فاطمه قرطبی 


این زن شاید تأثير زیادی بر ابن عربی گذاشته باشد» چه ابن عربی دو سال در محضر او بوده و او را خدمت کرده است و اين 
زن با آنکه مریدان بسیار داشته اما په این عربی - به واسطه هوش و درایت فراوانی که داشته علاقه مند بوده است تا جایی که 
خود را مادر معنوی و روحانی او تلقی می کرده است. فاطمه از جمله کسانی است که ابن عربی وی را در زمره محققان در 
منزل «نفس الرحمن» می داند. ابن عربی در باب پنجاه و يكم فتوحات مکیه به تفصیل از اين افراد سخن گفته و حالات و 


اعمال ايشان را تشریح کرده است و برخی از زنان و مردان را برشمرده است که در اين منزل هستند. 


فاطمه قرطبی با آن که سن او ۹۵ سال بوده ولی در نظر ابن عربی در غایت جمال و جوانی دیده می شده و در عبارات وی 
حدود سن و در عين حال شادابی» طراوت و سیمای باطنی او را ترسیم کرده» سفیدی يا سرخی چهره و حسن و جمال او را 


ستوده و از فرط زیبایی در نظر او چونان دختری چهارده ساله است. (۱) 


از نظر ابن عربی اين زن از اکابر صالحین و صاحب کرامات بوده و مايه رحمت بی حساب می آمده و سوره او در نظر ابن 
عربی «فاتحه الکتاب» بوده است که کارهای شگفت و بز رگ را به واسطه آن سوره شریفه به انجام می رسانده است. (۲) 


فتوحات مکیه نام برده و از مقامات و عرفان آنان سخن گفته است. 
ص: ۳۶ 


.۳۴۷ فتوحات مکیه» ج ۲» ص‎ -١ 
.۱۳۵ همان» ص‎ -۲ 
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۳- آثار ابن عربی 


اشاره 


در عالم عرفان و تصوف اختلاف فاحشی ميان مشایخ درباره داشتن نوشته ها و ثبت افکار و داشته ها وجود دارد. برخی برآنند 
كه سالک بايد از علم صوری و قیل و قال ها و کتابت آن فاصله بگیرد و قلب و ذهن را خالی سازد و بر اثر رياضت و مجاهده 
به مقامات نائل گردد و برخى هم برآنند که آدمی دانش ظاهری را بايد فرا بگیرد و حاصل ریاضت ها و سلوک خويش را 


ت كت و پوس دان رساك 


ابن عربی از بزرگترین کسانی است که با علاقه و اشتیاق زياد حاصل ریاضات و سل وک خويش را به صورت مجموعه ای 
مدون ثبت نموده است. می توان كفت ابن عربی تقریباً در تمام دوران زندكى» سل وک و سفرهای گوناگون خويش تجربیات 
عرفانی خويش را به رشته تحریر در آورده است. تعداد آثار وی را تا حدود پانصد جلد نوشته اند كه از رساله های کوچک و 
چند صفحه ای تا کتاب های چند جلدی را شامل می شود. هر چند که برخی از محققان تعداد آن را کمتر گفته اند. کثرت 
این نوشته ها نشان از دانش وسیع شيخ دارد. همچنین وی در بسیاری از موارد ادعا دارد که فلان نوشته اش از طریق الهام و 


توجه غیبی بوده است. 


از آنجا که در نوشته های ابن عربی به وفور از آیات قرآنی ياد و استشهاد شده است. می توان فهمید که قرآن عمده ترین 
کتاب در نظم دادن نوشته های او به حساب می آید. 


ص: ۳۷ 
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۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰.60۱۱۵ ۲01.0 


می برد بسیاری از علما و دانشمندان به انتقاد شدید وی برخاسته اند. (۱) 
الفتو حات المكيّه 


بزر گترین اثر ابن عربى «الفتوحات المکیه؛ است که به قول طرفدارانش داثره المعارف عظیم عرفانی است. اين کتاب به پانصد 
و شصت باب تقسیم شده است. اصول عرفان و تصوف» معرفی شخصیت های عرفانی گذشته و حال غرب و شرق» دانش های 
مخصوص اهل سل وک. مراحل و منازل سلوككء معرفی انبیا و سل وک عرفانی آنان» مسائل مختلف دینی اعم از فقه و حدیث؛ 
تأویل گسترده آیات قرآن و در نهایت تجربه ها و احوال روحانی خود را در این مجموعه ثبت کرده است. ابن عربی ادعا دارد 


که نوشتن اين کتاب نه ارادی؛ که به واسطه الهام فرشته شده است. 
یکی از مادحان وی به نام «سيد حسین نصر» درباره اين کتاب می نويسد: 


فتوحات علاوه بر معتقدات تصوف. از زند گی و اقوال متصوفان قدیم تزه عقاید جهان شناختی از اصل «هرمسی يا 
«نوافلاطونی» که وارد الهیات تصوف شده علوم باطنى همچون «جفر» «رموز)» «تمثیلات کیمیایی» «احکام نجومى) و در واقع 
از هر چیز دیگری که رنگ باطنی داشته و به صورتی در طرز تصور اسلامی نسبت به اشیاء بيدا کرده» بحث شده است. به اين 
ترتیب کتاب فتوحات پیوسته مرجعی برای علوم باطنی بوده و فصول آن توسط نسل های متوالی متصوفانه مورد مطالعه و تفسیر 


واقع شده است 
ص: ۳۸ 
۱- برخی از تأویلات ابن عربی که با نص قرآن مخالفت دارد در بخش های بعدی مطرح می شود به عنوان نمونه مباحث 


مربوط به شماره ۲۲ تحت عنوان: فرعون از دید گاه ابن عربی» شماره ۲۳ تحت عنوان: نوح نبی عليه السلام از دید گاه ابن 


عربی» شماره ۴ تحت عنوان: نسبت دادن عدم آ گاهی به ابراهیم عليه السلام» شماره ۲۵ تحت عنوان: رستگاری در جهنّم. 
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لوواف» !زه ۰.0۱۱۵۲ ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 


و رساله هايى در آن باره نوشته اند كه در واقع تفسيرهايى است بر تار و پودهایی كه با آن فرش فتوحات بافته شده است. (۱) 


كتاب فتوحات مكيه ابن عربى جاب هاى متعددى دارد كه مهم ترين آن در جهار مجلد بزركك است. اين كتاب شروحى نيز 
دارد كه عموماً حواشى ای است كه بر برخى از مطالب آن نوشته شده است. شروع نگارش آن همان گونه كه از نام و معنايش 
بيداست در مكه و به سال 044 ه.ق» آغاز شده» يعنى هنگامی كه ابن عربی سی و نه ساله بوده و اين اثر به مرور ايام تا دو سال 
بيش از مركش ادامه يافته است. ختم آن به سال ۶۳۶ ه.ق» صورت گرفته است و لذا نگارش آن سی و هفت سال به طول 


اا ابیت 


تلخیص کتاب فتوحات توسط صوفی اهل سنت «امام شعرانی» به سال ۹۳۷ ه.ق» صورت گرفته است. اين کتاب بسیار مفصل؛ 


متضمن جمیع عقاید و معارف صوفیانه است که شيخ در فصل 4 کتاب. خلاصه ای از مندرجات تمام کتاب را آورده است. 


کسانی که اين کتاب را با نظر نقد نگریسته اند خرده ها بر آن گرفته اند» از جمله ابن نکات که حکایت از احوال نفسانی 
خاص ابن عربی دارد» کتاب «دعاوی غریبه و رژیاهای شگفت» است که از احوال خويش نقل دارد» مثل اينكه مکرر در اين 
کتاب نقل کرده است که «از دختری شیرخوار که داشتم مسئله ای از فقه پرسیدم. شنيد و جواب آن مسئله بدارد»» جایی دیگر 


نقل می کند «کود کی را که در شکم مادر بود وقتی مادر عطسه زد از درون شكم آواز داد (ير حمكك الله»! و این آواز 
كودكك چنان رسا بود که همه حاضران شنیدند!» 


در این باره د کتر «عبدالحسین زرین کوب» می نویسد: 


ابن عربی اين گونه دعاوی غریب را چنان به قوت بیان می کند که گویی شک را در آن راه نیست. قدر مسلم اين است که در 


اين کتاب به اندازه ای مطالب و دعاوی غریب هست که عقول و اذهان عادی و متوسط و کسانی که بخواهند 
ص: ۳۹ 


.۱۱۷ سه حکیم مسلمان» ص‎ -١ 
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آن را به دیده عادی» بدون تأویل به رموز اسرار بنگرند» نمی توانند آن سخنان را تحمل کنند و گویی نوعی اریست كراسي 
دارند» د رک مطلب اين کتاب آسان تفت ۲۱۵ 


فصوص الحکم 


کتاب دیگر ابن عربی که از اهمیت بسیاری برخوردار است» کتاب «فصوص الحکم» است؛ کتابی مختصر ولی - به قول 
طرفداران عرفان وی - بسیار پیچیده و رم زآمیز است؛ چنان که در طول زمان های بسیار که از فوت وی گذشته» کمتر کسی 
توانسته به فهم آن نائل شود؛ اما نوشتن یکصد شرح بر آن» نشان از تلاش شارحان برای فهم آن است؛ به مانند شرح «قیصری»» 
«خوارزمی» «جامی» و از همه مهمتر تعالیم و نوشته های شاگرد مستقیم شیخ «صدر الدین قونوی» جزو مشهورترین شرح 
های فصوص الحکم است. 


طرفداران وی می گویند: 


ضرفن أبن عرض کار لتك هن و زو تر[ ری از ات تماق و ی اس انم تاو که کد نا بان ساد ول کاماه 
رمزی نوشته شده است سبب دير فهمی مطالب آن می شود. بدیهی است آنچه که فهمش به سختی صورت كيرد شرح آن از 


دکتر زرین کوب که خود یکی از مدافعان صوفیه می باشد نيز می نویسد: 
آری! [سخن ابن عربی] در اين کتاب فهمش مشکل است و مشکل تر از آن شرح و تفسیر آن آراست؛ چون زبان و بیانی که 


آن را فاسد و تباه می کند و اگر از اصطلاحات آن عدول افتد نيز فهم مطالب آن به کلی دشوار می شود و وصول به 


ص: ۴۳۰ 


۱- ارزش ميراث صوفی» ص ۱۱۷. 
ند ابن عربی بزركك عالم عرفان نظری» کاظم محمدی» ص وه 
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مقاصد او ممکن نیست و از این روست که مطالب فوق العاده مشکل است و بدین ترتیب گوبی مطالب تصوف در اين کتاب 


تبدیل شده است به فلسفه ای عمیق و غامض. (۱) 


ها ی ما نومه کر اى میگ امت انان فعا درد انم كسار قزر نون و سال ای هن اين 
کتاب ادعا دارند» چیزی جز عدول از عقاید مسلم اسلامی و تفسیر به رأى آیات قرآنی نمی باشد. ابن عربی در بسیاری از 
موارد در اين کتاب به بهانه تفسیر عرفانی قرآن و تأويل آیات. معنایی را ارائه می دهد که با نصوص صریح قرآن کاملا 
منافات دارد؛ مثلاً در «فصٌ موسویه» فرعون را اهل نجات معرفی می کند؛ اين در حالی است که طبق نص قرآن کریم فرعون 
اهل عذاب و جهنم است. و يا در «فصّ هارونيه» گوساله پرستی را خداپرستی می داند و بیان می دارد که علت برخورد شدید 
موسی عليه السلام با برادرش هارون عليه السلام - آنگاه که به سوی قوم خود باز گشت و دید اکثر آنان گوساله يرست شدند 
- به اين خاطر بود که او مخالف جریان گوساله پرستی بود و قلبش چون موسی عليه السلام وسعت نداشت که بداند گوساله 
پرستان هم در واقع خدا را می پرستندا! اين سخن ابن عربی در حالی است که نص صریح آیات قرآن كريم غير این سخن را 


می گوید. 
سيد جلال الدین آشتبانی که خود جزو طرفداران و شارحان آثار ابن عربی است به اين حقیقت اعتراف کرده و می نویسد: 


یک عيب اساسی در کار اتباع ابن عربی» آن است که چشم بسته آنچه مرشد آنها نوشته است قبول کرده اند. از جمله آنکه 
در افص اسحاقی» شيخ بر خلاف ظواهر کتاب و سنت؛ بلکه نص صریح, اسحاق را ذبیح دانسته است. اتباع او عذر آورده اند 
که: الشیخ (رضی الله عنه) معذور فیما ذهب اليه لاه به مأمور». حال آنکه به حکم قواعد شرعی و عقلی» شيخ را بايد مورد 
مؤاخذه 


۴١ ص:‎ 


١-ارزش‏ ميراث صوفی» ص ١١6‏ و ۱۱۴. 
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قرار می دادند. و جه صحيح آن است كه هيج دليل شرعى و عقلى بر عصمت شيخ از اشتباه وجود ندارد. (۱) 


ابن عربى ادعا دارد كه اين کتاب را ييغمبر صلی الله عليه و آله و سلم در خوابى که وى به سال ۶۲۷ ه.ق. در شهر دمشق ديده؛ 


بر وی املا كرده است و او فقط مترجم آن رؤيا و مكاشفه است. مى نويسد: 


رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم را در محرم سال ۶۲۷ ه.ق. در رؤيايى صادقه در دمشق ديدم؛ به دست حضرتش صلى الله 
عليه و آله و سلم كتابى بود. مرا فرمود: اين کتاب فصوص الحكم است بگیر و آن را برای مردم استخراج كن تا از آن بهره 
مند شوند. حضرتش را اطاعت گفتم و اطاعت را برای خدا و رسولش و از برای اولى الأمر دانستم چنان كه ما را فرمان داده 
اند. (۲) 


اما متقدان وی این ادها را به خاطر همان مسائلی كدي آن اشاره شد» نمی پذبرند. این کات بیست و هفت «فضش) - که به 


معنای نگین انگشتر است - دارد. در اين کتاب هر فص اختصاص به یکی از پيامبران الهی دارد. 
کتاب فصوص الحکم مهمترین اثر صوفیانه ابن عربی است. 
ترجمان الاشوق 


این کتاب مجموعه ای منظوم در عشق و دلداد گی است که ابن عربی در بیان عشق و دلداد گی خود به دختر استادش سروده 
بزرگی ياد می کند - وی را دختری بود بسیار زیبا و خوش سخنء ابن عربی با دیدن آن دختر آن چنان شيفته وى می شود که 


کتاب ترجمان الأشواق را در وصف ستایش دختر استادش به نام «نظام» می سراید. 


ص: ۴۲ 


.۶ مقدمه شرح فصوص الحکم» ص‎ - ١ 
مقدمه فصوص الحكم.‎ -۲ 
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وی در مقدمه اين کتاب می نویسد: 


و برای اين استاد» که خداوند از وی خشنود باد» دختری بود دوشیزه لطیف پوست» لاغر شکم» باریکک اندام که نگاه را دربند 
می کرد و محفل و محفلیان را زينت می بخشيد و نگرنده را دچار حيرت می کرد. نامش «نظام» بود و لقبش «عين الشمس» و 


البهاء» (چشمه نور و زیبایی) او از زنان عابد و عالم و زاهد و معتکف و به راستی پیشوای حرمین و پرورده بلد امین أعظم بود. 


گوشه چشمش فریبا و اندامش نا زک و زیبا بود. چون سخن بسیار می كفت سخن را درمانده می کرد و چون کوتاه می كفت 
ناتوان. با اين که زبان آور بود سخنش روشن و آشکار بود. چون زبان به سخن می گشود «قش بن ساعده» (۱) از سخن باز 


می ماند و چون دست به بخش می گشود «مَعن بن زائده» (۲) خود را پنهان می کرد از پرواز باز می ماند و بر زمين می افتاد. 
اگر روان های ناتوان و بیمار و بداندیش و بد سگال نبود همانا من در شرح زیبایی تلق و خلق وى که چون باغ شاداب می 
نماید» داد سخن می دادم. او خورشید است ميان عالمان و بوستان است ميان اديبان» حقّه لؤلؤ سربسته» واسطه گردنبند مروارید 
بهرشته کفیلده»فرنده دهر و کریمه عفر کرد اث وان کرهش كبر دوو هش غالی السك 


شهر مکه به وسیله او روشنایی يافته و باغ ها به واسطه مجاورتش شکوفا گشته اند. اعراف معارف به وسیله آنچه او از رقایق و 


لطايف در خود دارد» افزون شده است. 


در این کتاب جزئی از خاطر اشتیاق را از آن ذخایر و اعلاق به نظم آوردم و از آرزومندی نفس آرزومند پرده برداشتم. پس 
در این جزء هر نامی که ذکر می كنمء از وی کنایه می آورم و به هر داری که ندبه می کنم. دار او را قصد می كنم که 
بیماری من از عشق آن زیبای خمار چشم است. مرا با ياد وی درمان کنید. عشق من به آن زیبایی نازپرورده نا زک بدن به 
درازا انجامید... . (۳) 


ص: ۴۳۳ 


-١‏ نام حكيم بليغى در عرب است. 
۲- نام جوانمردى معروف در عرب است. 


۲ فاق ا لاقرات عص 4ب ۱۷ 
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غير از اين واقعه عاشفانه» شرح واقعه دختر رومی است: 


شامكاهى در مكه مشغول طواف بوده كه ناكاه در درون خود آسايشى مى يابد و در وقت خود آرامشى و براى اينكه خلوتى 
يافته باشد. به بیرون شهر می رود و در ریگزاری به قدم زدن می پردازد. در اين وقت كه گویی از خود بيخود بوده است 
ناگهان دستی نرم تر از خز شانه هایش را لمس می کند و چون سر می گرداند دختری رومی را در برابر خود می بیند که تا 
آن زمان سیمایی بدان زیبا ندیده و بیانی بدان شیوا نشنیده و با دختری بدان نکته سنجی و خوش سخنی و شیرین زبانی دیدار 
نداشته است که او در ظرافت و لطافت و ادب و معرفت و زیبایی و فرهنگ» سرآمد همه دختران و زنان اهل زمان خود بوده 
است. (۱) 


به هر حال عشق ابن عربی به آن دختر موجب تولد یکی از مهمترین آثار وی شد که به ادعای پیروان ابن عربی» عشق مجازی 
يله ای برای رسیدن به عشق حقیقی است و اين کلمات و اشعار عاشقانه به ظاهر درباره آن دختر رومی است؛ ولی در باطن در 


رابطه با خداست! 

اما بايد كفت صوفیه که اين گونه خدا را در مقام معشوقه قرار می دهند در حقیقت به خداوند متعال جسارت می کنند. 
نام برخی دیگر از کتاب های وی چنین است: 

کتاب الأحديّه: 

كتاب الأرواح: 

كتاب إشارات القرآن فى عالم الإنسان» 

كتاب الأعلاق فى مكارم الأخلاق؛ 

كتاب الإنسان الكامل و الأمم الاعظم 

کتاب التجلیات» 


ص: عع 


.۱۴ محى الدين ابن عربى چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۸۸ به نقل از ترجمان الأشواق» ص‎ -١ 
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كتاب التحكيم و الشطح؛ 

كتاب التلوين و التمکین» 

كتاب السراج الومّاج فى شرح الحلاج؛ 

كتاب الشره 

كتاب الخيال» 

كتاب المنهج السديد فى ترتيب أحوال الإمام البسطامی أبى يزيد 
کتاب آسرار الحروق» 

کتاب الا صطلاحات الصوفى» 


کتاب موقع النجوم 


ص: ۴۵ 
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۴- مشایخ بزرگ صوفی در آثار ابن عربی 


اشاره 


ابن عربی در آثار خود به ویژه کتاب فتوحات مکیه بسیاری از بزرگان و سران صوفی پیش از خود را نام برده و از آنها ستايش 
نموده است و در بسیاری از موارد به نقل و شرح عقاید آنان پرداخته و نظرات آنان را در موارد فراوانی پذیرفته است. در این 


قسمت برخی از نظرات وی درباره چند شخصیت از بر ر گان صوفی به اختصار بیان می شود: 
۱. بایزید بسطامی 


ابن عربی به اين صوفی بز رگ نظر خاصی داشته است؛ چنان که گذشت کتابی به نام «المنهج السدید فى ترتیب أحوال الامام 
البسطامی آبی یزید» نوشته و بعلاوه در اغلب آثارش به كدّات و مرّات با شور و اشتیاق فراوان به ذكر احوال و مقامات و نقل 


به عنوان نمونه در فتوحات مکیه در باب سی و پنجم در «معرفت محمّق در منزل انفاس و اسرار يس از مركك» (۱) تأکید می 
كند و مى كويد: 


اگر كسى را در حال حيات به معبد و عبادتگاهش اهتمامى و عنايتى باشد و بخواهد آن مكان همواره محفوظ و محترم بماند 


ودرآن كار ناشايستى 
ص: ۴۷ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص ۲۱۷. 
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انجام نپذیرد» هر گاه بعد از مر گش شخصی وارد آنجا شود و برخلاف خواسته صاحبش عمل کند» آیاتی مشاهده نماید. 
پس از آن برای نمونه داستان بایزید را نقل می کند و چنین می نوبسد: 


بایزید را خانه ای بود در آن عبادت می کرد و «بيت الأبرار» نامیده می شد و بعد از م رگش همچنان محفوظ و محترم بود و 
در آن عملی که شایسته مساجد نباشد انجام نمی يافت؛ اما اتفاقاً مردی آجنبی بر آن وارد شد و بیتوته کرد و ناگهان جامه اش 
بسوخت و او از آن خانه فرار کرد. حال همان بر این عنوان بود هرگاه کسی وارد می شد و کاری که شایسته مساجد نباشد 


انجام مى داد آنجا آيتى مشاهده می کرد. )0( 


ابن عربى قول بايزيد كه چون از وى سؤال شده: «كيف آصبحت؟» پاسخ داده: «لا صباح لى و لا مساء إِنّما الصباح و المساء 
لمن تقید بالصفه و أنا لا صفه لى» را فراوان نقل كرده است. (۲) (۳) 


ص: ۴۳۸ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص ۲۲۱. 

۲- الفتوحات المکیه» ج ۲» ص ۶۴۶ و ج ۰۴ صص ۵۷ و ۰ و ۱۳ 

۳- بايزيد بسطامی اهل خراسان بوده و عقيده «فناء فى الله» که تا اندازه ای مقتبس از افکار هندوها است بیشتر به دست صوفیان 
خراسان از قبیل بايزيد بسطامی و ابوسعید ابوالخیر ترویج شده است. بایزید بسطامی با صراحت مخصوصی افکار مبتنی بر 
وحدت وجود و موجود را بیان نموده تا آنجا که گفته است: «لیس فى جبنى سوی الّه» یعنی: در لباس من جز خدا نیست و نيز 
گفته است: «لا- اله الا آنا فاعبدونی يا عبادی» یعنی: نيست معبودی جز من» يس ای بند كان مرا پپرستید! صوفیه مقام خاص و 
والاعیی را برای بايزيد قائل اند و وى را سلطان العارفین معرفی می کنند. هجویری که از بزرگان صوفیه است در شرح حال 
بايزید می نویسد: «فلک معرفت و ملک محبت ابو يزيد طیفور بن عیسی البسطامی (رضی الله عنه) از جمله مشایخ بوده و 
حالش اکبر جمله بود و شأنش أعظم ایشان بود تا حدی که جنید بغدادی گفت: أبويزيد منا بمنزله جبرئیل من الملائکه». عطار 
در تذ کره الأولیاء می گوبد: «آن خلیفه الهی» آن دعامه نامتناهی» آن سلطان العارفین؛ آن حه الخلائق أجمعين؛ آن پخته 
جهان نا کامی» شيخ بایزید بسطامی (رحمه الله علیه) اکبر مشایخ و اعظم اولیاء بود. و حجت خدای بود و خلیفه به حق بود و 
قطب عالم بود و مرجع اوتاد». صوفیان از زمان خود بایزید تاکنون» همه دست به دست هم داده اند تا با دادن القابی به او مثل 
«سلطان العارفین» و تعریف و تمجیدهای بی اندازه از وی» و او را صاحب کرامات بز رگ و عجیب دانستن و توجیه و تأويل 
شطحیات و سخنان کفر آميزش از وی شخصیتی بی نظیر و دست نايافتنى در ذهن عوام و پیروان ساده دل خود بسازند و بدین 
ترتیب راه هر گونه سؤال و ایرادی را در مورد بایزید بر آنها ببندند. برای آشنایی با افکار بايزيد در اینجا بعضی از آراء و 
گفتار او را نقل می کنیم: گویند مردی پیش او آمد. بايزيد گفت: کجا می روی؟ مرد گفت: به حج. گفت: جه داری؟ مرد 
گفت: دویست درهم. گفت: بيا به من ده که صاحب عیالم و هفت بار گرد من گرد که حج تو اين است. مرد گفت: چنان 
کردم و با زگشتم. گفت: می خواهم زودتر قيامت برخاستی تا من خیمه خود در طرف دوزخ زدی که چون دوزخ مرا بیند 
نیست شدی تا من سبب راحت خلق باشم. گفت: مثل من مثل دریاست که آن را نه عمق پیداست نه اول و آخر پیداست. یکی 
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وراك 0ت 01201 
از وى سؤال كرد كه عرش جيست؟ گفت: منم. گفت: كرسى جيست: كفت منم. گفت: لوح و قلم جيست؟ كفت منم ... مرد 
خاموش شد. بايزيد گفت: بلى! هر كه در حق محو شود و به حقيقت هر جه هست رسيدء همه حق است. گفت: از خداى به 
خداى رفتم تا ندا كردند از من» در من» كه ای تو؟ من! كفت: حق تعالى سی سال آينه من بود اكنون من آينه خودم؛ يعنى 
آنجه من بودم نماندم كه من و حق شرك بود. چون من نماندم حق تعالى آينه خويش است. اينكك بگویم كه آينه خويشم. 
حق است كه به زبان من سخن كويد من من در ميان نايديد. (تذكره الأولياء عطار نيشابورى؛ جستجو در تصوف ايران» 
عبدالحسين زرين كوب) اين سخنان گزاف در اصطلاح اهل تصوف «شطحیات» نام دارد. از دید كاه صوفيه شطح بر زبان 
راندن عبارتى است كه به ظاهر گزاف» كران و سنگین باشد؛ مانند: «أنا الحق» گفتن حلاج و «سبحانى ما عظم شأنى» از 
دید كاه علماى راستين اسلام شطح يعنى بر زبان راندن عبارات كفر آميز كه منع شرعى دارد. روزبهان بقلى شيرازى از صوفيان 
معروف می گوید: «پس در سخن صوفيان شطح مأخوذ است از حركات دلشان ... از صاحب وجد كلامى صادر شود از تلهّب 
أحوال و ارتفاع روح در علو مقامات كه ظاهر آن متشابه باشد و عبارتی باشد» آن كلمات را غریب يابند. و چون وجهش 
نشناسند و در رسوم ظاهر و ميزان آن نبینند به انكار و طعن از قائل مفتون شوند». شرح شطحیات» ص ۵۷. وقتى جريان 
شطحيات وارد تصوف شد بحران شديدى ايجاد كرد و كشته هم داد. حسين بن منصور حلاج اولين مقتول اين جريان است. و 
عين القضاه همدانى دومين كشته معروف آن می باشد. بايزيد بسطامی از جمله بز ر گترین كسان در شطحيات است. مشايخ 
صوفيه به توجيه اين شطحيات مبادرت ورزيده اند» از جمله روزبهان بقلى (متوفاى ۶۰۶ ه.ق) بز رگترین كتاب را در توجيه 
شطحيات نوشته است. اين جريان تا به امروز ادامه دارد و علماى شيعه با آن مخالف نموده اند. امام خمينى (رحمه الله عليه) 
ضمن مخالفت جدى با شطحیات. آن را نشانه خودخواهى و وسوسه شيطان و تکیر می داند» ايشان می فرمايد: «اى مدعى 
معرفت و جذبه و فنا تو اگر به راستى اهل الله و از اصحاب قلوب و اهل سابقه حسنایی هنيئاً لكك؛ ولى اين قدر شطحيات و 
تلوينات و دعوى هاى گزاف كه از حب نفس و وسوسه شيطان كشف می کند. مخالفت با محبت و جذبه است (إِنّ أوليائى 
تحت قبائى لا يعرفهم غیری» تو اگر از اولياى حق و محبين و مجذوبينى» خداوند می داند به مردم اين قدر اظهار مقام و مرتبت 
مک ارق قر قرب یه يعد كان هرا غا د و ق سرحو تكن وا له ازا عضن :كو ای ت 
حدیث 4. و در جای دیگر می فرماید: «همه شطحيات از نقص سالک و سل وک و خودى و خودخواهی است». مصباح الهداید 
ص ۲۰۷. البته برخحی از صوفیان با توجیه بی اساس اين سخنان کفر آمیزه سعی در موجه كردن آن دارند. مرحوم شيخ حر 
عاملی در کتاب «الا-ثنی عشریه» می فرماید که نباید سخن اين اشخاص را تأويل کرد؛ يعنى به معنای دیگری که با ظاهر 
شریعت تطبیق کند بر گرداند؛ زیرا آنان مطلق این گونه سخنان را گفته اند. در ثانی چون باب تأويل بسیار گسترده است؛ 
گشوده شدن آن اساس دين را ويران می کند و هر كس کفریاتی از روی هوای نفس بر زبان جاری می کند بعد می كويد 
منظور دیگری دارم؛ اینجاست که اساس دين با شطحیات ويران می شود. متن سخن مرحوم علامه شيخ حر عاملی در نقد 
بایزید بسطامی و شطحیات جنين است: «یکی دیگر از سران فریب کار صوفی بایزید بسطامی است. بايزيد در برخی از سخنان 
خويش جمله «سبحانی ما أعظم شأنى» [یعنی: پاک و منزه ام من و چقدر شأنم بز رگ است.] را عنوان کرده و نیز گفته است: 
«ليس فى جتتی سوی الله) یعنی: نيست در لباسم جز خدا. اکنون به فردی كه سخن و ادعایش اين است و اعتقادش بز ر گترین 
کفر و الحاد است بنگرید که هیچ گونه راهی برای تأويل [یعنی بر گرداندن به معنای صحیح] در سخن او وجود ندارد؛ بنابراین 
اگر منظورش از بیان اين سخن» خلالف ظاهر آن بوده» ضرورتی برای مطلق آوردن آن نبوده است؛ بلکه صریح در اين 


معناست ... ای كاش می دانستم اين کفر و الحاد و نظیر آن در گفتار و کردار اينان» چگونه قابل تأویل است؟! اگر باب 
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يزوهشى درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 
۰60۱۱۵۲010 ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ؛:. 


«تأویل» گشوده شود امکان ندارد حکم به ارتداد و يا فسق کسی شود و يا حدّ و مال و قصاصی برایش قابل اثبات باشد؛ زیرا 


باب تأويل گسترده است و اين عمل موجب تباهی و تخریب پایه های دين می شود؛. الإثنى عشریه» ص ۲۵۰ ترجمه جلالی. 
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۲. سهل بن عبدالله تستری 


ابن عربى در آثارش از اين صوفى با عناوين با شكوه «عالمنا» و «إمامنا» تجليل می كند و به مناسبت هايى با نظر موافق به ذكر 
نام و شرح عقايدش می پردازد؛ از جمله در فصوص الحكم در فص اسحاقی» آنجا كه نظر می دهد بسايط به حق تعالى 
نزديكك تر از مركبات اند» (۱) سهل را نيز صاحب اين نظرء هم عقيده خود و متحقق در مقام احسان می شناساند و جنين می 


بذا قال سهل و المحفّق مثلنا#**لأنًا و |یاهم بمنزل إحسان (۲) 


يعنى: سهل قائل به اين قول است و همجنين هر محققى كه مثل ما عارف بالله است. كه ما و ارباب تحقيق همه متمكن در منزل 
احسانيم. 


در باب سيصد و شصت و نهم فتوحات مکیه» كه در معرفت منزل «مفاتيح خزائن جود» سخن می گوید. سهل را از مبرّزين در 


علم برزخ می شناساند كه بر احوال مردمان در عالم برزخ آگاه اند و می افزايد: 
اما سهل در اين مقام متوقف نمی شد. بلكه تبدل احوال و نيز بقاى آنها را به یک 
ص: ۵١‏ 


-١‏ ابن عربى معتقد است بسايط به حق نزديكك تر از م رکبات اند» بعد از آن معادن» بعد از آن نبات» بعد از آن حيوان» بعد از 
آن انسان» البته انسان ناقص. (محى الدين ابن عربى چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۱۳۷ محسن جهانگیری). 
۲- فصوص الحکم» ص ۸۵ به نقل از ابن عربى چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۱۳۷ 
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۰0۱۱۵۲010 ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 


رثن 
حالت تا روز رستاخیر ریت می کرد. پس از آن نظر می دهد: ریت سهل صحیح است ولی حکم به دوام و بقای آنها به 


یک حالت. تا روز بعث صحیح نیست. (۱) 


در باب سيصد و هفتاد و چهارم» آنجا که تأكيد می كنل غذ : خداوند سابق بر ر 2 نباشد و او كه اتساع ر تش را 


تعمیم فرموده» به کسی يا کسانی تخصیص ندهد و به قیدی يا قیودی متقید نگرداند؛ به عنوان حکایت می انگارد: 


سهل ابن عبدالله با ابلیس ملاقات کرد ابلیس با وی به مناظره پرداخت و گفت: خدای تعالی می فرماید: (و رَحمتی وَسعت 
كل شَّىء) (۲) كلء افاده عموم نماید و شىء انكر انکرات باشد؛ بنابراین من از رحمت خداوند نوميد نیستم. سهل كويد من 
متحير ماندم ولی به زعم خود متوجه تقیبد رحمت الهی شدم و بدو گفتم: ای ابلیس! خداوند آن را با قول خود (فسَا کتبها) 


مقيد گردانیده است؛ او به من گفت: ای سهل تقد صفت توست. نه صفت او و من دیگر پاسخی نیافتم. (۳) 


ابن عربی در جایی دیگر اين حکایت را نقل می کند و سپس می افزاید: 


فهو [ابلیس] استاذ سهل فى هذه المسأله و آما نحن فما أخذنا الا من الله فما لابلیس علینا منّه فى هذه المسأله بحمدالله؛ 
ص: ۵۲ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۰۳ ص ۳۹۵. 

۲- سوره اعراف (۷)» آيه ۱۵۶. 

۳- الفتوحات المکیه ج ۳ ص ۴۶۶. البته اگر سهل بن عبدالله تستری پاسخ شیطان را نداد پاسخ اين است: آری! رحمت 
خداوند همه اشیاء را در برگرفته است و هیچ كس حتی شیطان هم نباید از رحمت خداوند متعال ناامید شود. اما اين رحمت 
در صورتی در دنیا شامل شیطان می شود که از تکبر خويش برگردد و توبه کند و گذشته سیاهش را جبران نماید» در غير اين 
صورت همان شدای که تزسروه و کے ت کل شید به کان و پیرزان وى وه رتم را واد معيو ان 
توجیهات رندانه و زیر کانه شیطان به سهل و امثال وی است برای فریب؛ تا متوجه گناهان خود نگردند. چرا که خداوند کریم 


کر فر ان معد ى ف ماك زان الشاطة شون الى ولا سو اام( اا 
مى هم 3 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف .۰ 
SA AAAS ACE Elo Kelen‏ 
ابليس در اين شیب 2 استاد سهل بن عبدالّه تسترى است و اما ما این جواب را بحمدالله از خود خدا دريافت نموده ايم؛ پس 


ابليس هيج گونه منّتی به خاطر جنين مسأله ای بر ما ندارد! (۱) 
۳ حسين بن منصور حلاج 
ابن عربى توجه و عنايات زيادى به اين صوفى نامدار دارد و از مقامات و احوالش 


ص: ۵۳ 


اضرلا ابلس در سيل كاه صوق جا ركاه نای دارا اناد دن ای از مراد از انلس :بد بزو کي ناڈ من کد ودر 
توحيد و معرفت وى سخن ها می كويند. برای نمونه حسن بصرى كه تمام سلاسل معروف صوفيه خود را به وى می رسانند 
در اين باره می كويد: «اگر ابليس نور خود را به خلق ظاهر كند به خدایی يرستيده می شود». (تمهيدات» ص ۲۱۲). بايزيد 
تلام يدل ير حال ابلس موؤانده طلب خف براش س مایت (تمهيدات عن القضاه حصن ۱۲۱۲ ابو العناس قاب سيك 
انداختن بر ابليس را دور از جوانمردى می شمارد. (تذكره الأولياء جاب منوجهرى. ج ۲» ص ۱۸۶). ابوبكر واسطى هم معتقد 
است: «اهل توحيد راه رفتن را بايد از ابليس بیاموزند». (تذكره الأولياء ج ۲ ص ۲۷۷). حلاج می گوید: «صاحب من و استاد 
مخ ابلیس و فرعون است؛ به آتش س‌سانیاند ابلیس راء از دغوی خود تازنگشته فر عرق را به دربا غرق کردند و از دغوی 
خود بازنگشت. فرعون از روی کشفی که از خدا پیدا کرده بود ادعای ربوبیت کرد». (طواسین» ص ۵۱) ابوالقاسم گ رگانی 
ابلیس را خواجه خواجگان و سرور مهجوران می خواند. (نامه های عين القضا ج ۱ ص ۹۷). جای دیگر می گوید: «چندین 
سال است تا روندة ابلیس صفت طلب می کنم» نمی یابم». (لوایح» ص ۲۴). احمد غزالی او را اسوه و الگو شناخته و می 
گوید: «هر كس از ابلیس توحید نیاموزد زندیقی بیش نباشد» (جستجو در تصوف ايران» ص ۱۰۶). و در جای دیگر می گوید: 
اک که الین وام خد ندانده کافر است». لسن الیو سط این چ زعو طن ۸۶) غین التضات دای ہے كريد 
«گیرم که خلق را اضلالء ابلیس کند؛ ابلیس را بدین صفت که آفرید؟» (تمهیدات ص ۱۸۸). و چنان فریفته و مجنون او می 
شود که می گوید: «رسول خدا [صلی الله عليه و آله و سلم] مظهر جمال و ابلیس مظهر جلال حضرت حق است». (تمهیدات 
عرق القضاهه عى ۳ اعد امل رهاظ بودن این سخان افد آشکار اس زرا انلس جهو ای سيان ورو 
زشت در قرآن کریم و روایات اهل بيت عليهم السلام دارد. 
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يزوهشى درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ۰۰ ۲ 
Keel)‏ أطت دع MANAN ACoA‏ 


ر 
سخن ها می گوید. ابن عربى علاوه بر رساله مستقلى که در شرح عقايد حلاج به نام «السراج الوهاج فى شرح كلام الحلاج» 
نوشته در ساير آثار خود. به ویژه كتاب فتوحات مکیه نيز به کات از وى نام برده» تجليل و تكريمش کرده» با لحن موافق و 


در باب بيستم فتوحات مكيه كه در عالم عيسوى سخن می گوید» علمى را كه هم متعلق به طول عالم - كه عالم روحانى و 
عالم معانى است - و هم متعلق به عرض عالم - كه عالم خلق و طبيعت و اجسام است (۱) - علم حلاج مى داند و مى نويسد: 


سن أن اسن ها 


ه ركاه شنيدى کسی كه از اهل طریقت» مانند حلاج و جز اوه درباره حروف تكلم می كند و می گوید: طول فلان حرف چنان 
استء مثلاً جندين ذراع» يا وجب و عرضش چنین» مقصود از طول» فعل آن در عالم ارواح است و منظور از عرض» فعل آن 


در باب هفتاد و سوم فتوحات مكيه كه از خود راجع به قول «بسم الله» می پرسد. پاسخ می دهد: 


2 


در باب صد و هفتاد و هشتم فتوحات مكيه كه در معرفت مقام محبت سخن می كويد 
ص: ۵۴ 
-١‏ الفتوحات المکیه. ج ۱. ص ۱۶۹ به نقل از کتاب محی الدین ابن عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۱۴۱. 


۲- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص ۱۶۹. 
۳- الفتوحات المکیه. ج ۲ صص ۱۲۶ و ۱۲۵. 
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.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۸۱۸ ...انا 


چنین می نکارد: 


حکایت شده زلیخا قصد (حجامت) کرد چون خونش به زمين ریخت. یوسف یوسف نوشته شد؛ زيرا نام يوسف همچون 
خود در عروق وی جریان می داشت. همچنین گفته شده است هنگامی که اندام هاى حلاج بربده شد و خونش به زمين 


ريخت الله الله نوشته شد. (۱) 


در باب سيصد و سی و یک کسانی را که «آنا الله و «اٍنی آنا الله) و «لا اله الا الله آنا فاعبدون» گفتند بر سه گروه می داند و 
حلاج را از گروهی می شمارد که در حال سکران بدان تفوّه کرده اند و او را نیکبخت و رستگار می شناسد. (۲) 


اما با این همه در مواردی هم اقوال و احوال حلاج را نمی پسندد و با لحنی مخالف به نقل اقوال و ذكر احوال وی می پردازد. 
سف 


ص: ۵۵ 


-١‏ الفتوحات المکیه ج ۰۲ ص ۳۳۷. اين سخن به افسانه شبيه تر است تا به واقعيت» اهل تصوف برای بزرگان خود انواع و 
اقسام كرامات بز رگ و کوچک و محير العقول ساخته اند كه نمونه هاى فراوانى از آن را می توان در كتاب تذكره الألياء 
عطار و نفحات الانس جامى مشاهده نمود. 

۲- الفتوحات المکیه. ج ۳ صص ۱۱۸ و ۱۱۷. 

۳- محی الدین عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» محسن جهانگیری» ص ۱۴۲. یکی از جنجالی ترين چهره های تصوف؛ 
حسین بن منصور حلاج است. وی کسانی است که اولین شطحیات را كفت و به خاطر انحرافاتی که وارد دين کرد توسط 
علمای شيعه و سنی وقت تکفیر شد. متأسفانه صوفیان هميشه سعی نموده اند تا حلاج را تطهیر نمایند و و مخالفان وی را به 
نفهمی و قشری گری متهم کنند. صوفی ها از جریان کشته شدن حلاج نهایت بهره برداری را کردند و داستان های زیادی در 
اين مورد ساخته اند. دکتر قاسم غنی در کتاب تاريخ تصوف در اسلام می نویسد: «حسین بن منصور حلاج در طریقه وحدت 
وجود راه افراطی می پیماید و آشکارا «آنا الحق» می سراید. حلاج به شکل منظم و مرتبی از اتحاد خدا و انسان سخن می راند 
و سخنان اوست كه بعدها مدار صحبت ابن عربی و دیگران شد». حلاج جان خود را بر سر همین «آنا الحق» گفتن گذاشت؛ 
مراد او اين بود که وجود و موجود یکی است و جز خدا چیزی نیست و هر انسانی که تعینات شخصی را محو كندء قائم به حق 
است و خود حق (خدا) است؛ بعنی همین که من و ما و تو از ميان برود جز او (خدا) چیزی باقی نمی ماند. صوفیه می گویند: 
همانطور که درخت مشتعلی به موسی نی آنا الله گفت» حلاج فانی شده و به حق ایصال يافته هم» آنا الحقّ كفت و به قول 
شيخ محمود شبستری: روا باشد آنا الحق از درختی*##*چرا نبود روا از نيكبختى اين معنا به اندازه ای در کتب نثر و نظم عرفا 
فراوان وارد شده که احتیاج به مزید بیان نیست. (تاريخ تصوف در اسلام» قاسم غنی» ص ۳۲۷). شيخ طبرسی رحمه الله نام 
حلاج را در زمره افرادی می آورد که از جانب امام زمان (عجل الله تعالی فرجه الشریف) توقیعی در جهت لعن و برائت از وی 
به همراه ابن هلال و شلمغانی صادر شده است. (احتجاج» ج ۲» ص ۴۷۴) ابوسهل نوبختی در بغداد و این بابویه در قم همزمان 


به انگیزه مبارزه با غلو و انحرافات فکری با منصور حلاج مبارزه و وی را از آن دو شهر بیرون کردند. شيخ صدوق کتاب 
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(ابطال الغلو و التقصیر) و اسماعیل بن على نوبختی کتاب (الرد على الغلاه) را تألیف کرد. (گروه تاریخ» پژوهشگاه حوزه و 
دانشگا تاريخ تشیع» ص ۳۲۴). طبق نقل مورخین اهام حلاج موضوعات گونا گونی بوده و در داد گاه مطرح شده است که 
از جمله آن موارد ذیل است: الف- ادعای خدایی: نامه ای در منطقه ای به نام دینور کرمانشاه از یکی از مریدان وی به دست 
آمد که حلاج در آن نوشته بود: از رحمان رحیم به فلان بن فلان. ب- اعتقاد به حلول و اتحاد: همچنین اڏعا می شد که در 
اهواز و بغداد دعوی ربوبیت کرده است و در نامه هایی که به بعضی از مریدان و دوستان خويش نوشته است سخنانی آميخته 
به رمز وجود داشت که حاکی از دعوی ربوبیت يا اتحاد و حلول است. ج- تبدیل عبادات به ویژه حج: وی برای مریدانش 
جایگزینی درست کرده بود که به جای رفتن به مکه در خانه احرام كنيد و در جایی نيت و به جای کعبه آنجا را طواف کنید. 
ه_ - سحر و جادوگری: عروس حلاج در دادگاه چهل مورد آنها را نقل کرده است. ی- دفاع از شیطان و فرعون: حلاج می 
گفت: صاحب من و استاد من ابلیس و فرعون هستند؛ به آتش بترسانیدند ابلیس را از دعوی خود باز نگشت؛: فرعون را به دویا 
غرق کردند از دعوی خود بازنگشت. فرعون از روی کشفی که از خدا بيدا کرده بود ادعای ربوبيت کرد. (جستجو در تاريخ 
تصوف ايران» ص ۱۳۱ تا ۸۱۵۰ حلاج شهید عشق الهی» ص ۷۳ به بعد). در اشعار حلاج عقیده حلول و اتحاد به چشم می 
خورد مثلا در کاب «طواسین» فى گوید: عجبت منک و کک وا منیه المتفنی آنیتتی منک کے نے آنکک آے بعنی: 
از تو در شگفت شدم از خود هم در شگفت ماندم ای آرزوی هر آرزومند! مرا چنان به خود نزدیک ساختی که پنداشتم تو 
منی و در وجود چنان غایب شدم که مرا در خود فانی ساختی. سبحان من آظهر ناسوته*##*سرّ سنا لاهوته الثاقب ثم بدا فى 
خلفه ظاهراً***فى صوره الا کل و الشارب یعنی: منزه است آنکه عالم ناسوت را يديد آورد و الوهیت خويش را بدين سان 
آشکار ساخت. سپس از مخلوقاتش سر برآورد و خود را خورنده وانمود. می گویند حسین بن منصور حلاج صاحب چهل 
کتاب است که نام آنها را این ندیم ضبط کرده است. (تاریخ تصوف در اسلام» ص ۴۶۶). سرانجام در سال ۲۹۷ ه.ق» محمد 
بن داوود» فقیه فرقه «ظاهریه»؛ فتوای وجوب قتل حلاج را صادر کرد و به فرمان حامد بن عباس به دار آويخته شد. (گروه 
تاريخ پژوهشگاه حوزه و دانشگاه ص ۲ درباره حلاج ر.ک. خطیب بغدادی» تاريخ بغداده ج ۵۸ صص ۱۴۱ - ۱۱۲. در 
طول تاريخ علماى بزركك شيعه به مخالفت با منصور برخاسته اند از آن جمله: الف- شيخ ابوالقاسم حسين بن روح نوبختی» 
سومين وکیل خاص امام زمان عليه السلام متوفاى شعبان ۳۲۶ ه.ق. ب- محمد بن محمد بن نعمان» متوفاى ۴۱۳ ه.ق» معروف 
به شيخ مفیدء كه به حق هر جه از شيعه مانده از زحمات اوست. حتى مخالفان او و مذهب تشیع هنوز وی را مجدد شيعه در 
رأس سده چهارم دانسته اند. ج- شيخ محمد أبى يعقوب معروف به ابن ندیم بغدادى متوفاى ۳۳۷ ه.ق. د- شيخ على بن 
حسين بن موسى بن بابويه قمی» متوفاى ۳۲۹ ه.ق» يدر شيخ صدوق. و- شيخ الطائفه محمد بن حسن طوسى متوفای ۴۶۰ ه.ق 
كه غالب علوم از طريق وى به ما رسيده است؛ سيطره علمى او به قدرى بود كه تا سال هاى متمادى آراء و نظرياتش اصلى 
مسلم شمرده شده و بدان ها بسنده می شد. ه- مقدس اردبیلی؛ فقيه و متكلم و عارف بز رگ شیعی. ى- محدث بز رگ شيخ 
محمد بن حسن بن حر عاملی؛ متوفای ۱۱۰۴ دق نویسنده کتاب «رساله الادئنی عشریه فى الرد على الصوفیه». برخی از 
طرفداران حلاج می گویند: امام خمینی رحمه الله كه خود عارف بزرگی است از حلاج تمجید کرده و تمجید امام خمینی 
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(همان» ص ۲۱۷). گر نیت شوی كوس آنا الحق نزنی##*با دعوی يوج خود معلق نزنی تا خودبینی تو مشرکی بيش نه 
اى#بى خود بشوى كه لاف مطلق نزنى (همان» ص ۲۴۶). تا منصوری لاف أنا الحق بزنی*«نادیده جمال دوست غوغا 
فكنى دكك كن جبل خودى خود جون موسى تا جلوه كند جمال او بی «آرنی». (همان» ص ۲۴۶). تا كوس أنا الحق بزنى 
خودخواهى**#در سر هويّتش تو ناآ گاهی بردار حجاب خويشتن از سر راه##*با بودن آن هنوز اندر راهى (همان» ص ۲۴۸). 
درباره تک بيت شعر امام رحمه الله كه ممکن است و هم تمجید از منصور شود بايد گفت: امام خمینی رحمه الله از باب تمثیل 
از منصور ياد کرده؛ زیرا منصور در ادبیات نماد مقاومت و پایداری شده است؛ مانند حاتم طایی که در زمان پیامبر اسلام صلی 
الله عليه و آله و سلم می زیسته اما با وجود سفارشات پیامبر صلی الله عليه و آله و سلمک مسلمان نشد و کافر از دنیا رفت؛ اما 
ادبا و شعرا در آثارش ان وی را نماد جود و کرم معرفی کرده اند و اين به معنای تأييد کفر حاتم طائى و +-دعوت به پذیرش 


کفر وى نیست؛ درباره حلاج نيز همین گونه است. 
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ص: ۵۶ 
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ص: ۵۷ 
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۴. ابوطالب مکی 


ابن عربی عبارتی که در تکریم و تعظیم اين شيخ آورده» با شکوه تر از ساير عبارات اوست؛ برای نمونه در فتوحات مکیه 
آنجا که نظر می دهد: بهايم امتهایی هستند مانند ساير امتها و آنها را تسبیحات و نمازهایی است مخصوص خود آنهاء می 


و 
و ساعدنا على هذا القول شیخنا و إمامنا المتقدّم حتجه الله على المحقّقین أبوطالب المکی صاحب قوت القلوب. (۱) 
باذ انا كيان مده فى ده 

اتساع الهى ايجاب می كند در وجود شىء تكرّر نیابد. 


ص: ۵۸ 


.۴۸۸ الفتوحات المکیه» ج ۳» ص‎ -١ 
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۲۵0.0 ۱۸۷۱۱۸۱۱۸۰۰۵۱۱۵۵ .انا 


ابوطالب مکی را از مردان الهی به شمار می آورد و برای تأييد عقيده خود به نقل قول او می پردازد و می نویسد: 


يقول الشیخ أبوطالب المکی صاحب قوت القلوب و غیره من رجال الله عروجل إِنَّ الله سبحانه ما تجلی قط فى صوره واحده 
لشخصین و لا فى صوره واحده مرّتین» و لهذا إختلف الآثار فى العالم و کنی عنها بالرضا و بالغضب. (۱) 


یعنی: خداوند سبحان هرگز نه به یک صورت برای دو شخص تجلی کرد و نه به یک صورت دو بار؛ و لذا آثار در عالم 


الاق يافة بو از انا به رصا و عقب صر تشه اس 


۵ ابوحامد غزالی 


با اينكه ابن عربی به گفته خود کتاب «احياء علوم دین» عزالی را تدريس می کرده (۲) و احياناً عقاید وی راء مثلا در اينكه 
عالم بهترین نظام ممکن است. درست ندانسته است (۳) و نیز از عباراتش در باب شصت و هشتم فتوحات مکیه. آنجا که 
باطنیه را به علت عدم اهتمامشان به ظواهر شریعت سرزنش می کند» (۴) برمی آید كه از انتقادات غزالی به اين طایفه خشنود 
است. با وجود اين در مواضع بسیاری به شدت از غزالی انتقاد می کند و عقایدش را نادرست و غلط می داند؛ از جمله در 


فصوص تصریح مى کند که: «فإنّ بعض الحکماء و أبا حامد (غرّالى) إدّعوا أنه يعرف الله من غير نظر فى العالم و هذا غلط». 
ص: ۵٩‏ 


۱- همان ج ۱ ص ۲۶۶. 

۲- الفتوحات المکیّه» ج ۴ صص ۵۵۲ و ۱۲. 
۳- همان ج ۱ ص ۴. 

۴- همان ص ۳۳۴. 
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او ۱۸۸۱۸ 


راب 
باز در فتوحات مکیه در باب سیصد و هفتاد و چهارم؛ بر غزالی خرده می كيرد که چرا وی در ذات خداوند تفکر کرده است. 

ابن عربی ميان سه گروه فرق می گذارد: یکی کسانی که معلم آنها خداوند است» دیگری ميان کسانی كه معلم آنها نظر 
فکری است و ميان آنها که معلمشان مخلوقی مثل خود آنهاست. به نظر وی علم الهی فقط به اعلام الهی ممکن است و از 
طريق نظر فکری امکان نمی يابد و لذا پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم از تفکر در ذات خداوند نهی فرموده است و ابوحامد 

که از این طریق در ذات خداوند سخن گفته از نظر ابن عربی دچار لغزش بز رگی شده است. (۱) 

۶ عبدالقادر گیلانی 


از این صوفی مشهور که بين سال های ۴۷۱ - ۵۶۱ ه.ق می زیسته است. با عنوان «شیخنا؛ (۲) نام می برد و در فتوحات مکیه 


آنجا که درباره «رجال الروائح» سخن می گوید» می نویسد: 

عبدالقادر جیلی از این جماعت بوده و اشخاص را از بویشان می شناخته است. (۳) 

باز در همان کتاب او را «عدل» و «قطب وقت» شناسانده و مأمور به تصرف انگاشته و چنین نگاشته است: 
و أمَا عبدالقادر فالظاهر من حاله أنه كان مأموراً بالتصوف.(۴) 


ولی در باب سیصد و نود و هفتم آن کتاب او را غير معصوم اللسان می شناساند كه بر اولیاء و انبيا شطح می گفته است. «و 
كان عبدالقادر جیلی رحمه الله ممن شطح على الأولياء 


ص: ۶ 


.۱۴۶ محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامی» محسن جهانگیری» ص‎ -١ 
.۱۴ فتوحات مکیه» ج ۲» ص‎ -۲ 

۳ همان ص ۳۹۲ 

۴ت همان 
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و الأنبياء بصوره حق فى حاله فکان غير معصوم اللسان». (۱) (۲) 
ص: ۶۱ 


.۵۶۰ الفتوحات المکیه. ج ۳ صص ۵۶۱و‎ -١ 

۲- عبدالقادر گیلانی صوفی بر آوازه و مؤسس فرقه صوفیه «قادریه؛ می باشد. نام کامل او شيخ محی الدین ابومحمد 
عبدالقادر بن ابی صالح به روایتی در سال ۴۷۱ ه.ق. در روستای بشتیر متولد شده است و به سال ۵۶۱ ه.ق وفات نموده است. 
وى در آغاز تحصیل نزد ابو زکربای تبریزی» علوم ادبی را فرا كرفت و در سن هجده سالگی به بغداد رفت و نزد علمای آن 
سامان علم حدیث و فقه را آموخت. استاد وی در فقه حنبلی «ابوالوفاء بن عقیل» بوده و مبانی تصوف را نزد «ابوالخیر حماد 
الدباس» كسب کرده است. او در طول اين مدت به ریاضیات و عزلت نشینی روی آورد. از القاب او شيخ کل شيخ مشرق» و 
محی الدین می باشد. وی به لحاظ فقهی» حنبلی است. از سوی پیروان عبدالقادر کرامت ها و داستان های دروغین زیادی برای 
وى نقل شده که در تاريخ تصوف بی سابقه است. شعرانی از بزرگان صوفیه در «طبقات الکبری» نوشته: «شیخ عبدالقادر 
گیلانی می گفت: مدت بيست و ينج سال تمام در بیابان های عراق تنها و بی کس اقامت کردم. نه کسی را شناختم و نه 
کسی مرا شناخت. طوایفی از مردان غيب و جن نزد من می آمدند و راه خداشناسی را به آنها تعلیم می دادم و «خضر) در آغاز 
ورودم به عراق با من همراهی و رفاقت می کرد. در حالی که من او را نمی شناختم و شرط کرد که با او مخالفت نکنم. او به 
من كفت در اين جا بنشین! و من سه سال در همان جا که او گفته بود نشستم. هر سال می آمد و می گفت: در همین جا باش 
تا من نزد تو بيايم. می گوید: یک سال در خرابه های مداين ماندم و در اين مدت» به انواع مجاهده با نفس مشغول بودم. آب 
می نوشیدم و از یک شب که هوا خیلی هم سرد بود» در ايوان کسری خوابيدم و محتلم شدم. برخاستم و رفتم در شط غسل 
کردم سپس خوابیدم و محتلم شدم و رفتم در شط غسل کردم. و این عمل در آن شب. چهل بار تکرار شد که من غسل می 
کردم. سپس به بالای ایوان صعود کردم كه مبادا خوابم ببرد». (طبقات الکبری» ج ۰۱ ص ۱۱۰) عبدالقادر گیلانی در جای 
دیگر می گوید: «آن كاه که جدم پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم در شب معراج کرد و به سدره المنتهی رسید» جبرئیل امین 
عقب ماند و گفت: ای محمد صلی الله عليه و آله و سلم! هركاه به قدر انگشتان نزدیک شوم آتش می گیرم. خدای تعالی؛ 
روح مرا در آن مقام پیش او فرستاد تا مگر از سید امام (رسول صلی الله عليه و آله و سلم) استفاده بکنم. من به حضور او 
مشرف شده و نعمت بز رگ ورائت و خلافت را نیکو داشتم. تا این که جدم رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم بر من سوار 
شد و جلو من در دست او بود تا اين که به مقام قاب قوسین يا کمتر رسید. به من گفت: ای فرزند و ای نور چشمم! اين قدم 
ویر کر وان کر که ندم عاق قير NES‏ ها ارس کر مد یکره عرش باس کر تیار 
يافتم و پرتوهای آن بر من نمایان شد و خدا اين مقام را به من بخشید. قبل از تخلق به اخلاق الهی» به عرش خدا نگریستم و 
ملکوت او بر من آشکار شد و خدا مرا بركشيد و تاج وصال را با نظر در احوال من بر من کرامت کرد و اوست که شرافت می 
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ابن عربی جز نام برد گان» نام» اقوال» احوال اذواق و کرامات برخحی دیگر از عارفان و صوفیان شرقی» همجون رابعه عدوبه. 
حارث محاسبی» ذوالنون مصری» جنید بغدادی» شبلی» قشیری» سهروردی و عده ای دیگر را در کتب و آثار خود به ويه 


فتوحات مکیه. مورد توجه قرار داده است. 


ص: ۶۲ 
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۵- سخن برخی از رجال شيعه درباره مذهب ابن عربی 


درباره ابن عربی بین رجال سرشناس شيعه اختلاف است. اكثرا وی را سنی معرفی کرده اند و برخی از طرفدارانش وی را شيعه 


نامیده اند. 
مهمترین دلابلی که سبب شده برخی از رجال شيعه ابن عربی را شيعه دوازده امامی بدانند» از اين قرار است: 


)١‏ ابن عربی در کتاب فتوحات مکیه در موردی مهدی موعود عليه السلام را فرزند امام حسن عسکری عليه السلام نام برده و 
مدعی است به محضر ایشان شرفیاب شده است. رجال شیعی مدافع وی می گویند: اين اعتقاد مخصوص شيعه دوازده امامی 


است» يس وی شيعه است. 


به چند دلیل وجود چنین مطلبی در یکی از آثار ابن عربی نمی تواند دلیل بر تشیع وی باشد: 


الف- ابن عربی کتاب فتوحات مکیه خود را در دو نسخه نوشته است. نسخه اول به خط یکی از پیروان او می باشد که در 
زمان حیات مؤلف نوشته شده و هم اکنون نیز موجود است. نسخه دوم به قلم خود محی الدین است که در مصر موجود می 


باشد. این نسخه به مناسبت هشتصدمین شال تولد ابن عربی به درخواست گروه فلسفه 


ص: ۶۳ 
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رانك 
و امور اجتماعى شوراى عالى حمايت از فنون و ادبيات و علوم اجتماعى در مصرء و با تأييد اين شورا و همكارى بخش تاريخ 
اديان انجمن عالى تحقيقات در سورين فرانسه و شوراى عالى فرهنكك مصر به شكلى فنى و با تحقيقى شايسته و فصل بندى 
مناسب و فهرست هایی ارزشمند به جاب رسيد. چنانکه محقق كتاب دکتر «عثمان یحیی» كفته است. مباحث اين كتاب مطابق 
تقسیم بندی مؤلف در نسخه دوم فتوحات تنظ شده است. نسخه دوم فتوحات به قلم خود ابن عربی در روز چهارشنبه بيست 

و چهارم ربیع الأول در سال ۶۳۶ فرق پایان یافته است. (۱) 


ابن عربی در نسخه دوم فتوحاتش اصلاحات و حذفیاتی را انجام می دهد. وی در نسخه اول فتوحات (طبق آنچه شنیده ایم) 
حضرت ولی عصر صاحب الزمان عليه السلام را فرزند امام حسن عسکری عليه السلام معرفی کرده - چنانکه شعرانی در کتاب 
«الیواقیت و الجواهر؛ آورده است - سپس به واسطه تعصبی که داشته آن را در نسخه دوم تغییر داده و همچون اکثر اهل سنت 
حضرت مهدی عليه السلام را از نسل امام حسن مجتبی عليه السلام معرفی مى کند. الفتوحات المکیه» ج ۳ ص ۳۶۷. 


مسلماً وجود چنین مطلبی در بعضی از نسخ نه تنها نمی تواند شاهد بر تشیع وی باشد؛ بلکه شاهدی بر سخنان مرحوم استاد 


ب- برخی از علمای اهل سنت به اين عقيده که مهدی منتظر فرزند امام حسین عليه السلام و امام حسن عسکری عليه السلام 


است اعتراف کرده اند» برای نمونه: 
«محمد بن طلحه شافعی» در ترجمه امام حسن عسکری عليه السلام به عنوان فضیلت و منقبت آن حضرت می گوید: 
از بزرگی و مناقب والا که خداوند عروجل به آن حضرت [امام حسن 


ص: ۶۴ 


-١‏ ابن عربى در يايان جلد جهارم فتوحات. ص ۵۵۲ می نويسد: «انتهى الباب بحمدالله بإنتهاء الكتاب على أمكن ما يكون من 
الایجاز و الإختصار على يدى منشيّه و هو النسخه الثانیه من الكتاب بخط يدى و كان الفراغ من هذا الباب الذى هو خاتمه 


الكتاب بكره يوم الأربعاء الرابع و العشرين من شهر ربيع الأول سنه ست و ثلاثين و سث مائه و كتب منشیه بخط محمد بن على 
بن محمد العربى الطائى الحاتمى و فقه الله». 
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عسکری عليه السلام] اختصاص داده و تنها او را به آن منقبت مزین فرموده و آن را برای وى صفت همیشگی قرار داده است و 
هیچ كاه نو بودن آن به کهنگی نمی گراید و هميشه بر سر زبان هاست و به فراموشی سپرده نمی شود. اين است که مهدی 
[عليه السلام] از نسل او آفریده شده و فرزندی است که به او نسبت داده می شود و پاره تن وی است که از او به وجود آمده 

است. مطالب السوول» ج ۲ ص ۱۴۸ 


و وی در ترجمه حضرت مهدی عليه السلام در همان کتاب می گوید: 


الخلف الصالح مى باشد. همان ص ۱۵۳. 


یکی دیگر از علمای اهل سنت به نام «ابن صباغ مالکی» نيز می نویسد: 


حجه بن الحسن علیهم السلام در سامرا در شب نیمه شعبان سال ۲۵۵ ه.ق. متولد گردید. نسبش از ناحیه پدر: ابوالقاسم حجه 
بن الحسن الخالص بن على الهادی بن محمد الجواد بن على الرضا بن موسی الکاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن على 
زین العابدين بن الحسين بن على بن ابی طالب عليهم السلام. و اما مادرش: ام ولدى است كه او را نرجس می كويند. و اما 
كنيه او ابوالقاسم و لقب او حجه» مهدی» خلف صالح. قائم المنتظر و صاحب الزمان است و مشهورترين القاب وى مهدى 
است. الفصول المهقة: ص .۲٩۹۲‏ 


«ذهبی» یکی از مورخان بزرگان اهل سنت نیز ھی نویسد: 


المنتظر الشریف ابوالقاسم بن الحسن العسکری [علیهما السلام] تم الا زنط بهذا ... سير اعلام النبلاء» ج ۰۱۳ ص 
۱1۹ 


ج- مرحوم استاد مطهری در کتاب «امامت و رهبری» ابن عربی را سنی متعصبی نام می برد که اگر در برخی از نسخه های 


ص: ۶۵ 
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نموده» نه از اين جهت است که وی شيعه است؛ بلکه به خاطر مرام متصوفانه اش می باشد که قائل است به اينكه هر كز زمين 
از یک ولی و قطب خالی نخواهد بود لذا وی در زمینه مهدویت عقیده شيعه به مذاقش خوشایندتر آمده و آن را اختیار 


نموده» هرچند در نسخه دوم فتوحاتش به خاطر تعصب شدید نسبت به خلفا و مذهب اهل تسنن آن مطلب را تغییر داده است و 


همچون اکثر اهل سنت. حضرت مهدی عليه السلام را از نسل امام حسن مجتبی عليه السلام معرفی مى کند. 
مرحوم استاد شهید مرتضی مطهری می نویسد: 


... این است که ما می بینیم متصوفه اهل تسنن» با اينکه متصوف هستند» مسأله امامت را در بعضی از بیانهایشان طوری قبول 
کرده اند كه یک شيعه قبول می کند. محی الدین عربیء اندلسی است و اندلس جزء سرزمین هایی است که اهالی آن نه تنها 
سنی بودند؛ بلگه نسبت به شیعه عناد داشتند و وی از اصبی گری در آنها بود؛ علتش این است که اندلس را ابتدا اموی ها 
فتح کردند و بعد هم خلافت اموی تا سال های زیادی در آنجا حکومت می کرد. اموی ها هم که دشمن اهل بيت علیهم 
السلام بودند و لهذا در ميان علمای اهل تسنن» علمای ناصبی» اندلسی هستند و شاید در اندلس شيعه نداشته باشیم و اگر داشته 
باشیم خیلی کم است. محی الدین» اندلسی است ولی روی آن ذوق عرفانی ای که دارد و معتقد است زمین هیچگاه نمی تواند 
خالی از ولی و حجت باشد. نظر شيعه را قبول کرده و اسم ائمه علیهم السلام را ذكر می کند تا می رسد به حضرت حجت 
عليه السلام و مدعی می شود که من در سال ششصد و چند محمد بن حسن عسکری را در فلان جا ملاقات کردم؛ البته بعضی 
ارد هاي كه وده كدان ضرق امت واف رس یی اس ول وخ ال تب دوف رقا ميشه اكات مر 
كند كه زمين خالى از یک ولق به قول آنها نباشد اين مسأله را قبول كرده و حتى مدعى مشاهده هم هست و می كويد من به 
حضور محمد بن حسن عسكرى عليهم السلام كه اكنون از عمرش سيصد و جند سال مى كذرد و مخفى است رسيده و به 
زيارتش نائل شده ام. 412 


ص: 44 


۱- امامت و رهبری» صص ۱۶۳ و ۱۶۲. 
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آقرب الناس إليه على بن آبی طالب عليه السلام إمام العام و سر الأنبياء آجمعین؛ 


نزديكك ترين كس به محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] على بن أبى طالب [عليه السلام] است و او امام عالم و سرٌ همه انبياء 


است. 


وجه استدلال اين است كه می گویند: ابن عربى امام على عليه السلام را نزديكك ترين شخص به ييامبر صلی الله عليه و آله و 


سلم معرفى نموده و همجنين می كويد او امام عالمين استء اين عقيده چون مختص شيعه است» پس بايد كفت او شيعه است. 
به سه دليل اين سخن تشيع ابن عربى را نمى رساند: 

الف- اين سخن در هيج یک از نسخه هاى خطی فتوحات مكيه نيامده است. آنچه آمده اين گونه است: 

و أقرب الناس إليه على بن أبى طالب [عليه السلام] و سر الأنبياء. (۱) 

و اما نقل سابق» نقل فيض کاشانی است؛ وى در كتاب «كلمات مکنونه» صفحه ۱۸۱ می نويسد: 


قال صاحب الفتوحات بعد ذکر نبنا صلی الله عليه و آله و سلم و أنه أوّل ظاهر فى الوجود. قال و آقرب الناس إليه على بن آبی 
طالب عليه السلام إمام العالم و سر الأنبياء آجمعین. 


مرحوم الهی قمشه ای در رساله «ذیل فص شیئی» ص ۰ به صورت فوق از ملا محسن فيض کاشانی نقل کرده تا تشیع ابن 
عربی را ثابت کند؛ اما همین گونه که مطرح شد اين نقل در هیچ یک از نسخه های خطی ابن عربی وجود ندارد؛ دکتر محسن 
جهانگیری که یکی از محققان فعال عرصه عرفان ابن عربی است در اين باره می نویسد: 


ص: ۶۷ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص ۰۱۱۹ 
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را هم كه نسخ مختلف را در پاورقی آورده» دیدم؛ عبارت به صورتی نیست که فيض کاشانی و به واسطه وی آقای محمد 
رضا قمشه ای نقل کرده اند بلکه به همان صورتی است که ما نقل کردیم. (۱) 


ب- ابن عربی در کتاب فتوحات مکیه چنان از مقام ابوبکر سخن می كويد و از عصمت عمر دم می زند که یک صدم آن را 
درباره امام على عليه السلام نمی گوید؛ بنابراین با بیان فوق ابن عربی در فتوحات: «آقرب الناس إليه على بن آبی طالب عليه 


السلام و سر الأنبیاء» نمی توان تشيع وى زا ابات کرد 


ج- به فرض اينكه نقل ملامحسن فيض صحيح باشدء به صرف اينكه ابن عربى از على عليه السلام به عنوان امام ياد می كند 
نمى توان با آن اثبات تشيع وى نمود؛ زيرا ابن عربى در كتاب فتوحات خويش بسيارى از صوفيان متقدم و برخى از مشايخ و 
اساتيد خود را با لفظ امام ياد مى كند و حتى شخصى جون متوكل عباسى را به عنوان كسى معرفى مى كند كه علاوه بر 


خلافت ظاهرى داراى خلافت معنوى و باطنی» که در دید كاه صوفيه همان امامت است را داراست. می نويسد: 


قطب كه او را «غوث» كويند محل نظر حق تعالى است و آن در هر زمان یک شخص است و او از مقربين است و سرور 
جماعت زمان خود می باشد. از آنها کسی است كه هم خلافت ظاهرى دارد و هم خلافت باطنى مانند: ابوبکر» عمر» عثمان» 
على و حسن [علیهم السلام ]؛ معاويه بن يزيد و عمر بن عبدالعزيز و متو کل عباسى و بعضى تنها حائز مقام خلافت باطنى است 


ص: ۶۸ 


-١‏ الفتوحات المکیه» ج ١‏ باب ۰۲۴ ص ۱۸۵؛ تصحيح عثمان يحيى» ج ۳. ص ۱۷؛ محى الدين ابن عربى چهره برجسته عرفان 
اسلامی» صص ۳۵۲ و ۳۵۱ به نقل از كتاب داورى هاى متضاد درباره محى الدين عربى نوشته داوود الهی» ص ۰۱۱۲ 

۲-«... و هو من المقرّبين و سيد الجماعه فى زمانه و منهم من يكون ظاهر الحكم و يحوز الخلافه الظاهره كما حاز الخلافه 
الباطتیه من جهه المقام كأبى بكر و عمر و عثمان و على و الحسن [عليهم السلام] و معاويه بن يزيد و عمر بن عبدالعزیز و 
المتوكل و منهم من له الخلافه الباطتیه خاصّه و لا حكم له فى الظاهر كأحمد بن هارون الرشيد السبتى و كأبى يزيد البسطامى و 
أكثر الأقطاب لا حكم لهم فى الظاهر ...» الفتوحات المکیّه ج ۲ ص ۶. 
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در اين کلام محی الدین نه تنها در خلافت ظاهری ابوبکر و عمر و عثمان را ذفی حق و مقدم بر على عليه السلام دانسته است؛ 
بلکه مقام خلافت باطنی و قطبیت را هم که آن را بالا-ترين مقام ولایت و درجات معنویت و معرفت و قرب به حق تعالی می 
داند برای آنان به ترتیب قاثل بوده است. وی مت وکل عباسی را هم جزء اولیای خدا می داند در حالی که متوکل جنایتکار 
بیشترین دشمنی ها را با خاندان طهارت علیهم السلام نموده است تا آنجا که قبر حضرت امام حسین عليه السلام را ويران نمود 


و مردم را از زیارت آن قبر شریف باز داشت. 


آری! متوکل از دشمنان سرسخت خاندان طهارت علیهم السلام و شیعیان بوده است و در سال ۲۴۴ ه.ق اديب زمان و معلم 
فرزندانش - يعقوب بن سكيت - را به وضع فجيعى به قتل رسانيد زيرا يعقوب در ياسخ سؤال وى كه يرسيده بود فرزندانم 
«معترًا و «مؤرّد) را بيشتر دوست دارى يا حسن و حسين عليهم السلام را؟ گفته بود: قنبر غلام على عليه السلام نزد من عزيزتر 


به نظر مرحوم حاج ميرزا حسين نورى (۱۳۲۰ - ۱۲۵۴ ه.ق) محدث متبحرء ابن عربى در ميان علماى اهل سنت بيشتر از همه با 
شيعه خصومت ورزيده است؛ جرا كه در فتوحاتش در جايى كه از احوال اقطاب سخن كفته متوكل عباسى را در رديف 
اقطابى قرار داده كه هم صاحب خلافت ظاهرى بوده است و هم صاحب خلافت باطنى؛ در صورتى كه متوكل همان كسى 
است كه دستور داد تا قبر امام حسين عليه السلام را ويران كنند. (۱) 


مرحوم علامه طباطبايى در اين زمينه مى فرمايد: چگونه مى توان محى الدين را اهل طريق دانست با وجودى كه متوكل را از 


ص: ۶۹ 


۱- خاتمه مستد رک الوسائل» ج ۲ صص ۲۳۹ - ۲۴۰. 
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است از علامه طباطبایی نقل می کند؛ وی در کتاب روح مجرد می نویسد: 


روزی بحث ما با حضرت استادنا الأكرم حضرت علامه طباطبایی - قدّس الله نفسه - بر سر همین موضوع به درازا انجامید 
چون ایشان می فرمودند: چطور می شود محی الدین را اهل طریق دانست با وجودی که متوكل را از اولیای خدا می داند؟! 
عرض کردم: اگر ثابت شود اين کلام از اوست و تحریفی در نقل به عمل نیامده است - چنانکه شعرانی [از صوفیان اهل 
سنت] مدعی است در فتوحات ابن عربی تحریفات چشمگیری به عمل آمده است - (۱) با فرض آنکه می دانیم او مرد منصفی 
بوده و پس از ثبت حق انکار نمی کرده است؛ در اين صورت بايد در نظیر اين نوع از مطالب. او را در زمره مستضعفین به 
شمار آوریم! ايشان [علامه طباطبایی | لبخند منکرانه ای زدند و فرمودند: آخر محی الدین از مستضعفین است؟!! (۲) 


سید محمد حسین حسینی تهرانی در کتاب روح مجرد در صفحات متعددی با ادله گوناگون سعی در اثبات تشیع ابن عربی 
است؛ وی بعد از ذکر ادله دو طرف (۳) می گوید: 


اگر جه از امثال اين عبارات [ که دال گرایش ابن عربی به تشیع است] با وجود 


ص: ۷۰ 


-١‏ برخی از طرفداران ابن عربی زمانی که با اين سخنان ابن عربی مواجه می شوند می خواهند به گونه ای توجیه کنند» یا می 
گویند تحریفات آ ار ابن عربی است. يا می گویند ابن عربی تقیه کرده است؛ يا وی مستضعف بوده است؛ اما درباره تحریف 
بايد گفت: آنچه که در تمام نسخه های خطی ابن عربی آمده را نمی توان احتمال تحریف داد؛ مثل جریان متو کل عباسی» اما 
درباره تقیه: تقیه در موارد نادری صورت می كيرد. اگر نویسنده ای دائم از عقيده ای سخن كويد و برای اثبات آن استدلال 
جوید نمی توان آن را حمل بر تقیه کرد. اما درباره استضعاف ابن عربی بايد گفت: با آن همه سير و سفر و دانش های 
گوناگون وی» کدام عاقلی می تواند او را مستضعف بداند؛ که البته اگر بيذيريم «مستضعف بوده» اين خود دلیلی واضح و 
قاطع بر بطلان عقاید انحرافی ابن عربی است! (دقت کنید). 

۲-روح مجرد ص ۴۳۶. 

۳- یعنی دلایل کسانی که می گویند ابن عربی شيعه است و کسانی که او را سنی من دانند. 
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کلمات متضافره (۱) دیگری [ادله قوی تر و فراوان تر] که مرجع سنیت اوست. اثبات تشیع وی مشکل است. (۲) 

استاد سید جلال الدین آشتیانی می گوید: 

ابن عربی مانند بسیاری از طوایف اهل سنت و جماعت که در زمره مشایخ و اقطاب و اتباع ارباب تصوف اند. از ارباب سنت و 
جماعت است. اين گفته كه هر صوفی شيعه است و هر شیعی نيز عارف بر اصل و اساس صحیح استوار نیست. و نباید از روی 
همان گونه که خوانند گان محترم ملاحظه نمودند. جناب آشتیانی که از طرفداران سرسخت عرفان و عقاید ابن عربی است به 
صراحت ابن عربی را سنی معرفی می کند و می كويد نباید به خاطر تعصب بگویيم ابن عربی شيعه است. 


اگر او را سنی بدانيم دیگر ایرادات ملا محسن فيض بر او وارد نیست و آن موقع فقط یک مشکل باقی می ماند و آن سنی 


بودن ابن عربی است که آن هم با اعتقاد به مستضعف بودن ابن عربی» ايراد و مشکل برطرف می شود! 
وی می نویسد: 


از جمله معترضین بر محی الدین عربی؛ ملا محسن فيض کاشانی است. وی در کتاب «بشاره الشیعه» خود که با بينج کتاب 
ديكرش مجموعا طبع تنگ شده و یک جا تجلید گردیده است» بطور ته تفص محی الدین را در اصول و فروع رد می نماید. 


تمام ايرادهاى وى در صورتى است كه ما او را شيعه 
ص: الا 


۱- متضافره به معناى فراوان و سيار است. 
۲- روح مجرد» ص ۳۳۰ 
۳- مقدمه شرح فصوص الحکم» ص ۱۲. 
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بدانيم» البته در اين صورت جه در اصول و جه در فروع به او اشکالاتی وارد است. و اما بر اصل تسنن و مالکی بودن وی آن 
اشکالات به هیچ وجه وارد نمی باشد و آنگاه اشکال در عدم تشیع اوست که اگر او را از مستضعفین بدانیم دیگر اشکالی بر 


وی نخواهد بود»! (۱) 
جواب جناب سید محمد حسين حسینی طهرانی» همان جواب مرحوم علامه طباطبایی است: ابن عربی و استضعاف؟!!! 


در فتوحات مکیه آنجا که درباره معرفت منزل قطب و امامین از مناجات محمدئه سخن به ميان آورده گفته است: 


إعلم دک الله بروح منه! أن ممن تحقق بهذا المنزل من الأنبياء صلوات الله عليهم أربعه: محمد و ابراهيم و اسماعیل و اسحاق 
علیهم السلام و من الأولياء اثنان و هما: الحسن و الحسین [عليهم السلام] سبطا رسول الله صلی الله عليه او آله ] و سلم؛ (۲) 


بدان خداوند تو را يارى کند! از کسانی که در اين منزل متحقق شده اند از انبياء چهار كس اند: محمد و ابراهیم و اسماعیل و 
اسحاق علیهم السلام و از اولیاء دو كس اند: حسن و حسين [علیهم السلام] دو سبط رسول خدا [صلی الله عليه و آله و سلم ]. 


باز در همان کتاب از جمله علمای امت اسلام که از صحابه بوده اند و احوال رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم و اسرار 
علومش را برای اد ين امت حفظ کرده اند على عليه السلام» سلمان فارسی رضی الله عنه و ابن عباس را شمرده و از خلفای 


دیگر نام نبرده است. منتهی ابوهریره و حذیفه و از تابعين حسن بصری (۳) و مالک بن دینار و امثال آنان را در ردیف آن 


ص: ۷۲ 


۱- روح مجرد؛ ص ۳۷۱. 

۲- الفتوحات المکیه» ج ۲ ص ۵۷۱. 

۳- حسن بصری سر سلسله تصوف در حوزه اسلام می باشد. وی در زمان امام على عليه السلام تا امام باقر به سر می برده 
است. احادیث متعددی درمذمت حسن بصری در منابع معتبر روایی شيعه و سنی وجود دارد؛ برای نمونه: طبرسی در احتجاج؛ 
جلد ۱ صفحه ۲۵۰ و شيخ حر عاملی در اثنا عشریه از امیرمومنان على عليه السلام نقل می کنند که امام على عليه السلام حسن 
ری ورن همجرت ی جرد ام فمچتین در همان دو كناب آمده است که اميرمؤمنان عليه السلام به حسن بصری 
فرمود: :أا إن ِل قوم سار و هذا ابر هذه الما يكن جز لومي ای وای ای اک کی ق اک 
ات كه امرض سيب ریا بخ ورم حسن بصرى در زمان امام على 
عليه السلام مردم را از حضور در سپاه امام عليه السلام منع مى كرد و به امام گفت: تو در ريختن خون مردم اسراف كردى و 
حضرت وى را نفرين كرد لذا تا زنده بود عبوس و محزون بود. (شرح نهج البلاغه ابن ابی الحديد معتزلی» ج ۰۴ ص 48). 
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۳ صراط مستقیم را همان راه خلفای راشدین می دانست. گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم در زمان حیاتش 
یک ترس عمده داشت و آن اين بود كه بمیرد در حالی كه ابوبکر را خلیفه خود قرار نداده باشد. (مناظرات على مردانی ص 
۳ به نقل از تاريخ دمشق ابن عساکر). حسن بصری نود سال عمر کرد و رو زگار ينج تن از ائمه علیهم السلام را درک نمود 
اما نزد هیچ کدام از آنها نرفت. (روضات الجنات خوانساری؛ ج ۳ ص ۲۵۱). با آنکه واقعه كربلا را درک نمود اما از یاری 
حضرت ابی عبدالله الحسین عليه السلام خودداری کرد. حجاج بن يوسف سقفی - اين جنایتکار بز رگ تاريخ - می گوید: 
اگر می خواهید یک مرد حقیقی واقعی را بشناسید به نزد حسن بصری بروید. (عطار نیشابوری» تذ کره الأولياء» بخش حسن 
بصری) حسن بصری یک مکتب زهد گرایانه افراطی را پایه گذاری کرد و سپس شاگردان مکتب وی تصوف را بنا نهادند. 
حسن بصری در نگاه رجالیون شیعه: «ابوعلی» حاثری صاحب منتهی المقال بیان می دارد: مذمت حسن بصرىء از طریق شيعه 
به تواتر رسیده است. (منتهی المقال» ج ۰۲ ص ۳۶۵). حسن بصری با اهل هر فرقه ای با آنچه متمال بودند برخورد می کرد و 
تظاهر به ریاست می کرد و رئيس «قدر» ی مسلکان بود. (اعيان الشیعه» ج "ا ص ۵۱۳) صاحب معجم رجال در مورد حسن 
بصری می گوید: با اهل هر فرقه ای به آنچه متمایل بودند برخورد و تظاهر به ریاست می کرد و رئيس قدریان بود. (آیت الله 
خویی؛ معجم رجال الحدیث. ج ۴ ص ۲۷۳) خوانساری صاحب روضات الجنات می گوید: در هنكام وقوع جنگ جمل به 


دوستان خود گفت: بهتر است بی طرف باشیم و از اين فتنه در امان بمانیم. (روضات الجنات» ج ۳ ص ۲۷ و ۳۴) 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ,۲۰۰ 
.۵۵۱۱۵۵۲۵01 ۷۷۱۸۷۸۱۸ . انا 


بزرگواران قرار داده است. (۱) همچنین ابن عربی شأن نزول آیات ذیل را درباره خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام می 
داند: (۲) 


ايُوقُونَ بالذر و یَخافون يَوماً کان َوه مُستطيرًا * و بُطعِمُونَ الطعاع علی مه مسكيناً و تیم و أسيراً * نما نطعمکم لوّجه الله لا 
رید منکم جزاءء و لا شُكوراً) (۳) 


آنها به نذر خود وفا می کنند» و از روزی که کو و عذابش گسترده است 
ص: ۷۴ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص ۱۵۱. 

۲- از ابن عباس نقل شده: حسن و حسین علیهم السلام بیمار شدند. پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم با جمعی از ياران به 
عیادتشان آمدند و به على عليه السلام گفت. ای اباالحسن! خوب بود نذری برای شفای فرزندان خود می کردی. على عليه 
السلام و فاطمه علیها السلام و فضّه که خادمه آنها بود نذر کردند که اگر آنها شفا يابند سه روز روزه بگیرند (طبق بعضی از 
روایات حسن و حسين نیز گفتند ما هم نذکر می کنیم روزه بگیریم) چیزی نگذشت که هر دو شفا یافتند؛ در حالی که از نظر 
غذایی دست خالی بودند» على عليه السلام سه من جو تهیه نمود و فاطمه علیها السلام یک سوم آن را آرد کرد و نان پخت. 
هنكام افطار سائلی به در خانه آمد و گفت: السلام عليكك يا اهل بيت محمد صلی الله عليه و آله و سلم! مستمندی از مستمندان 
مسلمین هستم؛ غذایی به من بدهید خداوند به شما از غذاهای بهشتی مرحمت کند. آنها همگی مسکین را بر خود مقدم داشته 
و سهم خود را به او دادند و آن شب جز آب ننوشیدند. روز دوم همچنان روزه گرفتند. موقع افطار وقتی که غذا آماده کرده 
بودند (همان نان جوین) یتیمی بر در خانه آمد. آن روز نیز ایثار کردند و غذای خود را به او دادند و بار دیگر با آب افطار 
کردند و روز بعد را نيز روزه گرفتند. در سومین روز اسیری به هنگام غروب آفتاب بر در خانه آمد و طلب غذا کرد. باز هم 
سهم غذای خود را به او دادند. هنگامی که صبح شد على عليه السلام دست حسن و حسين علیهم السلام را گرفته و خدمت 
پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم آورد؛ هنگامی که پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم آنها را مشاهده کرد دید از شدت 
گرسنگی می لرزند! فرمودند: اين حالی که در شما می بینم برای من بسیار كران است؛ سپس برخاستند و با آنها حرکت 
کردند. هنگامی که وارد خانه فاطمه علیها السلام شدند دیدند در محراب عبادت ایستاده» در حالی که از شدت گرسنگی 
شکم او به يشت چسبیده و چشم هايش به گودی نشسته است. پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم ناراحت شدند؛ در همین 
هنكام جبرئیل نازل كشت و گفت: ای محمد! اين سوره را بگیر. خداوند با چنین خاندانی به تو تهنیت می گوید. سپس سوره 
«هل آتی» را بر او خواند. آنچه بیان شد نص حدیثی است که با کمی اختصار در «الغدير» به عنوان قدر مشت رک ميان روایات 
زیادی که در این باره نقل شده است. و در همان کتاب از ۳۴ نفر از علمای اهل سنت نام می برد با ذ کر نام کتاب و صفحه 
آن که اين حديث را در کتاب های خود آورده اند. (الغدیر ج ۰۳ ص ۱۰۷ تا ۱۱۱). 


۳-سوره ده آیات ٩‏ - ۷. 
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مى ترسند * و غذای [خود] را با اينكه به آن علاقه [و نياز] دارند» به «مسكين) و ایتیم) و «اسیر» می دهند! * [و می كويند:] ما 


شما را بخاطر خدا اطعام می کنیم» و هيج ياداشى و سپاسی از شما نمی خواهیم! 


ابن عربى محبت به اهل بيت عليهم السلام را برابر با محبت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دانسته و تصريح كرده است كه 
دشمنى و خيانت به ايشان در واقع دشمنى و خيانت به آن حضرت است. جنانكه در فتوحات نوشته است: كسانى كه اهل بيت 
رسول خدا صلی اله عليه و آله و سلم را دشمن می دارند و به آنان خيانت می ورزند گویا با خود رسول خدا صلی الله عليه و 
آله و سلم دشمنى كرده و به وى خيانت ورزيده اند؛ ازاين رو همان طور كه بايد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را 


بعد مى افزايد: 


شخص موثقى در مكه به من خبر داد و گفت: من از اعمال شرفاء (سادات) در مكه كراهت داشتم» شبى فاطمه عليها السلام 
دختر رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم را در خواب ديدم كه از من اعراض می كند و روى بر می گرداند» من بر وی 
سلام كردم و علت بی مهريش را جويا شدم» ياسخ داد: تو از شرفاء بد كويى می کنی» گفتم: ای بانوى من! آيا كارهاى آنان 
را درباره مردم نمی بينى؟! فرمود: آيا ايشان فرزندان من نيستند؟ پس من از كار خود توبه کردم و آن حضرت [علیها السلام] 


به من عنايت فرمود و از خواب بيدار شدم. 

ابن عربى يس از نقل اين واقعه دو بيت زير را سرود: 

فلا تعدل بأهل الست خلفاً*#فأهل الت هم أهل السياده 

فبغضهم من الانسان خسر*#*#حقيقى و حبهم عباده (1) 

در بزرگی و سيادت احدى را با اهل بيت عليهم السلام برابر و مساوى مدان كه آنان شايسته سيادت و بزركى هستند. 
خصومت و دشمنى با آنان زيان و خسران حقيقى است و دوستيشان عبادت است. 

ص: ۷۵ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۰۴ ص ۱۳۹. 
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ابن عربی به اين معتقد است که همه شرفاء (سادات) در حکم آیه مبار که: 
نما يُرِيدٌ الله لجذهت عَنكمٌ الرجس آهل البیت و بط کم تطهیرا) (۱) 
حداوين قلس خر اه دی و كناء وااو شتا امل ت دوو کدی کاناد شما را با کف سارف 


سلم؛ اما حکم اين شرف در آخرت و روز جزا ظاهر می شود نه در دنیا که اگر در دنیا مرتکب خطایی شوند بايد كيف 
ببينند و بر آنها حد جاری گردد؛ چنان که رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم درباره دخترش فاطمه علیها السلام فرمود: اگر 
فاطمه علیها السلام دختر محمد صلی الله عليه و آله و سلم دزدی کند. دستش بریده می شود؛ اما با وجود اين» مذمت ایشان 


اما اين عقيده برخلاف عقيده شيعه و بسیاری از علمای عامه است؛ زیرا طبق روایات فراوان اين آيه در شأن خمسه طیبه علیهم 
السلام نازل شده است و سادات شامل اين آيه نمی شوند. اين روایات در کتب اهل تسنن و تشیع به قدری زياد است که 


به چند حدیث از منابع مشهور اهل سنت در اين باره توجه فرمایید: 


عطاء بن يَسارَ عن أمٌّ سَِلَمَة: فى بیتی ترت: (إلّما يُرِيدٌ الله هِب عَنكم الجس اهل البیت و بُطهْر کم تطهیرا). قالت: فارضل 


رَسُول الله [صَلَى الله علیه و آله و سَلَم] إلى عَلِىّ و فاطِمَة و الحشن و الختین [عليهم السلام 4 فقال: هوّلاء أهل بیتی؛ (۳) 
عطاء بن يسار به نقل از ام سلمه» آیه شریفه: ما يُرِيدٌ الله يذهب عنکم 
ص: ۷۶ 


۳۳ سوره احزاب» ايه‎ -١ 
.192 الفتوحات المکیه. ج ۱ صص ۱۹۷ و‎ -۲ 
.۵۸ المستد رک على الصحیحین» ج ۳ حديث ۷۰ص‎ -۳ 


www.ebnearabi.com 


پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 2ن 
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الرّجس هل الټیت و يُطهّرَكم تطهیر) در خانه من نازل شد. او می گوید: آنگاه پیامبر [صلی الله عليه و آله و سلم] على؛ فاطمهء 


حسن و حسين [علیهم السلام] را حاضر کرد و فرمود: اينان اهل بيت من هستند. 


صقي بنتُ ية [فالت] قات عایقه: کوج ال [صلى الله عليه و آله و سلّم] 3ا و عليه يرط ول من مر سوت فجاء 
لسن بن علین [عليهم الشلام] مأوت نّم جاء الحترين [عليه السلام] لمع تم جات فام [عليها اللام]تأدخلهاه ثم 
د َم قال [صِلى الله عليه و آله و سلم] : (إنّما بريد الله يذهب هب عنکم الج آهل الييت و هکم 
طهر (۱) 


صفيه دختر شبيه: عايشه گفت: پیامبر [صلی الله عليه و آله و سلم] بامداد خارج شد در حالى که پوشش يشمى نقش دارى از 
موی سياه بر تن داشت. پس حسن بن على [عليه السلام] آمد و پیامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] او را در زیر آن جاى داد. 
سپس حسين [علیه السلام] آمد و داخل شد در پی او فاطمه [عليها السلام] آمد كه پیامبر ی مب و لدبي م او را نيز 
در زیر پوشش خود جای داد و سپس فرمود: (إنّمَا بريد الله كذهِت عدكع الاجس آهل الییت و نهر كم تطهيرا). 


بو ترعید الخدری عن أمَّ سَمَهِ: أنَّ مذه الآيه لت فى بیتها: (إنّما بر الله ذهب ع نكم لجس آهل الییت و بْطهر کم تطهیرا) 
قالت: و نا جالِسَه عَلَى باب البيتء فقل: آنا يا رسو ل الله [صلی الله عليه و آله و سلم] 0 نك إلى خبر 


9 


و 


نت ین أزواج الب - قالّت: و فی البیت سول الله ی الله عليه و آله و سم و عَلِيٌ و فاطعه و الحسَن و الحتين رض ى الله 
عنهم؛ (۲) 


ابوسعید خدری به نقل از ام سلمه: اين آيه (إِنّما بريد الله يذهب عَنکم الجس آهل البیت و بْطهر کم تطهیرا) در خانه او نازل 
شده است. ام سلمه 


ص: ۷۷ 


۳ صحيح مسلم» ج ۴« حديث 2۳۴ ص‎ -١ 
.۲۲ تفسير طبری» ج 217 جزء‎ -۲ 
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۰0۲۱۵۲۵00 ۱۷۷۱۷۷۷۷ 
می گوید: من بر در خانه نشسته بودم. عرض کردم: يا رسول الله! آيا من از اهل بیت نیستم؟ فرمود: تو به سوی خير روانه ای» 
تو از همسران پیامبری. [یعنی همسران پیامبر شامل اين آيه نمی شوند] ام سلمه می كويد: اين در حالی بود که پیامبر [صلی الله 
ا ۳۳۳ ۱ ۱ 


السلام] کت ت قال [ Lo EAS‏ ی و عشی دب وج وت ی 
ملع و نا منهم؟ قال [صلى الله عليه و آله و سلم] : نک ای خَير؛ 


و يسن وا انا بای اه هم و رای مه سل تلا از هر كرته لدی را از آنها دوو کرو كاقل با کقان 
گردان. ام سلمه گفت: آيا من از ایشانم؟ پیامبر فرمود: (نه» اما) تو به سوی نیکی و خير هستی. 


و رَسوّل الله [صلى الله عليه و آله و سلم] قال لفاطعه: اثتينى بروجک و ابتیکك» فُجاءته بهم فألقی علیهم کساءا قد کی قال: ثم 
sS‏ 


قاّت ملع فَرَفَعتٌ الکساء ء ادحل مَعَهُم فَجَدَّبَهُ من يَدِى لَ [صلی الله عليه و آله و سلم] : نک عَلَى خیر؛ () 


پیامیر | صلی الله عليه و آله و سلم] به فاطمه [علیها السلام | فرمود: : همسر و دو پسرت را نزد من بياورء او نيز آنها را آورد. پیامبر 
[صلى الله عليه و آله و سلم] عباى فد کی خود را د بر آنها افكند و سيس دستش را روى آنها قرار داد و فرمود: بار خدايا! ابئان 


خاندان محمد هستند. درود 
ص: VA‏ 


.۲۲/۸ مسند احمد بن حنبل» ج ۰ ص‎ -١ 


www.ebnearabi.com 


پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ۶ ۲ 


رت 















پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ,۲۰۰ 


AAAS ACE Elo Kelen‏ كبك 


و برکات خود را بر محمد و خاندان محمد بفرست که تو ستوده و بز رگواری. من عبا را كنار زدم تا همراه آنها در زیر آن 


جاى كيرم؛ ولى پیامبر آن را از دست من كشيد و گفت: تو بر خير و نيكى هستى. 
و احاديث فراوان ديكرى که بز ر گان اهل سنت در اين باره نقل كرده اند. 
بنابراين» سخن ابن عربى درباره آيه «تطهیر» مخالف اجماع شیعه» و بسيارى از علماى اهل سنت است. 


به هر حال تعريف و تمجيد ابن عربى از اهل بیت عصمت و طهارت عليهم السلام نمی تواند دليل تشيع وى باشد؛ زيرا بسيارى 
از علمای اهل سنت. مانند: حاكم حسکانی نیشابوری» ابن ابی الحديد معتزلی» شيخ سليمان حنفى قندوزی» ابن عساكرء 
مسعودی ابن اثير و دیگران در آثارشان در مناقب خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام حدیث نقل کرده اند و سخن گفته 


اند 


۴ ابن عربی عمل به «قیاس» را در دين جايز نمی داند» برخی از طرفدارانش می گویند: چون اين عقیده مختص تشیع است؛ 
يس بايد كفت ابن عربی شيعه است. زیرا فقهای اهل سنت در استنباط احکام شرعیه قياس را در برابر کتاب و سنت و اجما ۰ 
دلیل مستقل پنداشته اند و عمل به مقتضای آن را واجب دانسته اند» در صورتی که ابن عربی عمل به «قیاس» را درست نمی 


داند. 
ابن عربی در کات فتوحات مکیه می گوید: 

جز خداوند شارعی نیست. خداوند به پیامبرش فرمود: 
(إنا آنرلنا علیک الكتات ی م ين الاس بما اک الله): را 


«ما قرآن را براى تو فرستاديم تا ميان مردم حكم كنى به آنجه خداوند به تو نمايانده است. 


و نگفت به آنچه خودت ديده ای» بلكه خداوند وى را در قضيه عايشه و حفصه كه به سو گند» امرى را بر خود حرام كرده بود 


مورد عتاب قرار داد و فرمود: اى 
ص: ۷۹ 


۱- سوره نساء )۴(« ايه ۱-۵ 
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لوواف» !زه ۰.0۱۱۵۲ ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 
ييامبر چرا برای خشنودى زنانت بر خود آنچه را خدا حلال كرده حرام می کنی» اين تازه در خصوص پیامبر صلی الله عليه و 
است. جايز نيست خداوند را به رأى خود كه از كتاب و سنت و اجماع استنباط نشده عبادت كرد و اما قیاس» من به آن قائل 


نیستم و از آن متابعت نمی کنم. )١(‏ 
جواب: 


تنها شيعه امامیه نيست که عمل به قياس را جایز نمی داند؛ بلکه از ائمه اهل سنت شافعی و نیز «محمد بن داوود ظاهری» و 
شافعی و داوود ظاهری و پیروان وی را شيعه دانست و شيعه زيديه را که مانند جمهور فقهای اهل سنت که عمل به قياس را 


يذيرفته اند» سنی نامید. (۲) 


اين مطالبی که ذکر شد عمده ترين دلائلی است که طرفداران ابن عربی برای اثبات تشیع وی به آن استناد می کنند؛ اما 
حقيقت اين است که ابن عربی شيعه نیست و ادله و شواهدی که برای اثبات تشیع او آورده شده است به هیچ وجه کافی نمی 


باشد و اين مطلبی است که حتی بعضی از طرفدارانش هم به آن اعتراف کرده اند. (۳) 
ص: ۸۰ 


.۶۹ الفتوحات المکیه. ج ۰۳ باب ۳۱۸ ص‎ -١ 

۲- احکام ابن حزم» ج 0۷ صص ۵۶ - ۵۳؛ نهایه السوول» ج ۰۳ ص ۸ به نقل از کتاب داوری های متضاد درباره محی الدین 
عربی» ص ۰۱۳۹ 

۳- همان گونه که قبلا ذ کر شد» سيد محمد حسین حسینی طهرانی از طرفداران ابن عربی» در کتاب روح مجرد صفحه ۳۳۰ 
بعد از ذکر ادله دو طرف می گوید: «اگر جه از امنال اين گونه عبارات [ که دال بر تشیع اوست] با وجود کلمات متضافره 
دیگری که مرجح سنیت اوست. اثبات تشیع وی مشکل است». همچنین سيد جلال الدین آشتیانی می گوید: «ابن عربی مانند 
بسیاری از طوایف اهل سنت و جماعت که در زمره مشايخ و اقطاب و اتباع ارباب تصوف اند. از ارباب سنت و جماعت است. 
اين گفته که هر صوفی شیعی است و هر شیعی نيز عارف» بر اصل و اساس صحیح استوار نیست. و نباید از روی تعصب به قول 


نادرست معتقد شد». (مقدمه شرح فصوص الحکم» ص ۱۳). 
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.۰۹0۲۱۶۵۲20 ۱۷۷۱۷۷۷۷ 
کسانی که برای اثبات تشیع او تلاش کرده اند تلاششان بی خود و بی ثمر است. اگر جه ابن عربی در مواردی نسبت به اهل 
بیت عصمت و طهارت علیهم السلام ادای احترام و اظهار محبت کرده و در موارد نادری سخنانی هم بر زبان آورده که کم و 
بيش با معتقدات شيعه هم سنخ است؛ ولی برای اثبات مدعا کافی نمی باشد و طبق گفته ها و نوشته هایش به ویژه کتاب 
فتوحاتش که استوارترین سند عقاید و افکار اوست. او سنی صوفی وحدت وجودی است که در فروع» خود به اجتهاد می 


پردازد و از هیچ کدام از ائمه اهل سنت نیز تقلید نمی نماید. 


دکتر جهانگیری که از طرفداران و چهره های سرشناس عرفان ابن عربی است. بعد از تحقیقی جامع در مذهب ابن عربی می 


توبسد: 


اغلب مورخان و نویسند گان شرح حال ابن عربى» وی را در جر گه علمای اهل سنت و جماعت قرار داده اند ... و بعضی از 
وت کاتسر a‏ هک ی رش كتعدو ندا افد یا اک مان شيعه ید ی سان رت ابيع 
و ایس انث اسك کا زی سان رکه اكه تياك ی صوق وات ردق كه زهان اوت اسان لوه کرد 
است: 1۱۱ 


اين محقق عرصه عرفان و تصوّف در جاى دیگر کتابش می نويسد: 


مسلم است كه هيج شيعه ای از دل روا نمی دارد جنين سخنانى را كه ابن عربى بر زبان آورده بر زبان آورد» [بيان عصمت 
عم تهمت به بيروان اهل بيت عليهم السلام» مدح فراوان ابوبكر ولى الله كامل دانستن مت و کل عباسی» بیان احاديث متعدّد 
جعلى در مقام شيخين و ...] بالاخره آنان كه در اثبات تشيع ابن عربى كوشيده اند با اينكه نیتشان خالص و قصدشان پاک 
است. سعيشان عاطل و باطل است ... او نه شيعه به معناى متداول لفظ است و نه سنّى به معناى متعارف آن» بلكه او یک 


صوفى وحدت وجودى است كه هم وجود را واحد می داند و هم احياناً دين و مذهب را. (۲) 


۸١ ص:‎ 


۱- محى الدين ابن عربى» چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۴۸۲. 


۲- محی الدین ابن عربی» چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۶۵۱ 
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.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ...انا 


۶- دلائل شيعه نبودن ابن عربی 


اشاره 


در آثار ابن عربى دلائل متعددی موجود است که مشخص می کند وی شيعه نبوده است. هر محقق منصفی آن ادله را بدون 
تعصب بررسى كند به اين نتيجه قطعى مى رسد كه وى تابع مكتب نورانى خاندان طهارت عليهم السلام در اصول و فروع 


نبوده است. 
دراين بخش برخى از آن ادله را در شانزده شماره مورد بررسى قرار مى دهيم: 
)١‏ نص و دليل قطعى بر شيعه نبودن ابن عربى 


انتخاب نكرد: 


و لهذا مات رسول الله [صلی الله عليه و آله و سلم] و ما نص بخلافه عنه إلى أحدٍ ولاعیته ...؛ (۱) 


و به اين جهت رسول خدا [صلى الله عليه و آله و سلم] رحلت كرد و به خلافت احدى تصريح نكرد و برای خود خليفه تعيين 


نفرمود. 
ابن عربی در ادامه می نوبسد: 
لعلمه أن فى امّته من يأخذ الخلافه عن ربّه فیکون خلیفه عن الله مع 


AY ص:‎ 


۱- فصوص الحكم, فص داوودیه» ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص ۳.۹ 
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الموافقه فى الحکم المشروع؛ (۱) 


که [آنچه به او وحی می شود و از خدای می كيرد] موافق حکمی است که [به وسیله پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم ] تشریع 


شده است. 


پیامبر بزركوار اسلام صلی الله عليه و آله و سلم در سال دهم هچری قمری در واقعه غدیر خم در نزد دهها نفر از طرف خداوند 
متعال امیرمومنان على عليه السلام را به عنوان امام و خلیفه معين نمود. اين واقعه را حتی بسیاری از محدثان و مورخان اهل 
سنت ثبت کرده اند. (۲) 


این بیان ابن عربی مخالف اجماع قطعی شيعه است؛ هيج اختلافی بين گروه ها و طوایف مختلف شيعه بر این مسأله نيست که 


حضرت امام خمینی رحمه الله در جواب ابن عربی با پیانی قاطع می فرماید: 


الخلافه المعنويّه اّتی هى عباره عن المکاشفه المعنويّه للحقایق بالاطلاع على عالم الأسماء أو الأعيان» لا يجب النص علیهاء و 
ما 


AF ص:‎ 


-١‏ همان. 
۲- در اهميت اين رويداد تاريخى همین اندازه كافى است که اين واقعه تاريخى را صد و ده صحابى نقل كرده اند» بلكه تنها 
در كتاب هاى دانشمندان اهل تسنن نام صد و ده تن به جشم می خورد. (الغدی ج »١‏ ص ۱۶ - ۱۴) در قرن دوم اسلامى - 
كه عصر تابعان است - هشتاد و نه تن از آنان به نقل اين حديث پرداخته اند و راويان حديث غدير در قرن هاى بعدى همگی 
علماء و دانشمندان اهل تسنن می باشند كه سيصد و شصت تن از آنها اين حديث را در کتابهای خود بیان كرده اند. (الغدير» 
ج » صص ١‏ - ۶۲) جند نفر از بزركان حديث اهل تسنن که حديث غدير را نقل كرده اند: احمد بن حنبل شيبانى به ۴۰ 
سند نقل كرده است. ابن حجر عسقلانى به ۲۵ سند نقل كرده است. جزری - شافعى به ۸۰ سند نقل كرده است. ابوسعيد 
سجستانی به ۱۲۰ سند نقل كرده است. نسائى به ۲۵۰ سند نقل كرده است. ابوالعلاء همدانى به ٠٠١‏ سند نقل كرده است. 


ابوالعرفان حبان به ۳۰ سند نقل كرده است. (الغدير» ج »١‏ ص ۱۴). 
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الخلافه الظاهره الى هی من شون الأنباء و الرساله الى هی تحت الأسماء الکونیه» فهی واجب اظهارها. و لهذا قصّ رسول الله 
صلی الله عليه و آله و سلم على الخلفاء الظاهره. و الخلافه الظاهره کالنبه تکون تحت الأسماء الکونیه. فکما یکون النبوّه من 
المناصب الالهیه التى من آثارها الأولويّه على الأنفس و الأموالء فکذا الخلافه الظاهره و المنصب الالهی آمر خف على الخلق 

لابد من اظهاره بالتتصیص. 


و لعمر الحبیب یکون التتصیص على الخلافه من أعظم الفرائض على رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم فان تضییع هذا الأمر 
الخطير الى بتضییعه يتشيّت آمر الأمّه و يختل أساس النبوّه و يضمحل آثار الشريعه» من آقبح القبائح الّتى لا يرضى آحد أن 


خلافت معنویه كه عبارت است از مکاشفه معنویه حقائق که به واسطه اطلاع پیدا كردن بر عالم اسماء يا اعيان» واجب نیست 
که برای معرفی آن تصریح و نصی به عمل آید. و اما خلافت ظاهریه که از لوازم و شئون نبوت خداوندی و رسالتی است که 
در تحت اسماء کوئیه واقع است» واجب است که آن را معرفی نمود. و بر این اصل است که رسول خدا صلی الله عليه و آله و 
سلم برای معرفی و شناساندن خلفاء ظاهریه تصریح و تنصيص به عمل می آورد. و خلافت ظاهريّه همچون اصل نبوت است 
که در تحت اسماء کونیه واقع می باشد؛ بنابراین» همچنان که نبوت از مناصب الهیه است که از آثارش اولویت بر نفوس و 
اموال است» همین طور است خلافت ظاهریه. و منصب الهی امری است پنهان از افکار و انديشه مردم» و گریز و كريزى نیست 
مگر آنکه با تصریح و تنصيص آن از اظهار و تعریف نمود. و س وگند به جان دوست که تنصيص بر خلافت از عظیم ترین 
فرائض و واجبات است بر رسول اکرم صلی الله عليه و آله و سلم؛ به علت آنکه تضییع و اهمال در اين 


ص: ۸۵ 


۱- تعلیقات على شرح فصوص الحکم و مصباح الآنس» صص ۱۹۷ و 1۹۶ 
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شود از زشت ترین اعمال زشتی است که هیچ كس راضی نیست آن را به یکی از مردمان عامی و متوسط الدرایه نسبت دهده 
تا چه رسد نسبت آن را به پیامبری ذوالمجد و الکرم و رسولی بز رگ داشته شده. ما يناه می بریم به خدا از شرهایی که از 


شاید برخی از طرفداران ابن عربی برای توجیه اين سخن بگویند: وی چون در شرایط دشواری قرار داشته «تقيه) کرده است. 
جواب: 


نمی توان چنین سخنی را پذیرفت؛ زيرا ابن عربی در مقدمه کتاب فصوص الحکم ادعا دارد که اين کتاب را پیامبر اسلام صلی 
الله عليه و آله و سلم در عالم مکاشفه به وی داده است و او فقط مترجم آن می باشد و ادعا دارد که بدون کوچکترین كم و 


زیادی آن را بیان نموده است. 
يس با اين ادعای ابن عربی چگونه می توان كفت که وی «تقیه» کرده است؟! 


استاد حسن حسن زاده آملی که جزو طرفداران و شارحان آثار ابن عربى است» هر چند در مقدمه کتاب «ممد الهمم در شرح 


فصوص الحکم» ادعای ابن عربی را درباره کتاب فصوص الحکم درست می داند» (۱) اما در اين فراز از سخن ابن عربی به 


ص: ۸۶ 


-١‏ ابن عربی در مقدمه فصوص الحکم می نویسد: «من رسول خدا» صلی الله عليه [و آله] و سلم» را در مبشره ای ديدم که در 
دستش کتابی بود» و به من فرمود: اين کتاب فصوص الحکم است. آنرا بگیر و به مردم برسان تا از او نفع برند. من گفتم: 
شنیدم و اطاعت نمودم؛. جناب استاد حسن حسن زاده آملی در صادق بودن ادعای ابن عربی می نویسد: «اين بيان» عذرخواهی 
است از ابراز آنچه که يافته [است]» زیرا عارف سالک بايد امین الله باشد و اسرار دوست را آشکار نکند» اما عذرخواهی می 
کند كه اگر من اظهار کردم به فرمان رسول مأمور بودم». (ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص 6). 
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وی انتقاد می کند و در پاورقی می نویسد: 


كفت که شيخ صاحب عصمت نبود و در اول کتاب تصریح کرد که كفت من رسول و نبی نیستم ولی وارئم و حارس آخرتم 


اشتباهی روی آورد. (۱) 
بنابراین بايد گفت: 


ارس راید کل نکاس کو اك وابن دنا سور ان 0ا ينه شاه د وو اما رات آن 


حضرت اعتقاد نداشته است. 


۲ وى ابوبکر را خلیفه بلافصل رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم می داند 


این غر در فتوحات مک در شك مورد حديث جع دار کت دا علد لاتخدث آبایکر لد © را شاهد بر عظمت 
ابوبکر؛ بلکه همتایی يا تالی تلو پیامبر اکرم صلی الله عليه و آله و سلم بودن او می داند؛ بلکه از این حدیث ضرورت خلافت 
بلافصل ابوبکر را استفاده کرده است. 


در فتوحات مکیه می گوید: 


و ورد فى الخبر «لو كنت مسو ذا خليلاً تحت ابابكر خليلاً لکن ص احبکم ليل الله» فانظروا إلى ما تحت هذا من المعنی 
اللطیف قال بعضهم: 


و تخللت مسلكك الروح می و بذا سمی الخليل خلیلا 


ص: ۸۷ 
۱- ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص ۳۰ 


۲- اين حديث از جعلیات احادیث اهل سنت است. مرحوم علامه امینی در جلد پنجم موسوعة گرانسنگ الغدیر بحث مفصلی 
راجع به اين گونه احادیث جعلی اهل سنت دارد. 
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و قال ما ثم الا أسماؤه و ليست سواه و ما فیها دلائل عليه بل هی عینه, و قد تخللها المتخلق الکامل فهو الخلیل؛ (۱) 


در خبر آمده است که «اگر من خلیلی بر می گزیدم ابوبکر را به عنوان خلیل بر می گزیدم» و لکن صاحب شما خلیل الله 
است»؛ يس بنگر در ذیل اين عبارت جه معنای لطیفی نهفته است. و برخی [در قالب شعر] گفته اند: 


«در من همچون روانم (تخلل) و نفوذ کرده ای و به همین جهت «خلیل» خلیل نامیده شده است. 


از اینجاست که خلیل نیست مگر اسمائی برای خلیلش و غير از او نیست. و در اسماء دلیل هایی بر خلیل نیست؛ بلکه أن اسماء 
عين خلیل اند آن اسماء در متخلق کامل نفوذ کرده يس او خلیل است. 


و نیز در عظمت ابوبکر و همتایی او با پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم و استدلال بر خلافت بلافصل وی در فتوحات می 


نو بسد: 


... و المیم وجود العالم اذى بعث إليهم و النقطه التى تليه آبوبکر (رضی الله عنه) و النقطه التی تلی المیم الثانيه محمّد «صلی الله 
عليه [و آله] و سلم» ... فإنّه واقف مع صدقه و محمد «صلی الله عليه [و آله] و سلم» واقف مع الحيّ و لما لم يصح اجتماع 
الصادقین معاً لذلک لم يقم آبوبکر فى حال النبق «صلی الله عليه [و آله] و سلم» و ثبت مع صدقه. فلو فقد اللبق «صلی الله عليه 
[و آله] و سلم» فى ذلك الموطن و حضره آبوبکر لقام فى ذلك المقام الذى آقیم فيه رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» 
... و هذا مقام ينتهى إليه المقاله إلّما لأبى بكر (رضی الله عنه) و يؤيّدنا قول التب «صلی الله عليه [و آله] و سلم؛: لو كنت مجنا 
خلیلا لانَحَذّت ابابكر خلیلاا»+ (۲) 


M ص:‎ 


.۴۰۴ الفتوحات المکیه» ج ۴» ص‎ -١ 
.۱۱۰ الفتوحات المكيه» ج ١ء باب معرفه الأسران ص‎ -۲ 
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را 

... میم وجود عالم است كه پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» به سوی آنان مبعوث كرديده؛ و نقطه ای که به دنبال ميم است 
ابوبکر و نقطه ای که به دنبال ميم دوم است محمد «صلی الله عليه [و آله] و سلم» است. ابوبکر در جایگاه صدقش قرار دارد؛ 
و محمد «صلی الله عليه [و آله | و سلم؛ در جایگاه حق است؛ و چون درست نیست دو صادق با هم جمع شوند. ابوبکر با وجود 
پیامبر به پا نمی خيزد و در جایگاه صدقش باقی می ماند و چون پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» ازجایگاه مفقود شد 
(رحلت نمود) و ابوبکر حضور داشت به آن مقام به پا می خیزد» و این مقامی است که ابوبکر به آن می رسد اين تفسیر بسم 
لله الرحمن الرحیم مخصوص ابوبکر است و گفته بيامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم: الَو كنت نذا خلیلا لانَحَدّت ابابكر 
یا دیب ا ا ی كل 

لازمه اين سخن اين است که اگر رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم نمی بود ابوبکر حتماً پیامبر می بود و چون پیامبر 
صلی الله عليه و آله و سلم رحلت نمود ابوبکر به حق به جای وی قرار گرفت؛ جه اين که مقامش اين اقتضا را داشت. (۱) از 


۳) بیان مناقب شیخین 
اشاره 


ابن عربی مکرر در آثار خود - به ويه فتوحات مکیه - از عظمت و مقام ابوبکر و عمر سخن می گوید» و این خود گواه است 


البته برخی از پیروان ابن عربی برای تبرثه وی به دو پاسخ متوسل می شوند: 

الف - این ها تحریفات کتاب ابن عربی است 

جواب: 

چون اين گونه مطالب در معتبرترین و نفیس ترين نسخه های خطی وی موجود است 


ص: ۸۹ 


۱- دید گاه محی الدین در مورد خلفا؛ سيد على رضا حسینی» ص ۲۷. 
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نمی توان با ادعای تحریف ررق آن سرپوش گذاشت و موجه نمود. 


همچنین اگر اين گونه مطالب که به صورت فراوان در آثار ابن عربی موجود است را جزو تحریفات بدانیم» دیگر هیچ اعتباری 
نباید برای نوشته های ابن عربی قائل شد! زیرا زمانی که نسخه های نفیس خطی را آمیخته با جعلیات بدانیم در نزد هر عاقلی 
دیگر مطالب منتسب به ابن عربی اعتبار ندارد. 


ب- ابن عربی در اين گونه موارد تقيه کرده است 
جواب: 


الف: تقیه یعنی کتمان عقيده و در موارد نادری به خاطر شرایط دشوار خلاف عقیده سخن گفتن و نوشتن؛ اما اگر گوینده يا 
نویسنده ای در آثارش دائم از عقیده ای بگوید و روی آن تأكيد کند حمل بر تقیه نمی شود. ابن عربی در سراسر کتاب 
فتوحات مکیه از غاصبین خلافت (ابوبکر و عمر) سخن گفته و احادیث جعلی در شأن آنها ذکر نموده است و اين گونه نوشتن 


با مقام تقیه ساز گاری ندارد. 


ب: آن كس که برای اثبات مطلبی استدلال های گونا گون می آورد هر گز آن سخن را نمی توان حمل بر تقیه کرد. ابن عربی 


كيرد و استدلال های گوناگونی را مطرح می کند و اين با تقيه منافات دارد. 

چند نمونه از تعریف و تمجیدهای ابن عربی در شأن ابوبکر و عمر: 

محی الدین برای برخی از رجال الله مقام شامخی قائل است و در بين آنان ابوبکر را صاحب بالاترین مرتبه و مقام می داند. 
در فتوحات مکیه می نویسد: 


حتّى لا- ینوون الا-ما آمرهم الله به أن ینووه و یقصدوه و هذا غایه ما يقدر عليه رجال الله و هذه الطائفه فى الرجال قلیلون فانه 


مقام ضیّق 


ص: ۹۰ 
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جدّاً يحتاج صاحبه الى حضور دائم و آکبر من كان فيه أبوبكر الصدیق (رضی الله عنه) و لهذا قال عمر بن الخطاب (رضی الله 
عنه) فيه فى حرب الیمامه فما هو الا أن رأيت أن الله عروجل قد شرح صدر آبی بكر للقتال فعرفت أنه الحقّ لمعرفه عمر باشتغال 
آبی بكر بباطنه» فإذا صدرت منه ح رکه فى ظاهره فما تصدر الا من «ٍل» و هو عزیز ... یقولون هذا کلام ما خرج الا من «إل» أى 

هو کلام الهق ما هو کلام مخلوق؛ (1) 
تا آنجا که نیت نمی کنند مگر آنچه را خدا به آنان امر کرده باشد که قصد و نیت کنند و اين مقام بالاترین مقامی است که 
رجال الله می توانند به آن راه يابند و اين گروه بسیار اندكك اند چون هر کسی به اين مقام راه نمی یابد و اين مقام نیاز به 


حضور دائم دارد. 


بزرگترین شخصی كه به اين مقام دست يافته ابوبکر است؛ از اين رو در جنگ یمامه عمر درباره ابوبکر گفت: حقانیت اين 


جنگ را نیافتم جز به اينكه ديدم خدا سینه ابوبکر را برای جنگ گشاده نموده است» پس دانستم که آن حق است. عمر اشتغال 


آن کمیاب است. می گویند: اين سخن نیست مگر از «ال» یعنی کلام خدایی است و سخن مخلوق نیست. 


از این سخنان اين گونه استفاده می شود که ابوبکر در پندار محی الدین نه تنها در گفتار و کردار معصوم بوده است؛ بلکه در 
فکر نيز معصوم بوده تا آنجا که کلام وی کلامی الهی است. (۲) 


به همین جهت است که ابن عربی در فتوحات آورده است که اگر بند گان خالص الهی 
ص: ۹۱ 


.۲۱۲ الفتوحات المکیه» ج ۰۱ باب الثالث و الثلاثون» ص‎ -١ 
۰ دید گاه محی الدین درباره خلفاء ص‎ -۲ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف إل 4 ۲ 


.]۰۵۱۱6۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ...انا 


بخواهند از هر کدام از درهای بهشت وارد شوند وارد می شوند. اما ابوبکر از تمام درهای بهشت وارد می شود: 
وجوه كثيره» فیضل غیره» ممن لیس له ذلک. و لذلک لما ذ کر رسول الله - «صلی الله عليه [و آله] و سلم» - الثمانيه الأبواب من 


الجنّه أن يدخل من أيّها شای قال آبوبکر: يا رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم)! و ما على الانسان أن یدخل من الأبواب 
كلها؟ 


قال رسول الله - «صلى الله عليه [و آله] و سلم» -: أرجو أن تكون منهم» يا أبابكر! (۱) 


وجوه زیادی در ابوبکر وجود دارد كه موجب برتری او بر دیگرانی است که این وجوه در آنان یست؛ از اين رو است که 
چون پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» فرمود: بهشت را هشت در است که از هر دری که بخواهند وارد می شوند. ابوبکر 


گفت: جه مى شد که انسان از همه درها وارد مى شد؟ 


5 


پیامبر فرمود: «صلى الله عليه زو آله] و سلم» اميدوارم تواز آنان باشى! 
در بينش ابن عربىء ابوبکر داناترین مردم به اسرار و شأن نزول آيات قرآن بود؛ در فتوحات مکیه آورده است: 


فأنزل عليه (إذا جاء صر الله و الفْتخ) (۲) ... و لما تلا رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» هذه السوره بکی آبوبکر الصدیق 
(رضی الله عنه) وحده دون من كان فى ذلك المجلس و علم أَن الله تعالی قد نعی إلى رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» 


چون بر پیامبر «صلی الله عليه [و آله | و سلم: (إذا جاء نَصِرٌ الله و الفتخ) 
ص: 17 


.۳۱۸ الفتوحات المکیه» ج ۱؛ باب الخامس و الستون» ص‎ -١ 
.١ ۲-سوره نصر (۱۱۰) آيه‎ 
.۱۸۱ همان باب الثالث و العشرون» ص‎ -۳ 
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رت 
نازل گردید و آن حضرت ابن سوره را تلاوت فرمود؛ در ميان حاضران مجلس نها ابوبکر گریست و دانست که خداوند به 
اين وسیله خبر رحلت پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» را داده است زيرا ابوبکر داناترین مردم به اين امر بود. اهل مجلس 


همه از گریه او تعجب کردند چون سبب آن را نمی دانستند. 


محی الدین» ابوبکر را فاضل ترين شخص به خلافت می داند و راه و روش اهل سنت را همان راه و روش حق می داند و دعا 


می داند که خداوند هميشه وی را از اهل سنت قرار دهد: 


اعلم أنه ليس فى أمّه محمد «صلی الله عليه [و آله] و سلم» من هو آفضل من أبى بكر غير عیسی [علیه السلام] ... إعلم أن السرّ 
اذى وقر فى صدر آبی بكر (رضی الله عنه) و فصل به على غيره هو القوّه الّتى ظهرت فيه يوم موت رسول الله «صلی الله عليه [و 
آله] و سلم» فكانت له كالمعجزه فى الدلاله على دعوى الرساله؛ فقوى حين ذهلت الجماعه لاه لا يكون صاحب التقدّم و 
الإمامه الا صاحباً غير سکران, فكان و هو الحقيق بالتقدّم و لا يقدح فى كماله و استحقاقه الخلافه كراهه بعض الناس فأنّ ذلكك 
مقام الهئ قال تعالى: ( له سج من فى السَمواتٍ و الأرض طوعاً و كرهاً) (1) فإذا كان بعض الناس يسجد لمن بيده ملكوت 
السماوات و الأرض كرهاً لا طوعاً فكيف بحال أبى بكر أو غيره فعلم آنه لاب من طائع و كاره و لو كان بدخل فى الأمر على 
كره لأجل شبهه تقوم عنده إذا كان ذا دين ... فالله تعالى يحفظنا من الفضول و من مخالفه أهل السنّه و الجماعه آمين؛ (؟) 


بدان که در امت محمد «صلى الله عليه [و آله] و سلم» کسی که از ابوبکر افضل 
ص: ٩۳‏ 


.۵ سوره رعدء آبه‎ -١ 


.۳۲۹ همان» ج ۳ ص ۱۶ باب الثالث و ثلاث مأئه» ص‎ -١ 
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باشد غير از عیسی إعليه السلام | نیست ... و بدان که رازی که در سینه ابوبکر جای گرفته بود که به واسطه آن بر دیگران 
برتری یافت. همان نیرویی بود که روز رحلت پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» در ابوبکر ظاهر گردید و آن نیرو برای 
ابوبکر مانند معجزه ای بود که بر حقانیت ادعای رسالت دلالت داشت» يس نیرومند بود آنگاه که (به واسطه عظمت مصیبت) 
عقل از سرها پریده بود زیرا سزاوار امامت و تقدم نیست مگر کسی که هوشیار و غير مست باشد» يس ابوبکر همان کسی بود 
که سزاوار بود كه [پرای خلافت ] مقدم داشته شود و در كمال و استحقاق برای خلافتش ناخشنودی برخی از مردم اشکال 
وارد نمی کند. چون اين مقام الهی است. خداوند فرموده است: «هر كس که در آسمان ها و زمين است برای خدا سجده می 
کند جه با رغبت و چه با خشنودی» يس هنگامی که بعضی از مردم برای خدایی که ملکوت آسمان ها و زمين به يد قدرت 
اوست با ناخشنودی و کراهت سجده می کنند؛ پس حال ابوبکر و غیر او چگونه خواهد بود؟! پس دانسته شد که در هر حال 


نسبت به خلافت راضی و ناراضی وجود دارد ... خداوند ما را از فضولی و مخالفت با اهل سنت و جماعت نگاه دارد آمین. 


زا یش دی برخی از خلوقات نسبت به خضوع در برابر خداوند متعال تشبیه کرده است!! (۱) 


می گویند و به اصطلاح وی او محدّث است. او از قول پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم در فتوحات مکیه می گوید: 


قال «صلی الله عليه [و آله] و سلم» إن يكن فى أمّتى محدّثون فعمر منهم» فقد أثبت النبی «صلی الله عليه [و آله] و سلم» أن ثم 


من بحدث 
ص: ۹۴ 


-١‏ تو خود حديث مفصل بخوان ازاين مجمل! 
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ممّن لیس بنبی و قد يحدث بمثل هذا فاه خارج عن تشریع الأحكام من الحلال و الحرام ... و الله يقول لمن عمل منّا بما تشرع 
الله لهء إن الله يعلمه و يتولّى تعلیمه بعلوم آنتجتها أعماله قاله تعالی (و انوا الله و يَُلمُكم الله و الله بکل شیء عَليم) (۱) و قال الله 

تعالی (إنَّ تفا الله يَجعل لکم فرقاناً) (۲) و من آقطاب هذا المقام عمر بن الخطاب و أحمد بن حنبل؛ (۳) 


پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» فرمود: اگر در امت من محدّث هایی (کسانی که ملائکه با آنان سخن می گویند) باشند» 
عمر از آنان است. پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» ثابت کرده است كه حتماً کسانی هستند که با ملائکه سخن می گویند 
و پیامبر نیستند و این چنین سخن گفتن تشریع احکام از قبیل حلال و حرام كردن نیست ... خدا درباره کسانی از ما که به آنچه 
خدا تشریع نموده [است] عمل می کنند» می گوید: خدا او را تعلیم می دهد و خود برای وی آموزش علومی را عهده می 
كيرد که اعمالش را برای او انتخاب کرده است. خدا فرموده است: (از خدا بپرهيزید و خدا به شما می آموزد و خدا به هر 
چیزی آ گاه است) و نيز فرموده است: (اگر تقوا بيشه كنيد خدا برای شما فرقان (وسیله شناخت حق از باطل) قرار می دهد). 


ص: ۹۵ 


۱- سوره بقره (۲)» آیه ۲۸۲. 

۲- سوره انفال (۸)» آیه ۲۹. 

۳- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ باب الثلائون» ص ۲۰۰. 

۴- اهل سنت به آن جه در منابع شيعه آمده است مبنی بر اين که حضرت فاطمه زهرا سلام الله علیها و ائمه اطهار علیهم السلام 
محدّث بوده اند و يا علم لدنی داشته اند منتقداند؛ اما محی الدین عربی قائل است که عمر و احمد بن حنبل هم محدث و هم 
دارای علم لدنی بوده اند که خداوند به آنها افاضه فرموده است؛ انديشه ای که حتی اهل سنت نیز بدان قائل نیستند! اگر شیعه؛ 
اهل بيت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم را يس از ایشان محدث می دانند» ابن عربی عمر را در كنار پیامبر صلی الله عليه و 
آله و سلم محدث می داند. و احادیث موافق عمر را كه اكثراً هم با هتک پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم است دلیل اين 
مطلب می داند. مانند آنچه در منابع حديث اهل سنت آمده است که عمر نستجیر بالله پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم را امر 
می كرد که زنان خود را به حجاب فرمان دهد که در نهایت باعث نزول آیه حجاب گردید!! در صحيح بخاری» ج ۰۱ ص 
۶ كناب الوضوی باب ۱۰۹ آمده است: #افكان عُمَر یل لب أحقي ناتک فلم يكن رشول الل [صلی الل عليه و آله و 
سلم] یفعل: فحخرجت شوةة بنث زمعةه و الى [صلی الله عليه و آله و سلم )4 بل مق اللالی ما و كانت إِمرَأَة وی قناداها 
شمر: الا قد عرفناک يا سوٌدُ! جرصاً عَلَى أن یل الحجاب؛ لاله الحجات؛. عمر به طور دائم به پیامبر [صلی الله عليه و آله 
و سلم] می گفت: زنانت را از نامحرمان بيوشان. پیامبر [صلی الله عليه و آله و سلم] کسی نبود که به نصیحت عمر عمل کند. 
همسر پیامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] سوده که قد بلندی داشت در یکی از شبها بیرون آمد. عمر فریاد بررآورد: آهای سوده! 
تو را شناختم و حال آنکه حریص بود که آيه حجاب نازل شود. يس خدا آیه حجاب را نازل کرد. 
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۴) ابن عربی عمر را معصوم می داند! 
محى الدين عربى برای عمر بن خطاب مقام ويزه ای از تقوا و كمالات قائل شده است و آن را منشأ عصمت وی می داند» در 


فتوحات می گوید: 


... لهذا قال «صلى الله عليه [و آله] و سلم» فى عمر بن الخطاب یذ کر ما أعطاه الله من القوّه يا عمر! ما لقيكك الشيطان فى فج الا 
سلكك فجا غير فجك! فدلٌ على عصمته بشهاده المعصوم و قد علمنا إِنّ الشيطان ما یسلک قط بنا الا الى الباطل و هو غير فج 
عمر بن الخطاب فما كان عمر يسلكك الا الى فجاج الحق بالنصّ فكان ممّن لا تأخذه فى الله لومه لائم فى جميع مسالكه؛ (۱) 


... به همین جهت پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» هنگامی كه نیرویی را که خدا به عمر بن خطاب داده است به ياد آورد؛ 
درباره او فرمود: ای عمرا شیطان تو را در راهی ملاقات نمی کند مگر اینکه راهی غير از راه تو را می پیماید. این حقیقت 
دلالت دارد که به شهادت معصوم [پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم ] عمر معصوم است. زیرا ما می دانیم که شيطان هیچ كاه ما 


را به راهی نمی برد مگر راه باطل و آن راه غير از راه عمر است» پس عمر به دلالت اين نص معصوم است 
ص: 18 


.۲۰۰ الفتوحات المکیه» ج ۰۱ باب الثلاثون» ص‎ -١ 
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و راه های حق را می پیماید؛ يس او از کسانی است که در تمام روش هايش در راه خداء از سرزنش هیچ سرزنش کننده ای 
نمی هراسد. (۱) 


ص: ۹۷ 


-١‏ ابن عربى راست گفته است كه عمر از سرزنش هيج سرزنش كننده ای نمی هراسد. زيرا عمر برای استحكام خلافت 
غاصبانه» به خانه فاطمه زهرا عليها السلام هجوم برد و آن را به آتش كشيد و از سرزنش هيج سرزنش كننده ای هم نهراسيد 
در حلى که مقام عظيم فاطمه زهرا عليها السلام را از لسان مباركك پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم بارها شنيده بود! اهل سنت 
منكر اين هجوم وحشيانه به خانه فاطمه توسط عمر هستند؛ اما منابع معتبر تاريخى اهل سنت اين واقعه جانگداز را تأييد می 
کند. به عنوان نمونه: الف: ابومحمد عبدالله بن مسلم بن قتيبه دینوری (معروف به ابن قتيبه) متوفاى سال ۲۷۶ ه.ق در كتاب 
خود به نام «الإمامه و السیاسه» می نويسد: همانا روزى ابوبكر از عده ای» كه از بيعت با او سريبجى كرده و نزد على [عليه 
السللام] جمع شده بودند» سؤال كرد؛ پس عمر را به دنبال آنها كه در خانه على جمع شده بودند فرستاد. آنها از خارج شدن 
از خانه خوددارى نمودند» در این هنگام عمر دستور داد كه هيزم حاضر كنيد و خطاب به اهل خانه گفت: قسم بر آن كس كه 
جان عمر در دست اوست بايد خارج شويد و الا خانه را با اهلش به آتش می کشم!» شخصى به عمر گفت: ای اباحفص! آيا 
میدانی فاطمه [علیها السلام] در اين خانه است؟! عمر گفت: اگر جه فاطمه [عليها السلام] باشد! (الامامه و السیاسه» ج ۱ ص 
۲ همچنین «ابن قتیبه» در همان کتاب صفحه ۱۳ با ذكر سند می گوید: ... تا آنکه عمر و اصحابش يشت درب خانه فاطمه 
[علیها السلام] جمع شدند و دق الباب کردند» يس مردم صدای فریاد و گریه فاطمه [علیها السلام] را شنيدند. در حالی که 
گریه می کردند متفرق شدند؛ لکن عمر و اصحابش همانجا ماندند. يس على [عليه السلام] را با زور از خانه خارج نمودند و 
او را به طرف ابوبکر کشاندند و به او گفتند: بيعت کن! على [علیه السلام] گفت: اگر بيعت نكنم جه می کنید؟! گفت: به 
خدایی که جز او خدایی نیست گردنت را خواهیم زد.ب: احمد بن يحيى معروف به «بلاذری» متوفای ۲۷۹ ه.ق روایت می 
کند: ابابکر برای بيعت گرفتن از على [علیه السلام] به دنبال وی فرستاد؛ يس على [علیه السلام] بيعت نکرد. در اين هنكام عمر 
با شعله ای آتش روانه خانه على [علیه السلام] شد؛ فاطمه [علیها السلام] در يشت درب با او مواجه شد و گفت: ای پسر 
خطاب! آیا تو را در حال آتش زدن خانه ام می بینم؟! عمر گفت: آری! و آنچنان به اين عمل مسر و محکم هستم» چنانکه 
پدرت بر دینی که آورده بود! (أنساب الأشراف؛ ج ۱ ص ۵۸۶). ج: محمد بن جرير طبری می نویسد: زمانی که طلحه و زبیر 
عده ای از مهاجرین در خانه على [عليه السلام] جمع شده بودند» عمر بن خطاب به آنجا آمد و گفت: به خدا قسم! برای بيعت 
خارج شوید و الا خانه را بر شما می سوزانم. (تاریخ الأمم و الملوك. ج ۰۲ ص ۴۴۳). د: مسعودی مورخ مشهور اهل سنت می 
نویسد: ابوبکر پانزده روز قبل از آنکه از دنيا برود مریض شد. چون به حال احتضار رسید گفت: باکی بر من نيست مگر بر سه 
جيز که انجام دادم و ای كاش انجام نداده بودم ...: ای كاش خانه فاطمه [علیها السلام] را مورد تفتيش و هجوم قرار نداده بودم 
و در این باب سخنان زیادی گفت: (مروج الذهب ج ۲ ص ۱۹۴). ه: همچنین مسهودی در جریان حکایت سقیفه می نویسد: 
[بعد از رحلت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم] عده ای به خانه على [عليه السلام | حمله ور شده و به آنجا هجوم آوردند و 
درب خانه اش را به آتش کشیدند و او را به زور از خانه خارج کردند» آنان سیده زنان را در يشت درب فشار سختی دادند به 


حدی که محسن را سقط کرد. (اثبات الوصیه» ص ۱۴۲ ذیل عنوان حکایه السقیفه). و: احمد بن محمد بن عبد ره اندلسی 
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مشهور به ابن عبد ربّه می نویسد: کسانی که از بيعت با ابی بكر تخلف کردند. على [علیه السلام] و عباس و زبير و سعد بن 
عباده بودند. اما على [علیه السلام] و عباس و زبير در خانه فاطمه نشسته بودند تا آنکه ابوبکر عمر را به سوی آنها فرستاد تا 
آنها را از خانه خارج سازد ... يس عمر با شعله ای از آتش روانه خانه فاطمه شده تا آنجا را به آتش بکشد. در اين هنكام عمر 
با فاطمه [علیها السلام] برخورد کرد فاطمه [علیها السلام] به وی گفت: ای پسر خطاب! آيا برای آتش کشیدن خانه ما آمده 
ای؟! عمر گفت: آری! مگر آنکه پا ابابکر بیعت کنید چنانچه امت چنین کردند. (عقد الفربد» ج ۵ صص ۱۴ و ۱۳). ز: 
شهرستانی از نویسند كان بزرگ اهل سنت متوافی ۵۴۸ ق می نویسد: از جمله عقاید نظام (از رسای مذهب معتزله متوفای 
۱ آن بود كه می گفت: عمر به خانه فاطمه [علیها السلام] حمله ور شده فریاد می زد: «خانه را با اهلش به آتش 
بکشید» در حالی که در خانه نبود مگر على [علیه السلام] و فاطمه [عليها السلام] و حسن و حسين [عليهم السلام]. (الملل و 
النحل» ج ۰۱ ص ۵۷). ح: ابن ابی الحدید معتزلی از سرشناسان اهل بيت می نویسد: عده ای از مهاجرین در بيعت ابی بكر که 
بدون مشورت آنها انجام شد غضبناک شدند و مسلح در خانه فاطمه [علیها السلام] سکنی گزیدند. در این هنكام عمر با عده 
ای از اصحابش که در ميان آنها «آسید بن حضیر) و «سلمه بن سلامه» دیده می شدند به خانه فاطمه [علیها السلام] حمله 
کردند. فاطمه [علیها السلام] فریاد كشيد و آنها را به خدا سو گند داد ... (شرح نهج البلاغه» ج ۶ ص ۴۷). ط: علاء الدین 
على بن حسام الدین معروف به «متقی هندی» از محدثان بز رگ اهل سنت متوفای ۹۷۵ ق می نویسد: عمر بن خطاب (در 
هجوم به خانه فاطمه [علیها السلام] به فاطمه [علیها السلام] گفت: ای دختر رسول خدا [صلی الله عليه و آله و سلم]! هیچ كس 
نزد ما دوست داشتنی تر از يدرت نبود و بعد از يدرت هیچ كس دوست داشتنی تر از تو نزد ما نیست! و لکن به خدا قسم! اين 
محبت مانع از آن نیست که اگر اين افراد که نزد تو جمع شده اند (را خارج نکنی) دستور دهم خانه را بر آنان به آتش 
کشیدند. (کنز العمال فى سنن الأقوال و الأفعال» ج هه ص ۶۵۱). ی: یعقوبی مورخ مشهور اهل سنت مى نویسد: «... مهاجرین 
داخل خانه شدند. فاطمه [علیها السلام] از خانه خارج شد و گفت: يا آنکه از خانه ام خارج شوید يا آنکه معجر از سر برداشته 
و شما را نفرین خواهم کرد!» (تاریخ یعقوبی؛ ج ۲ ص ۱۲۶). كث: ابن ابی الحدید معتزلی می نویسد که اگر گفته شود: «خانه 
فاطمه [علیها السلام ] مورد هجوم واقع شد و صیانتش شکسته شد.» به خاطر حفظ اسلام» و به خاطر جلو گیری از تفرقه ميان 
مسلمانان بود؛ چرا که مسلمانان آن زمان از ديق بر می گشتند و دست از اطاعت بر می داشتند!» در جواب گفته می شود که: 
همین کلام و جواب را بدهید آنجا که: در جنگ جمل «هودج عایشه» مورد هتک واقع شد (چرا که عايشه بر عليه خلیفه 
رسمی مسلمانان قيام کرد) و هودج او مورد حمله قرار كرفت تا آنکه ریسمان اطاعت پاره نشود و اجتماع مسلمین از هم نپاشد 
و خون مسلمانان به هدر نرود .... پس وقتی که جايز باشد حمله به خانه فاطمه [علیها السلام] به خاطر امری که هنوز واقع نشده 
بود» بدون شک جایز است حمله به هودج عايشه به خاطر امری که واقع شده بود. چگونه هتک حرمت از هودج عايشه از 
كناهان کبیره» آن هم از گناهان کبیره ای که موجب ورود ابدی در آتش جهنم است می باشد. و بايد از انجام دهنده آن 
بیزاری جست و اين بیزاری از مهمترین ارکان ایمان به شمار می رود. لکن حمله به خانه فاطمه [علیها السلام] و ورود وحشیانه 
در منزلش و جمع آوری هیزم و تهدید به آتش زدن از ارکان ایمان به شمار می رود؟! حال آنکه حرمت هر دو زن یکی بود! 
اگر نگوییم که حرمت فاطمه [علیها السلام] بیشتر بود ... نه! هركز! چگونه عايشه يا غير اوه در منزلت فاطمه [علیها السلام] 
باشد و حال آنکه تمام مسلمانان جه آنها که فاطمه [علیها السلام] را دوست دارند و جه آنکه او را دوست ندارد می دانند که 
فاطمه [علیها السلام] سیده زنان عالمین می باشد. (شرح نهج البلاغه. ج ۰۲۰ صص ۱۷ و ۱۶). حال با وجود اين همه نقل اهل 
سنت در مورد هجوم عمر به خانه فاطمه [علیها السلام | و آتش کشیدن آنء ابن عربی ادعا دارد که عمر معصوم است! به خاطر 
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همین مواضع و سخنان است كه برخى از علماى شیعه» وى را سنى ناصبى معرفی كرده اند!! 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوی ,۲۰۰ 
۰0۲۱6۵۲۵0۱ ۱۷۷۷۷۱۷۸۷ 






رت 
متأسفانه ابن عربی برای اثبات عصمت عمر بن خطاب به احادیثی جعلی از منابع حدیثی اهل سنت تمسکک کرده است که غالبا 


از آن جمله: 
-١‏ در صحیح بخاری ]اد است: 


عمر بن خطاب اجازه كرفت تا بر رسول خدا صلی الله عليه [و آله] و سلم» وارد شود در حالی که گروهی از زنان قريش 


خدمت آن حضرت بودند و با آن 


ص: ۹۹ 
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حضرت سخن می گفتند و پر حرفی می کردند و صداهایشان بالا گرفته بود. هنگامی که عمر بن خطاب اجازه (ورود) كرفت 
برخاستند و حجاب کردند. عمر وارد شد در حالی که پیامبر «صلی الله عليه [وآله] و سلم» می خندید ... پیامبر «صلی الله عليه 
[و آله] و سلم» فرمود: عجب دارم از اين زنانی که نزد من بودند» چون صدای تو را شنیدند حجاب كردند! سپس فرمود: يا ابن 
خطاب! قسم به کسی که جانم در دست قدرت اوست هیچ كاه شیطان تو را در راهی که می روی ملاقات نکرده مگر اينكه از 


راهی غير راه تو رفته است. (۱) 
۲- در سنن ترمذی آمده: 


... دختری سياه چهره خدمت رسول خدا «صلی الله عليه [و آله] و سلم» رسید و گفت: يا رسول الّه! نذر کرده بودم اگر خدا 
شمارا سالم از جبهه بررگرداند» پیش روی شما بنوازم و آواز بخوانم» پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم به او فرمود: اگر نذر 


کرده ای بنواز و الا نه! 


همچنان می نواخت. سپس عمر وارد شد. يس طبل را زمين گذاشت و بر رویش نشست. پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» 


فرمود: ای عمر شیطان از تو می ترسد ... . (۲) 


ص: ۱۰۰ 


-١‏ اسان مر على رول الله صلی الله عليه و آله و سلم 5 عند نسوة من قزیش یک سکره عاليه أصوائهُنٌ على ضوته 
كلما اس دو عفره ن نارن الضات» فكل عفر و تقو ل الل [صلی اه علیه و آله و سلم] سك ال ال مب الله 
عليه و آله و سلم عجبت من هژّلاء اللاتی کن عندی» فلا سمعن صوتکک درد الحجاب ... فَقَالَ ای [ضلى الله علیه و آله و 
سلم ]یا ابنَ الخطاب! و الى تفسی يدي ما قیت الشَّيطانَ سالكاً فجا الا رلک فَجاً یر فَجَكك! (صحیح بخاری» ج ۳ ص ۷۱؛ 
کب ال اماب الى ای دادر آو | . باب ۳۶ مناقب عمر بن خطات). 

اجات سای بر ق ك سول الله! إِنّى کنث نَذّرتٌ إن رک الله صالِحاً أن أضرب ین بدیکک بالدَّفٍ و أتقّنى . فقال 
لها سول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» إن كنت درت قاضربی» و الا لا. قجعلت تضرب دحل أبوبكر و هی تَضربُ» ثم 
دحل على [عليه السلام] و هی تضرب. تم دَخَلَ تُثمان و هی تضرب. تم َل غمر فلت ال تحت إستها تم قدت علیه 
ال رَسُول الله صلی الله عليه [و آله] و سلم: إِنَّ السَّيطانَ لَيَحَافَ منک يا غعر ... (سنن ترمذی» ج ۵ حديث ۰ فى مناقب 


عمر» ص ۰ 
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بار دیگر ترمذی نقل می کند: 


... پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» به پا خاست مشاهده کرد زن حبشیه ای را که می رقصد و کود کان اطرافش را گرفته 
اند يس فرمود: ای عايشه بیا و تماشا كن ... چون سر و كله عمر بيدا شد مردم از اطراف آن زن متفرق شدند» عايشه كفت که 


پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» فرمود: شیطان انس و جن را می بینم كه از عمر فرار می کنند. (۱) 
در اين احادیث ساختگی چندین فضیلت و برتری برای عمر نسبت به پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم آمده است: 


۱- زنان بدون رعایت حجاب» خدمت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم هستند در حالی که بلند سخن می گویند. می خندند و 
پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم نيز بدون نهی از منکر با آنان می خندد. اما زنان از عمر می ترسند و حجاب را کامل می 
کنند؛ زيرا وی برخلاف پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم از گناه روی گردان و به نهی از منکر يايبند و به تعبیر ابن عربی 


شیطان در مجلس عمر ظاهر نمی شود بلکه شیطان از راهی که عمر عبور کند عبور هم نمی کند! 


۳- غیرت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم - نستجیر بالله - به وی اجازه می دهد که همسرش را برای رقاصه ها به ملاعام 
دعوت کت آما عدر هر گرا 


۴- خود پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم - نستجیر بالله - به پای کوبی و رقص و نواختن علاقه مند بود و از آن بهره می برد؛ 
اما عمر هر گز!! 


ص: ۱۳۰ 


-١‏ قَقَامَ شول الله فإذا عبشیه ترقص و الصّبيان حولّهاء قَقَال: يا عايسّه تعالی فانظرى ... إذ طَلَعْ مره قال: قارفض الاس عَنهاء 
انهه اقول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم»: (إِنَى لانظر إلى الشياطين الإنس وَ الجن قد فزوا من مرا (همان» حديث 
۱ [اینجانب (مؤلف) از خداوند كريم جل و علاء و از محضر مباركك ييامبر عزيز و بزركوار اسلام صلی الله عليه و آله و 
سلم عذر می خواهم که اين سخنان جعلی و باطل را به خاطر مقصودی نقل نمودم» سلام خداوند بر او و خاندان پاک و 


مطهرش باد!] 
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رت 
۵- در اين احادیث ساختگی تماشاگران به عنوان شیاطین انس معرفی شده ند و - نستجیر بالله - پیامبر اکرم صلی الله عليه و 
آله و سلم جزء آنان به حساب آمده است؛ اما عمر هر گز!! بلکه شیطان جن و انس از او فرار می کنند! (۱) 


اين احاديث جعلى عمدت ساخته و يرداخته دستكاه خلافت امويان ست انان با استخدام علماى دين به دنيا فرو» این احاديث 


را ساختند و وارد كتب اهل سنت كردند و متأسفانه برخى از محدثان ساده لوح اهل سنت نيز اين بافته ها را نقل نمودند. (۲) 
ص: ٠١۲‏ 


.۴۲ دید كاه محى الدين عربى درباره خلفاء سيد على رضا حسینی» صص ۴۳ و‎ -١ 

۲- مرحوم علامه امينى در كتاب نفيس «الغدیر» كسانى را كه از روى سوء نيت» حديث جعل كرده يا تهمت هاى ناروا به 
پیروان راستين على عليه السلام زده اند را معرفى فرموده است. درجلد پنجم همین كتاب حدود ۱۵۰ صفحه بحثى جالب و 
جامع نموده است و حدود هفتصد نفر از روات اهل سنت را كه كذَّابٍ و حديث ساز بوده اند معرفى كرده است که احاديث 
جعلی اينها در تمام كتب اهل سنت يراكنده است. تنها ۴۳ نفر از اين هفتصد نفر چهارصد و هشت هزار و ششصد و هشتاد و 
جهار (۴۰۸۶۸۴) خی سا انده ابن هقتضا تفر غير از آق كذات های سبارى است كد در كي معتر عامه از اثهامة 
عنوان افراد موثق ياد شده است. علاوه بر ایشان ۱۰۰ حديث دروغ كه در خصوص مناقب و فضائل خلفای اهل سنت ساخته 
شده است و در برخی از آنها حتی از يزيد تجلیل شده. مورد بررسی قراو گرفته است. «عبدالّه قمیصی» که از علمای اهل سنت 
است گفتار عجیبی در مورد شيعه آورده است. وی در کتاب الصراع» جلد ۴» صفحه ۸۵ می نویسد: «حقّاً دروغ سازان در 
رجال شيعه و مردم هواپرست به خاطر رسیدن به دنیا و تقرب به اهل آن با كينه و دشمنی با حديث و سنت و طرفدارنش 
زیادند» ولی علمای اهل سنت ماهیت آنها را به عالی ترين وجه آشکار نموده اند»! تا آنکه می گوید: «در ميان اهل سنتکسی 
که متهم به دروغ سازی باشد وجود ندارد؛! جواب: شيعه نیازی به جعل حدیث ندارد. حقانیت شيعه از خورشید آسمان روشن 
تر است و دلیل حقانیت شيعه در کتب خود اهل سنت آشکار است. به فرمایش مرحوم علامه امینی اگر روزی هم کتب شيعه 
نباشد کتب اهل سنت برای اثبات حقانیت شيعه در اصول و فروع» کافی است. بايد به جناب قمیصی گفت: آیا حدود نیم 
میلیون حديث جعلی و دروغ از جعلیات اهل سنت است يا شیعه؟! (علامه امینی در جلد ۵ کتاب شریف الغدير» بعد از آنکه 
تعداد بسیاری از حديث سازان اهل تسنن را معرفی می کند» بیان می دارد که احاديثى که اين عده جعل کرده اند حدود نيم 
میلیون می باشد) اگر اين شقی می دانست که روزی در داد گاه تاريخ به قلم علامه امینی که تراشه قلمش از ذوالفقار على عليه 
السلام است. اين گونه رسوا خواهد شد اين تهمت ها را به شيعه نمی زد. حديث سازی عامل تقرب به خدا!!! قصیمی آن ادعا 
را در حالی می کند که گوبی خبر از کتب اهل سنت ندارد كه جعل حدیث نزد آنها منافاتی با زهد ندارد؛ بلکه از اشعار 
صالحان و عامل تقرب آنان به خداست! بحبی بن سعيد قطان گوید: «صالحان را چیزی دروغ گوتر از حدیث ندیدم» و قرطبی 
در «التذ کار» صفحه ۱۵۵ گفته است: «التفاتى به آن احادیث دروغ و اخبار نادر كه حديث سازان درباره فضیلت های قرآن و 
دیگر اعمال ساخته اند نباید کرد زیرا آنها چنین عملی را به عنوان قصد قربت انجام دادند». بغدادی در شرح حال برخی از 
رجال حديث خود می نویسد: شب تا صبح عبادت می کرد و صبح جلوس می کرد و برای تقرب به خدا حدیث جعل می 
کرد» دیگری برای تقرب به خدا حدیث در فضل معاویه و يزيد جعل می كندء همین ها بودند که برای بازار داغ حدیث 
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سازی» جایزه معين می کردند و بازار حديث سازی چنان رایج شد که يحيى بن معين گفته است: «از دروغ گویان به قدری 
کتاب نوشتیم که تنور را با آن برافروختیم و نان پخته از آن درآوردیم». (تاریخ بغداد» ج ۰۱۴ ص ۱۸۴) همین شخص می 
گوید: «کدام صاحب حدیث است كه از کذابی هزار حدیث ننوشته باشدا». (تاریخ بغداد ج ۵ ص ۴۳). يا می نویسد: 
ابوداوود سجستانی در نش ۴۸۰۰ حدیث آورده که آن را از ميان پانصد هزار حدیث انتخاب کرده است. صحیح بخاری 
مشتمل بر ۲۷۶۱ حديث غير مکرر است که آن را از ميان ششصد هزار حدیث انتخاب نموده است. مسلم در صحیحش ۴۰۰۰ 
حديث را از ميان ۳۰۰۰۰۰ (سیصد هزار) حدیث انتخاب می کند. بخاری می گوید: دویست هزار حدیث غير صحیح حفظ 
نموده ام. (مطالب فوق برگرفته از کتاب گرانسنگ الغدير» ج ۵ صص ۳۵۶ - ۲۰۸). مؤلف: با اينكه اينها حدود صد سال نقل 
حديث را ممنوع اعلام نموده بودند اين همه حدیث از کجا به وجود آمد؟! جناب عبدالله قمیصی! اين همه حديث دروغ را 


علمای اهل سنت جعل نموده اند يا شيعه؟!! 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوی ,۲۰۰ 
۰۵۲۱6۵۲۵0۱ ۱۷۷۷۷۱۷۷ 













رت 
۵) ابن عربی عثمان را نفس پیامبر خدا صلی الله عليه و آله و سلم و خلیفه حق از جانب وی می داند 


مرتبه اصحاب بيعت رضوان قرار دهد و لذا می گوید: 
فقد بایع النبی «صلی الله عليه [و آله | و سلم» فى بیعه الرضوان نفسه 


٠١” ص:‎ 
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بنفسه و جعل يده بيده و أخذ يده بيده و قال هذا عن عثمان و كان عثمان غائباً فى تلك البیعه ... و الجامع بين النبی «صلی الله 


عليه [و آله] و سلم» و بين عثمان الإنسائيه و هى حقيقه النشأه العبوديّه فجاز النيابه و أن يقوم کل واحد مقام الآخر؛ (۱) 


بيامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» در بيعت رضوان خودش با خودش بیعت کرد» دستش را بر دستش نهاد؛ و دستش را با 
دستش كرفت و فرمود اين از طرف عثمان» و حال آنکه عثمان در اين بيعت غائب بود ... و جامع بين پیامبر «صلی الله عليه [و 
آله] و سلم» و عثمان انسانی است که آن منشأ حقيقت عبودیت است؛ يس رواست که پیامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم» و 
عثمان از یکدیگر نيابت کنند و در مقام و جایگاه هم قرار گیرند. 


برای اين فضیلت ساختگی هیچ مدرکی وجود ندارد به جز حديث مرسلی که اين ابی حاتم از سلمه بن الأكوع نقل کرده 


اسنت: 


... فوایع عتما (رضی الله عنه) بإحدّى ديه علی الأخرى. فَفَالَ النّاسَ: هنت لابن عَفَانَ (رضى الله عنه) يَطوفٌ بالبیت و نحن 
فاقيا فثال سول ال «صلی الله عليه [و آله] و سلم): لو فكت كذا و كذا م ما طاف کی أطوفٌ؛ (۲) 

پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» با عثمان بيعت كرد [بدين صورت که] دستش را بر دست دیگرش نهاد. پس مردم می 
گفتند خوش به حال عثمان به دور خانه خدا طواف می کند در حالی که ما در اینجا هستيم» پیغمبر «صلی الله عليه [و آله] و 


5 


ص: ۱۰۴ 


.۷۵۲ الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص‎ -١ 


۲- تفسير ابن ابی حاتم» ج ۰۱۰ حديث ۱۸۵۹۶ ص ۳۳۰۰. 


www.ebnearabi.com 


پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 2ن 















پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ,۰۰ ۲ 
۰0۱۱۵۲010 ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 


رت 
ووه ذارقة آولا همه سرا اقا سر اروك انل 6 خان اف كرف هس امد ميعن شا كا اورا كس رتفا 
مسلمانان تصور كردند او را كشته اند؛ يس چگونه گفتند خوش به حال عثمان ...؟! و چگونه پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم 


فرمود: كاش طواف نمى كرد ...؟! 
ثانياً: در صلح حديبيه مقرر كرديد كه سال بعد عمره به جا آورند. چگونه فرمود: ای كاش جند سال ديكر صبر می كرد؟! 


ارادت محی الدین به عثمان به قدری است که یک جمله «قَبَايَمَ لِعُثْمانَ باحدّی يديه عَلَى اا کل بر ساختگی را 
این چنان می پروراند: «بایع النبق «صلی الله عليه [و آله] و سلم» فى بیعته الرضوان نفسه بنفسه و جعل يده بيده و أخذ يده بيده و 
قال «صلی الله عليه [و آله] و سلم» هذا عن عثمان» و این مطلب را بدين گونه جلوه می دهد تا بتواند در مقابل آيه مباهله كه 
خدا على عليه السلام را نفس پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم معرفی کرده است» نفس عثمان را نفس پیامبر صلی الله عليه و 
آله و سلم و دست پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم را به منزله دست او قرار دهد و با اين کار خلافت او را بعد از پیامبر صلی 
الله عليه و آله و سلم توجیه کند؛ کاری که هیچ سنی تا کنون انجام نداده است!! (۱) 


ابن عربی عثمان را خلیفه به حق رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم می داند» وی در کتاب فتوحات مکیه می گوید: 


... کعثمان (رضی الله عنه) الّذى لم یخلع عنه ثوب الخلافه حتّی قتل لعلمه بما للحقّ فيه فان رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و 
سلم» نهاه أن يخلع عنه ثوب الخلافه؛ (۲) 


خدا «صلی الله عليه [و آله] و سلم؛ او را نهی فرموده بود که از جامه خلافت به درآيد. 
ص: ۱۰۵ 


۱- دید كاه محى الدين عربى درباره خلفاء ص 2۰ 
۲- الفتوحات المكيه» ج ۲« ص ۳۸ 
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آنچه که سبب شد عثمان به قتل برسد پایمال كردن بيت المال مسلمین و بی تدبیری وی در اداره کشور بود» اميرالمؤمنين امام 


۳9 


إلى أن قام ثالت القّوم نافجاً جضكه ین یله و متفه و قام عه بتو أبيه يَخضَعُونَ مال الله - [تضع] حضعه الإبل ذه الربيع إلى 


مەم وم 


آن اک عَليه تله و أجهرٌ له عَمَلَهُ و کیت به بطتّه؛ (۱) 

تا آن که سومی به خلدفت رسید. دو پهلویش از پرخوری باد كردم همواره بين آشپزخانه و دستشویی سر گردان بود» و 
خویشاوندان پدری او از بنی اميه به پا خاستند و همراه او بيت المال را خوردند و بر باد دادند. چون شتر گرسنه ای که به جان 
گیاه بهاری بیفتد» عثمان آنقدر اسراف کرد که ریسمان بافته او باز شد و اعمال او مردم را برانگ نگیخت و شکم بارگی او 
۶ چشم پوشی ابن عربی از مناقب امام على بن ابی طالب عليه السلام 

ابن عربی در آثار خود مدام از فضائل و مناقب خلفای ثلائه سخن می كويد و احادیث جعلی را در شأنشان» آن چنان با آب و 
تاب نقل می کند که ممکن است هر ساده لوحی از مخالفان» فریب سخنان وی را بخورد؛ اما آنگاه که نوبت به امیرمومنان 
هم به صورت متواتر - موجود است به کلی نادیده می گیرد! علما و محدثان بز رگ اهل سنت همچون نسائی» ابن مغازلی؛ 
خوارزمی» محمد بن طلحه شافعی. حاکم حسکانی و ... در فضائل و مناقب مولی الموحدین على بن ابی طالب عليه السلام 
کتاب های مستقل و مفصلی نوشته اند؛ مفسران اهل سنت نيز آیات زیادی از قرآن را كه در شأن على عليه السلام نازل 
گردیده است در تفاسیر خود نقل کرده اند» اما ابن عربی از همه آنان چشم پوشی می کند! 


٠١۶ ص:‎ 


3 نهج البلاغه» ص ۹ خطبه‎ -١ 
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مفسرین بز رگ شیعه و سنی با استناد به احادیث فراوانی» شان نزول آیاتی از قرآن کریم را در موود امیرمومنان علی بن ابی 
طالب عليه السلام و اهل بيت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم می دانند. مانند: 


(إنّما يريد الله يذهب عنکم الرجس آهل البیت و بط کم تطهیرا) (۱) 
دار ند فقط من خراهق لیو کیا از شما اهل مت دون کدی كام شما را پاک مارد 


(ب ی الذین آعنُوا أطيثوا الله و أطيغوا سول و آوليالأمٍبنکم إن تنازعتم فى شىء قرو إلى الله و ول إن كم نونو 
بالله و لیوم الآخر ذلك یز و أحسَنُ تأویلا). (۲) 


ای کسانی که ایمان آورده اید! اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد پیامبر خدا صلی الله عليه و آله و سلم و اولی الأمر [اوصیای 
پیامبر] را و هر گاه در چیزی نزاع داشتيد» آن را به خدا و پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم باز گردانید (و از آنها داوری بطلبید) 


اگر به خدا و روز رستاخیز ایمان دارید! (اين کار) برای شما بهتر» و عاقبت و پایانش نیکوتر است. 


ا 


(يا اھا سول بلغ ما آنزل لیک من ریک و ان لم تفتل فما بلغت رساله و الله عص مک من لاس إِنَّ اله لا به دى القوع 


الكافرينَ). (۳) 


ای پیامبر! آنچه از طرف پرورد كارت بر تو نازل شده است» كاملا (به مردم) برسان و اگر نكنى» رسالت او را انجام نداده اى! 
خداوند تو را از (خطرات احتمالی) مردم؛ نگاه می دارد و خداوند جمعیت كافران (لجوج) را هدايت نمى كند. 
(قَمَن حا جک فيه من بع ما جاءَ ک مِنّ العلم قل تَعالُوا تدع آبناءنا و أبناء کم 


ص: ۱۰۷ 


۳۳ سوره احزاب» ايه‎ -١ 
1۹۰ سوره نسای آبه 24 شواهد التنزيل» ج 3 حديث ۳ ص ۲۱ و‎ -۲ 


۳- سوره مائده» آبه 9 تفسير الدرٌ المنثور» ج ص ۱۲۹۱+ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص ٩‏ ورب 
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.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۷۸۱۸ ...انا 


و نساءنا و نساع کم و آنفتنا و آنفسکم تم بهل قنجعل لت الله عَلَى الکاذیین) (۱) 


هر گاه بعد از علم و دانشی که (درباره مسیح) به تو رسیده» (باز) کسانی با تو به محاجه و ستيز برخیزنده به آنها بگو: بیایید ما 
فرزندان خود را دعوت کنیم شما هم فرزندان خود را؛ ما زنان خويش را دعوت نماییم» شما هم زنان خود راء ما از نفوس 
خود دعوت کنیم شما هم از نفوس خود» آن كاه مباهله كنيم و لعنت خدا را بر دروغگویان قرار دهیم. 


(إنّما کم GN‏ فا لصّلاة و بتو الرّكاة و هُم راکقون) (۲)سوره مائده» آيه ۳ 
تاریخ بغداد» ج ۸ ص AF‏ تاریخ یعقوبی» ج ۲ ص ۳۳؛ الدرٌ المنثور» ج ۲ ص 9 و .... 


١‏ - سوره آل عمران» آيه ۱ سنن ترمذی» ج ۴» ص ۰۲۹۲ تاريخ یعقوبی» ج ۲ ص ٩۳‏ جامع البيان طبری» ج ۳» ص ۴۰۸ و 


۲- سوره مائده» آيه ۵۵. سريرست و ولي شماء تنها خداست و پیامبر او و آنها كه ايمان آورده اند همانها كه نماز را برپا می 
دارند» و در حال ركوع؛ زكات می دهند. (لیوم أكملتٌ لکم ديتكم و آتممتٌ علیکم نعمتی و رَضِيتٌ کم الاسلام ديناً) 
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۲01.0 ۰.0۱۱۵ ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 


رت 


فراوانى آمده اسيت را كتمان می کند؛ احاديثى همجون: 


آنا مَدينَهُ العلم و عَلِىٌ بايّها. (۱) 


نی رَسُولُ اله صلی الله علیه و آله و سلم أَلْفَ باب يَف من كل باب آلف باب. (09 


شلوئن قبل أن عفد وت ب با 


1 


على م الق و لتق م ع ... . (۴) 
من RENNES‏ 


إِنَّ علا می و آنا منه و هُوَ وَلِنّ کل مومن. برخى از بزرگان اهل شنت ادن وت را آو رده ESE E‏ 
العمال» حديث ۸ و .این حديث بطور متواتر از منابع اهل سنت و است: از جمله در صحبح بخاری کتاب فضائل 
اصحاب النبى «صلى الله عليه أو [aT‏ و سلما باب ۳۹ كتاب المغازلى الشافعى» باب ۹۵ غزوه تب و کته حديث ¢AAV‏ سبل 
الهدی و الرشاد» ج ۱ص ۲٩۹۲‏ مسند احمد» ج ۱ ص ۳۲۰؛ المستدر کک» ج ۳ ص ۱۳۲ و .... 


۱- این حديث را بسیاری از علمای اهل سنت نقل کرده اند؛ از جمله: حاکم نیشابوری در مستد رک» ج ۳ صص ۱۲۷و ۱۲۶؛ 
طبرانی در معجم الكبير» ج ۰۱۱ ص ۵۵؛ هیثمی در مجمع الزوائد» ج ٩‏ ص ۱۱۴؛ جار الله زمخشری در الفائق» ج ۲» ص ۱۶؛ 
خطیب بغدادی در تاريخ بغداد» ج ۳ ص ٩۱۸۱‏ ابن اثير در اسد الغابه ج ۴ ص ۲۲و ... . 

۲- جمعی از علمای اهل سنت اين حديث را آورده اند از جمله: ابن عساکر در تاريخ مدینه دمشق» ج ۴۲ ص ۳۸۵ ذهبی در 
سير اعلام النبلاء» ج ۸ صص ۲۶ و ۲۴؛ متقی هندی در كنز العمال» ج ۱۳ ص ۱۱۴ و ... 

۳- جمعی از علمای اهل سنت اين حديث را آورده اند از جمله: حاکم نیشابوری در مستد رک ج ۲ ص ۵۳۲؛ ابن عساکر در 
تاريخ مدینه دمشق» ج ۱۷ ص ۳۳۵ واج ۴۲ ص ٩۳۹۷‏ متقی هندی در كنز العمال» ج ۱۳ ص ۱۵۶ و ج ۱۴ ص ۱۶۲ یعقوبی 
در تاربخش ج ۲» ص ۱۹۳ و ... . 

۴- جمع زیادی از علمای اهل سنت اين حديث را آورده اند: از جمله: شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید معتزلی» ج ۰۲ ص 
۷ كنز العمال حديث ۳۳۰۱۸؛ تاريخ دمشق» ج ۰۴۲ ص ۴۸۸؛ المستد رک على الصحیحن. ج ۲ ص ۱۳۴؛ حدیث ۴۶۳۸؛ 
فرائد السمطین» ج ۱» ص 4۱۷۷ حدیث ۱۴۰ و ... . 

۵- همان گونه که قبلا ذ کر شد اکر محدئان بز رگف اهل سنت این حدیث را نقل کرده اند. 

۶- با وجود اين که محی الدین در فتوحات و فصوص حدود ۵۰ مرتبه از هارون برادر موسی عليه السلام ياد کرده است. از 
ذکر حدیث متواتر رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم در مورد على عليه السلام که فرمودند: تكو بعنزله هارون من 
موّسی عليه السلام آلا هلا تی بعدی» که بسیاری از علمای اهل سنت آن را نقل کرده انده خودداری کرده است. 
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SA AAAS ACE Elo Kelen 


و ده ها حديث مسلم دیگری که محدثان بز رگ اهل سنت در کتب خود آورده اند و ابن عربى از آنها چشم پوشی نموده 
اعلميت دیگران بر على عليه السلام را اثبات كند: 

أفضًاكم عَلِيٌ [عليه السلام] و آعلمکم بالعلال و العرام مَعاذ بن جبل و آفرضکم زيد. (۱) 

۷) بی حرمتى به امام على عليه السلام با نقل حديث جعلى 

محى الدين كه برای منقبت سازى هر یک از خلفاى سه كانه به احاديث يا مكاشفاتى استشهاد می كندء برای امیرمومنان على 
عليه السلام منقبتى نيافته است جز روايت ساختگی خواستگاری آن حضرت از دختر ابوجهل!! 

وى در فتوحات می گوید: 


قال رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» لما خطب الناس فى حى علق بن آبی طالب [علیه السلام] إذ قيل له اِنّه بخطب ابنه 
أبى جهل على ابنته فاطمه [علیها السلام] فقال» «صلی لله عليه [و آله] و سلم» إِنَّ فاطمه [علیها السلام] بضعه می یسوءنی ما 


يسوءها و يسرّنى ما يسرّها و أنه ليس لى تحریم ما أحل الله و لا تحلیل ما حرم الله ... 
آله] و سلم» 


ص: ۱۹۰ 


-١‏ الفتوحات المکیه: ج ۳ صص ۵۲۱ و ۴۶۶. [مؤلّف می گوید: البته ناگفته معلوم است بر اهل تحقيق كه فراز اول اين روايت 
يعنى أفضاكم علق عليه السلام صحيح است همان گونه كه در مصادر فريقين به اسناد فراوان موجود است» که محقيقين به 
كتب فراوانى كه در باب مناقب اميرالمؤمنين على عليه السلام نوشته شده است می توانند مراجعه کنند.] 
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تحت رجل واحد؛ (۱) 


چون به پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» گفته شد که على [علیه السلام] از دختر ابوجهل خواستگاری کرده است آن 
حضرت برای مردم در مورد على [علیه السلام ] خطبه خواند و فرمود: فاطمه [علیها السلام | پاره ای از من است: مرا ناراحت می 
کند هر جه که فاطمه [علیها السلام] را ناراحت کند و شادمان کند مرا آنچه که فاطمه [علیها السلام] را شادمان کند. من حق 
ندارم آنچه را خدا حلال کرده حرام و آنچه را خدا حرام کرده حلال کنم... و فرمود: اگر على [عليه السلام] تصمیم ازدواج با 
دختر ابوجهل را دارد مرا طلاق دهد. به خدا قسم! دختر دشمن خدا و دختر رسول خدا «صلی الله عليه [و آله] و سلم» به عنوان 


شکی نیست که اين حدیث به وسیله بعضی از نواصب و خوارج ساخته شده است. سازنده اين حدیث نه تنها دشمنی خود را با 
على عليه السلام ابراز کرده؛ بلکه به پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم نيز توهین و هتک نموده است. (۲) 


صن ۱۱۱ 


.۵۵٩ الفتوحات المکیه: ج ۳ ص‎ -١ 

۲- یکی از محققان معاصر به نام سيد على رضا حسینی درباره باطل بودن اين حديث می نویسد: آیا هیچ عاقلی حاضر است 
اختلاف خانواد گی را در حضور مردم و آشکارا مطرح کند. اين گونه که می گویند پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم مردم را 
جمع کرد و برای اختلاف دختر و دامادش خطبه خواند؟! يس سازنده خبر می خواهد اين جنين بنمایاند که نزاع و در گیری 
های پنهان سودی نداشته و على عليه السلام حاضر به پذیرش نصایح پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم نبوده و آن حضرت 
ناكزير شده است برای ایجاد فشار بر دامادش جریان نزاع را به مسجد و منبر بکشاند! مگر دختر ابوجهل جه ویژگی داشت که 
على عليه السلام شیفته او شده و حاضر شده است با دختر مشر کی ازدواج کند؟!! مگر ازدواج با دختر مش رک حرام نبود! پس 
آنقدر به فاطمه علیها السلام علاقمند بود که تا او زنده بود با زن مؤمن دیگری نیز ازدواج نکرد يس چگونه می خواست با 
دختر مش رک ازدواج کند؟! شهادت و فراق فاطمه علیها السلام برای على عليه السلام به اندازه ای دشوار بود که مى فرمود: 
«أمَا حزنی فم رمد و أمَا ليلى فَمْسَ هده یعنی: در فراق فاطمه اندوه من همیشگی شد و شبهای من به بیداری می گذرد. چگونه 


طلاق بده؟! (دید گاه این عربى درباره خلفاء صص ۵۵ و ۴ 
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(۸) فحاشی به پیروان خاندان طهارت علیهم السلام 


ابن عربی به خاطر علاقه فراوانی که به ابوبکر و عمر دارد به پیروان خاندان طهارت علیهم السلام که آنان را غاصب و ظالم 
می دانند بیشترین فحاشی و توهين را می کند. شاید در بين اهل سنت و مخالفان شيعه نتوان کسی را همچون ابن عربی يبدا 
نمود که اين گونه بی پروا و آشکار به شیعیان اميرمؤمنان على عليه السلام فحاشی و توهین کند. وی در کتاب فتوحات مکیه 
(۱) تمام طوایف شيعه را اولیای شیطان معرفی می کند و بیان می دارد که در بين طوایف شيعه منحرف ترین آنها شیعیان 
دوازده امامی می باشند. همچنین وی در دو موضع از کتاب فتوحات مكيه (۲) و همچنین کتاب «محاضره الأبرار و مسامره 
الأخبار» نقل می کند که شیعیان امیرمومنان على عليه السلام توسط برخی از رجال الله - که وی از آنان به نام «رجبیون» ياد می 


کند - در عالم کشف و شهود. سیرت و باطنشان به صورت خوكك رژیت شده است. 


)٩(‏ ابن عربی آيه «اولی الأمر» را بر مبنای اهل تسنن تفسیر می کند 


یکی از آیات امامت امير مؤمنان عليه السلام و امه معصومین علیهم السلام آبه «اولى الأمر) است؛ اين آيه بر عصمت امامان 


اعتراف کرده است. 
اما ابن عربی برخلاف اجماع شيعه آيه را تفسیر می کند؛ وی متجاوز از ۱۶ مورد از 
ص: ١١١‏ 


.۲۸۱ الفتوحات المکیه: ج ۱» صص ۲۸۲ و‎ -١ 
.۲۴۵ همان صص ۲۴۶ و‎ -۲ 
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وی می گوید: 


... (و أولى الالمر منكم) (۱) یعنی هر گاه خلیفه ای ای از پیامبر من بر شما حکومت کرد؛ يا خودتان کسی را بر خود حاکم 
گردانید. همان گونه که خدا برای شما تشریع کرده است سخن وى را اطاعت كنيد ... (۲) 


محی الدین برخلاف بسیاری از علمای اهل سنت که می گویند فسق موجب عزل حاکم می شود» می گوید: 


فقها می گویند: اگر حاکم مرتکب فسقی شد و يا ظلم کرد شرعا از حکومتش عزل می شود ولی ما می گوییم: تنها در مورد 
فسقش عزل می شود ... پس حتماً رسول خدا «صلی الله عليه [و آله] و سلم» روایت را بر آنان ثابت گردانیده [است]» هر چند 


وی در مواردی با كمال تعجب ادعا دارد که اگر خلفای مسلط بر مسلمین انسان های ظالمی باشند» مسلمانان نباید بر عليه آنان 
سخنی گویند يا اقدامی کنند؛ زیرا خواست الهی اين بوده است که آنان بر جامعه اسلامی مسلط شوند و هر كس حتی بر عليه 


آن ام ون ن هم بگوید نسبت به خدا بی ادبی نموده است! (۴) 


به اين ترتیب محی الدین آيه اولی الأمر که یکی از مهم ترين ادله اثبات امامت اميرمؤمنان على عليه السلام است را به گونه 


ای تفسیر می کند که بتواند آن را وسیله ای برای توجیه جنایات معاویه و يزيد و خاندان اموی و عباسی قرار دهد. (۵) 
ص: ۱۳ 


.۵٩ سوره نساء (۴)» آيه‎ -١ 

۲- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص ۲۶۴. 
۳- همان ص ۲۹۶. 

۴- همان. 


۵- در بخش های دیگر به صورت مفصل در اين باره بحث می شود. 
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رت 
(۱۰) ابن عربی ادعا دارد که اراده خداوند بر این بوده است که ابوبكر و عمر و عنمان در خلافت بر امام على عليه السلام مقدم 
شوند 

وى خلافت را برای خلفا - به ترتیبی که در خارج تحقق يافته است - به اراده و اعطای حق تعالی می داند و می گوید: 


فللزمان حکم فى التقدم لا فى المرتبه کالخلافه بعد رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» الّذی كان من حکمه الله تعالی آنه 
اعطاها أبابكر ثم عمر ثم عثمان ثم علا [عليه السلام] بحسب أعمارهم» و كل لها أهل فى وقت أهليه الذی قبله و لاب من 
ولا-يه کل واحد منهم و خلع المتأر لو تقدّم لا بدّ حتی يلى من لا بدّ له عندالله فى سابق علمه من الولایه فرتّب الله الخلافه 
ترتیب الزمان للأعمار حتی لا بقع خلع مع الاستحقاق فى کل واحد من متقدّم و متأر و ما علم الصحابه ذلك الا بالموت؛ (۱) 


برای زمان است که حکم کند بر مقدم شدن در زمان» و اين نشانه تقدم در رتبه نیست؛ مانند خلافت بعد از رسول خدا «صلی 
اله عليه [و آله] و سلم» که حکمت اقتضا کرد که آن را به ابوبکر سپس عمر و بعد از او به عثمان و پس از او به على [عليه 
السلام | عطا کند به حسب عمرهایشان, و حال آنکه هر یک در زمان صلاحیت خلافت کسی که قبل از او بود» صلاحیت و 
اهمیت و خلافت را داشت و نا گزیر هر یک از آنان می بایست ولایت و خلافت را [در زمان مقرر] عهده دار شود و آن كس 
که متأخر بود اگر مقدم می شد ناكزير بايد [با وجود صلاحیتش] كنار زده می شد تا بعداً يس از او [در زمان خودش] به 
خلافت برسد؛ همان گونه که در نزد خدا در سابق علمش بوده» بس خدا خلافت را به ترتیب زمان عفر خلفا مرتب کرده 
[است] تا خلع و بر کناری کسی که سزاوار بر خلافت است لازم نبايد» و اصحاب اين امر را ندانستند مگر بعد از مرگ خلفا. 


ص: ۱۴ 


-١‏ الفتوحات المکیه» ج ۴»> ص ۰۲۷۶ الباب الثامن و الخمسون و خمسمائه فى معرفه الاسماء الحسنی. 
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ابن عربی می خواهد با اين گونه استدلال هم حقانیت خلافت خلفای سه كانه را اثبات کند و هم شيعه را كه خلافت آنان را 


غصبی می داند. مورد هجمه خويش قرار دهد. 
بايد از جناب ابن عربی پرسید: 
اولا: آبا تقدم زمانی دلیل بر استحقاق و اهلیت است» يا اهلیت و صلاحیت موجب تقدم است؟ 


اگر بگوید كه تقدم زمانی دلیل بر حقانیت و اهلبیت است بايد ملتزم شود مشرکانی که قبل از پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم 
در مکه بوده اند استحقاق و اهلیت داشته اند. فرعون قبل از موسی عليه السلام و نمرود قبل از ابراهیم عليه السلام (۱) و ...» و 
اگر بگوید استحقاق و املیت موجب تقدم زمانی است پس بايد دلیل دیگری بر استحقاق اقامه کند و ترتیب زمانی نمی تواند 


دلیل بر حقانيت شود حال آنکه ترتیب زمانی را به عنوان برهان ذكر کرده است! 


ثانياً: هميشه حاکم و سلطانی که بعد از مرگ حاکم قبل به حکومت می رسد اجل و م رگش بعد از حاکم قبل استء اين امر 
طبیعی جه دلالتی بر اهليت می تواند داشته باشد؟! 


بلی! اگر پیامبر اکرم صلی الله عليه و آله و سلم اين ترتیب را ذ کر فرموده بوده ترتیب مرگشان را ممکن بود شاهد بر حقانیت 
پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم قرار دهد اما هیچ كس جنين ادعایی نکرده است. (۲) 


محی الدین يس از اين برهان واهى» سخت به شيعه انتقاد می کند که چرا پیرو هوا و تعصب شده و به اين برهان واضح توجه 


نکرده اند» او می گوید: 


و مع هذا البيان الالهی فبقی أهل الأهواء (فی خوضد هم يَلعْبُونَ) (۳) مع إبانه الصبح الذی عينين بلسان و شفتین نسأل الله العصمه 
من الأعواء: و هذا كلها آشفیه إلهيه تزیل من المستعمل لها آمراض التعصب و جه 


۳۱۵۵ 
-١‏ که البته همین گونه هم عمل کرده است و يا شبه همین مطلب را در حق فرعون و ... كه به تفصیل خواهد آمد. 


۲- دید گان ابن عربى درباره خلفاء ص AV‏ 


۳ سوره انعام )۶(« آبه 4١‏ 
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الجاهلیه (وَ الله يَقَول الق و هُوَ يهى المّبیل) (0۱: (۲) 


با این بیان خدایی» اهل اهواء (یعنی شیعیان که اين ترتیب را نپذیرفته اند) سرگرم بازی گری خود هستند با اين وجود که صبح 
با زبان و دو لب گویا اشاره گردید. از خدا می خواهیم ما را از هوای نفسانی نگاه دارده همه آنچه گفتیم سخنان شفاهی الهی 


بود» هر كس آن را به کار كيرد مرض های جاهلیت را از او می زداید. خدا حق می كويد و اوست که راه را نشان می دهد. 


او گفتاری واهی را به عنوان برهان ذكر کرده است و آن را کلامی الهی می خواند و سپس بر شيعه که امير مؤمنان على عليه 


(۱۱) طول عمر خلفای راشدين دلیل بر حقانیت آنها 
محی الدین بدون تحقیق در تاريخ» طول عمر خلفا را دلیل بر حقانیت آنان می كيرد و می گوید: 


إن کل واحد من الخلفاء الأربعه ما مات حتّی بلغ ثلاناً و سين سته إثباتاً آنهم قبضوا فى الاختصاص المحة دى لا فى حکم 
الشرع المشتر ک فمن هذا المنزل تعتين هؤلاء الأربعه من غیرهم؛ (۳) 


هر یک از خلفای چهار گانه نمردند تا سْشان به شصت و سه سال رسید تا اثبات شود که آنان در اختصاص محمدی قبض 
روح شده اند نه به حکم قانون مشت رک (طبیعی)؛ پس اين منزلت موجب گردید که اين چهار نفر تعيين شوند (برای خلافت) 


نه غير آنان. 
و حال آنكه غير از امام على عليه السلام سن هيج یک از خلفاى سه كانه ۶۳ سال نبوده است! 


١١8 ص:‎ 


.۴ سورةٌ احزاب (۳۳): آيه‎ -١ 
.۲۷۶ الفتوحات المکیه» ج ۴» ص‎ -۲ 
۰۱۹۹ الفتوحات المکیه» ج ۳. ص‎ -۳ 
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رت 
مسلما سن ابوبکر از حضرت نبی اکرم صلی الله عليه و آله و سلم بیشتر بوده است و سن عمر نیز طبق گفته ذهبی که می گوید: 
«أسلم فى السنه السادسه من النبوّه و له سبع و عشرون سنه» (عمر در سال ششم از بعثت اسلام آورد در حالی که سنش بيست و 
هفت سال بود) (۱) هنكام مرگ ا و ده اس اما سی ان عملا پیش از شعاء ود ات سا نکه مرس كريد 


اختلاف است که سن عثمان هنگامی که کشته شد عند سال بوده است؛ «ابن اسحاق» گفته در سن ۸۰ سالگی کشته شد و غير 
او گفته اند ۸۸ و گفته شده ۰ و «قتاده» گفته ست ۸۶ سال داشته و «واقدی» گفته است که نزد ما هیچ خلافی تک 


عثمان در هنكام کشته ش دن ۸۲ سال داشته و اين سخن «ابی بقطان» | ست. (۲) 


تنها کسی که هنگام شهادت ۶۳ سال داشته و عمر او با عمر پیامبر صلی الله عليه و آله وس لم برابر بوده» امام على عليه السلام 


بوده است. 


(۱۳) بر خلاف عقیده شيعه مهدی موعود عليه السلام را از نسل امام حسن مجتبی عليه السلام معرفی می کند 


همه مسلمانان از جمله اهل سنت به مهدی آل محمد صلی الله عليه و آله و سلم معتقدند و احادیث فراوانی در اين باره از 
پیامبر اکرم صلی الله عليه و آله و سلم نقل کرده و حتی کتاب هایی در اين زمینه نوشته اند» محی الدین نيز بدون ذکر نام 


حضرت مهدی عليه السلام در فتوحات مكيه می گوید: 
إن لله خليفه یخرج و قد امتلاأت الأرض جوراً و ظلماً فيملؤها قم 
ص: ۱۱۷ 


2-۹ سير اعلام النبلاء» ج ۲« ص‎ -١ 
.۴۵۷ ص‎ ۱٩ تهذيب الکمال» ج‎ -۲ 
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و عدلاء لو لم يبق من الدنيا الا يوم واحد طوّل الله ذلک اليوم حتى يلى هذا الخليفه من عتره رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و‎ 
سلم» من ولد فاطمه [عليها السلام] يواطئ اسمه اسم رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم؛ جدّه الحسن بن على بن ابی طالب‎ 

[عليها السلام] يبايع بين الركى و المقام؛ )١(‏ 


برای خداوند خليفه ای است كه چون زمين پر از جور و ظلم شد خروج می كند و آن را پر از عدل و داد می كندء اگر از دنيا 
باقى نماند جز یک روزء خدا آن روز را طولانى می كند تا اين خليفه از عترت ييامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» از فرزندان 
فاطمه [عليها السلام] كه نامش نام رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» است و جدش حسن بن على بن ابی طالب [علیها 
السلام] است را به حكومت برساند» او : بین ركن و مقام بيعت می کند ... . (۲) 


ص: ۱۱۸ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۳. ص ۳۲۷. 

۲- اعتقاد به مهدویت و ظهور اوه اختصاص به مذهب تشیع ندارد بلكه محدثان بز رگ اهل سنت نيز احادیث مربوط به آن 
حضرت عليه السلام را از طریق گروه بسیاری از صحابه و تابعین در کتاب های خويش نقل کرده اند» به طوری که گذشته از 
کتب شيعه کتب و آثار دیگر مذاهب اسلامی (حنفی» شافعی» مالکی» حنبلی) نیز از روایات نبوی صلی الله عليه و آله و سلم 
که درباره مهدی عليه السلام و ظهور او رسیده سرشار است. براساس پژوهش برخی از محققان بزركك» محدثان اهل سنت 
احادیث مربوط به حضرت مهدی عليه السلام را از ۳۳ نفر از صحابه پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم در کتب خود نقل کرده 
اند. (نوید امن و امان تأليف لطف الله صافی» صص ٩‏ و .)٩۱‏ تعداد ۱۰۶ نفر از مشاهیر علمای بز رگ اهل سنت. اخبار ظهور 
امام غایب عليه السلام وا کر کات های شود اورف اندو ۲۲ ر از الان مسا كوباره حر اک مهدی عليه السلام کتاب 
نوشته اند. (نوید امن و امان» صص ۹٩‏ - 4۵). احادیث نبوی صلی الله عليه و آله و سلم پیرامون حضرت مهدی عليه السلام و 
صفات وعلائم ایشان در کتاب ها و منابع قدیم اهل سنت به قدری زياد است که دانشمندان علم حدیث و حافظان اهل تسنن 
احادیث مربوط به مهدی عليه السلام را «متواتر» دانسته اند. براساس یک بررسی اجمالی» تعداد ۱۷ نفر از دانشمندان بزركك 
اهل تسنن» به متواتر بودن احادیث حضرت مهدی عليه السلام در کتاب های خود تصریح کرده اند. (نوید امن و امان» ص 
۱ به چند حدیث درباره حضرت مهدی عليه السلام و ظهور وی و خصوصیات ایشان از کتاب جامع احادیث اهل سنت به 
نام «کنز العمال» که بر گرفته از مشهورترین منابع اهل سنت است. توجه فرمایید: رسول الله صلی الله عليه [و آله] و سلم: «آبشری 
يا فاطِمَهُ [عليها السلام] فَإنَّ المَهدِىٌ [عليه السلام] منكك: بشارت باد تو را ای فاطمه [عليها السلام] كه مهدی [عليه السلام] از 
توست». (كنز العمال» ج ۱۴ حديث ۳۴۲۸). رسول الله صلی الله عليه [و آله] و سلم: «أَبتدرُوا بالمَهدِئٌ [عليه السلام] وجل ین 
ل ا ل N‏ 
مهدى إعليه السلام]» مردى قريشى از خاندان من در روزكارى كه مردم كرفتار اختلاف و تزلزل هستند سر بر مى دارد و زمين 
را همچنان كه پر از ظلم و جور و ستم شده از عدل و داد آکنده می سازد.» (كنز العمال ج ۱۴ حديث ۳۸۶۵۳) رسول الله 
«صلی الله عليه [و آله] و سلم: الا تقوم السَاعَهُ سی يَلى رل من آهل بیتی يُواطٌِ اسه سمی: قيامت برپا نشود تا زمانی که 
مردى از خاندان من كه هم نام من است» حكومت را به دست گیرد.» (كنز العمال» ج ۰۱۴ حديث ۳۸۶۹۲). رسول الله «صلی 
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۰90۲۱6۵۲207 ۱۷۷۷۷۷۷ 
الله عليه [و آله] و سلم: و لم بق من الدّهر الا- يوم يعت الله رجلا ین أهل بیتی یلها ء دلا كما ملت ظلماً و جوراً: اکر از 
عمر دنيا فقط یک روز باقی باشد خداوند مردى از خاندان مرا بر می انگیزد که دنيا را پر از عدل می كند همچنان كه پر از 
ستم شده باشد.» (کنز العمال» ج ۱۴ء حديث ۳۸۶۷۵) رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم: لی رل من آهل بیتی وا 
اس اسمی لو لابق من الدنیا الا یوم لطول الله ذلك اليو عتّی یلی: مردی از خاندان من حکومت خواهد کرد که امش با 
نام من یکی است؛ اگر از دنیا جز یک روز نمانده باشد خداوند آن روز را دراز گرداند تا او حکومت را به دست گیرد.» (کنز 
العمال» ج ۱۴ حديث ۱ وده ها حديث دیگر؛ بنابراين سخن ابن عربی درباره مهدی عليه السلام و خصوصیات وی 
نمی تواند دلیل بر تشیع وی باشد؛ زیرا بسیاری از اهل سنت همچون شیعه» مسأله مهدویت را پذیرفته اند. تشیع قائل است که 
مهدی عليه السلام از فرزندان امام حسين عليه السلام است. اما اکثر قاطع اهل سنت وی را از فرزندان امام حسن مجتبی عليه 
السلام معرفی می کنند. در جزئیات مسأله مهدویت اختلافات دیگری نيز ميان پیروان اهل بيت علیهم السلام و اهل سنت وجود 

دارد» اما نکته اساسی» اتفاق نظر اين دو فرقه در اصل مسأله مهدویت است. 
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ay : 
...انا‎ ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ۰۵۱۱۵۵۲۵ 0.0 






اما همان گونه كه در بخش قبل گذشت بنا بر نسخه معتبر خطی فتوحات که در دست است محی الدین نه تنها برخلاف اعتقاد 
شيعه و تعدادی از اهل سنت مهدی عليه السلام را از نسل امام حسن مجتبی عليه السلام می داند؛ بلکه آن حضرت عليه السلام 


را آن گونه که شیعه معتقد است نمی شناسد. وی می نویسد: 
فاعلم إِنَى على شك من مّه اقامه هذا المهدی إماما فى هذا الدنیا فانی 


ص: ۱۱۹ 
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.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ...انا 


ما طلبت من الله تحقیق ذلكك و لا تعيينه و لا تعیین حادث من الحوادث؛ (۱) بلکه در مدت امامت مهدی که خواهد آمد شک 


دارم و از خدا نخواسته ام كه به آن آ گاه شوم و نه اين که شخصش را بشناسم و نه هیچ پدیده ای از پدیده ها را. 


محی الدین برخلاف عقیده شيعه كه حضرت حجه بن الحسن عليه السلام را خاتم اولیاء می دانند وی حضرت عیسی عليه 
السلام را خاتم اولیاء می داند و می گوید: 


و أمَا ختم الولایه العاقه الذی لا يوجد بعده ول فهو عیسی [علیه السلام] ... و ما هو بالمهدی المستی المعروف بالمنتظر؛ (۲) 


اما يايان بخش ولايت عام كه بعداز آن نمي باشد عليه السلام است... نه آن که نامیده شده و به 
پایاں بحس ولا یت عام كه بعد ار أل وليى نمی باشك عيسى عل م6 مهدى نامي 2 


مسظر مورف است. 
(۱۳) برخلاف اجماع شيعه می كويد حضرت مهدی عليه السلم به حضرت عیسی عليه السلام در هنكام نماز اقتدا می کند 


ابن عربی برخلاف اعتقاد تمام شیعیان که می گویند حضرت عیسی عليه السلام از آسمان فرود می آید و به حضرت مهدی 
عليه السلام اقتدا می کند. عقیده دارد که حضرت مهدی (عتجل الله تعالی فرجه الشریف) به حضرت عیسی عليه السلام اقتدا 


می کند؛ وی می نو بسد: 


ینزل عليه عیسی بن مریم [علیها السلام] ... فى صلاه العصر فیتنحی له الامام من مقامه فيتقدّم فیصلی بالناس یوم الناس بستّه 
محمد «صلی الله عليه [و آله] و سلم ... و يقبض الله المهدی اليه طاهراً مطه + (۳) 


عیسی بن مریم [علیها السلام ] در هنكام نماز عصر فرود می آید. امام از مقام خود برای 
ص: ۱۳۰ 


.۳۳۱ الفتوحات المکیه» ج ۳. ص‎ -١ 
.۴۹ الفتوحات المکیه» ج ۲ ص‎ -۲ 
.۳۳۱ الفتوحات المکیه» ج ۳. ص‎ -۳ 
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عیسی کناره می كيرد و او را مقدم می دارد و عیسی با مردم نماز می خواند و به سنت حضرت محمد «صلی الله عليه [و آله] و 
سلم بر مردم امانت می کند ... و خدا مهدی را به سوی خود پاک و پاکیزه قبض روح می کند. 

(۱۴) ابن عربی متو کل جنابتکار را خلیفه رسول الله صلی اللّه عليه و آله و سلم و از اولیای بزرک خداوند می داند 


متوکل یکی از خلفای فاسد و ستمگر عباسی است» از خصوصیات وی بغض و کینه شدید نسبت به خاندان عصمت و طهارت 
علیهم السلام است. وی کسی بود که دستور داد مرقد مطهر سید الشهداء عليه السلام را ویران کنند و روی آن آب ببندند تا 
شیعیان نتوانند به زیارت امام حسين عليه السلام بروند و چه بسیار از شیعیان عاشق و دل سوخته حضرت سید الشهدا عليه 
السلام که در اين ره توسط اين جنایتکار به شهادت رسیدند. 


با اين حال متو کل عباسی در دید گاه ابن عربی منزلت بس بالایی دارد و جزو اولیای حق و اقطاب زمانه است؛ وی در فتوحات 


می گوید: 


منهم من یکون ظاهر الحکم و يحوز الخلافه الظاهره كما حاز الخلافه الباطنه من جهه المقام كأبى بكر و عمر و عثمان و على 
[عليه السلام] و الحسن [علیه السلام] و معاویه بن يزيد و عمر بن عبدالعزیز و المت و کل؛ (۱) و از آنان [خلفای رسول خدا صلی 
الله عليه و آله و سلم و اقطاب زمان] کسانی هستند که حکمشان ظاهر است و دارای خلافت ظاهری هستند همان گونه که 


در نظر ابن عربی گویا جنایات و ظلم مت وکل عباسی نسبت به خاندان طهارت عليهم السلام و شیعیان آنان با عدالتش منافاتی 


نداشته» بلکه آنچه انجام داده به حق بوده است. 
ص: ۱۲۱ 


۱- الفتوحات المکیه ج ۲ ص 1 
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(۱۵) هيج خبری از معارف خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام در توحيد و خداشناسی در آثار ابن عربی مشاهده نمی شود 


با وجود اينكه عمده آثار ابن عربی در مباحث توحیدی و معارف الهی است. لیکن از تعاليم اهل بیت عليهم السلام در اين باره 
خرن تست وق در مسر بن ارک که وتات كد اداه از عونا سل ماق کوش ات رید سطاس : 
حلاج» عبدالقادر گیلانی و ... تمجید می کند و سخنان نغز آنان را در توحيد و مباحث عقیدتی با آب و ناب فراوانی نقل می 
نماید و در بسیاری از موارد» قول آن صوفیان را به عنوان عقیده صحيح و قول حق می پذیرد؛ اما هیچ سخنی از سخنان ائمه 
علیهم السلام اطهار در اين باره نمی آورد و این در حالی است که عالی ترين و پربهاترین تعالیم توحدی و عرفانی در کلام 
ائمه اطهار علیهم السلام به ویژه مولای عارفان حضرت امير مومنان على عليه السلام به وفور يافت می شود. عرفان بایزید 
بسطامی و حلاج و شبلی و ... در برابر عرفان امامان معصوم علیهم السلام صفر است؛ اما ابن عربی که خود را آزاده و محقق 
می داند بزرگان صوفیه آنچنان در نظرش درخشیده اند که هیچ ارزشی برای توحید امام معصوم عليه السلام قائل نمی باشد؛ 
وی فقط در چند مورد در آثارش برخی از امامان علیهم السلام را به عنوان یکی از راویان حديث در كنار ابوهریره و دیگران 


(۱۶) بیان مسائل فقهی طبق مذاهب اهل سنت 


الطهاره» و ... آورده؛ از قبیل: مسح تمام سر مسح الذنین (دو كوش) و تجديد الماء لهما (آب برداشتن برای مسح آن دو)» 
قبیل مس نساء (دست زدن به زنان)» 


ص: ۱۳۲ 
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.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۷۸۱۸ ...انا 


مس الذ کر (دست به زدن آلت)؛ الضحكك فى الصلاه (خنده در نماز) و ... (۱) 


سخن درباره مذهب ابن عربی به درازا کشید اما هنوز مباحث متعدد دیگری در اين باره باقی است كه برای جلو گیری از 
اطناب کلام به همان مقدار بالا بسنده می کنیم. با توجه به مباحث پیشین برای هر محقق منصف آشکار است که ابن عربی 


شيعه نبوده و در اصول و فروع دين پیرو خاندان طهارت علیهم السلام نبوده است؛ بلکه یک سنی متعصب بوده است. 


ص: ۱۳۳ 


۱- الفتوحات المکیه. ج ۰۱ ص ۳۲۹ باب الثامن و الستّون فى أسرار الطهاره صص ۸۳۴۰ ۳۴۲ ۳۴۳ همچنین صص ۳۵۶ و 
۳۵ 
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او ۱۸۸۱۸۸ 


۷- دیدگاه ابن عربی درباره شیعیان 

در اینجا تنها به دو مورد از آن اشاره می شود: 

۱- از آنجا كه ابن عربی محبت فراوانی نسبت به ابوبکر و عمر دارد و آن دو را خلفای برحق رسول خدا صلی الله عليه و آله و 
سلم می داند» بیشترین فحاشی و تهمت را نثار شیعیان - که آن دو خليفه را غاصب و ستمگر می دانند - می کند. 


او در سخنانی انواع و اقسام تهمتها را به شیعیان می زند و ادعا دارد که تمام طوایف شيعه منحرف اند و می كويد از همه آنان 
منحرف تر» شیعیان دوازده امامی هستند. او اعتقاد شیعیان به فضائل اهل بيت علیهم السلام را از وساوس شیطانی می داند و در 


خواطر شیطانی کتاب فتوحات مکیه می نویسد: 


آلفت إل أصلا صحیحاً لا یشکون فيه قم طرأت علیهم الشات من عدم الفهم نكن لوا فینسب ذلک الى الشیطان بحکم 
الأصل و لو علموا أن الشیطان فى تلك المسائل تلمیذ له يتعلم منه و أكثر ما ظهر ذلك فى الشیعه و لا سيّما فى الامامیه منهم 
فدخلت علیهم الشباطین الجنّ أواً بحت أهل البيت [علیهم السلام] و استفراغ الحبٌ فيهم و رأوا أن ذلك من أسنى القربات الى 
لله و کذلک هو لو وقفوا و لا يزيدون عليه الا آنهم تعدّوا من حبّ آهل البیت [علیهم السلام] إلى طريقين منهم من تعدّى إلى 


ص: ۱۳۵ 
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الصحابه و سهم حيث لم يقدّموهم و تختلوا أن أهل البیت [عليهم السلام] آولی بهذه المناصب الدنيويّه فکان منهم ما قد عرف 
و استفاض و طائفه زادت الى سبٌ الصحابه القدح فى رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» و فی جبریل [علیه السلام ] و فى 
الله جل جلاله حيث لم ینصوا على رتبتهم و تقدیمهم فى الخلافه للناس حى آنشد بعضهم «ما كان من بعث الأمين أميناً» و هذا 

كله واقع من أصل صحیح و هو حبٌ أهل البیت أنتج فى نظرهم فاسدا فضلوا و أضلوا؛ (۱) 


شیطان آنان (شیعیان) را با اصل صحیحی که در آن هیچ شکی راہ نیابد منوس می کنء سپس بر آنان از کجی فهمی شبهاتی 
را القا می کند تا گمراه شوند. اين گمراهی [فقط] به واسطه آن اصل به شیطان نسبت داده می شود و گرنه شیطان در اين 
کل شا کی ای که انتم اه معدا ير الى ام قرف تصرف که ونان ناف فى ره 
شیاطین جن نخست محبت اهل بيت [عليهم السلام] و پایداری در آن را به آنان عرضه می کنند» و آنان (شیعیان) معتقدند که 
اين محبت بالاترین وسیله تقرب به خداست و جنين است اگر در همین حد باقی بمانند. اما آنان به دو گونه از محبت اهل بيت 
[عليهم السلام] فراتر می روند: ایک ] برخی از آنان به دشمنی و دشنام صحابه می پردازند چون آنان اهل بيت [علیهم السلام] 
را مقدم نداشتند و گمان می کنند که اهل بيت [علیهم السلام] برای خلافت و اين مناسبت دنیایی سزاوارتر بوده اند. [دو] و 
برخى نیز از سب صحابه بالاتر رفته به پیامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] و جبرئیل [علیه السلام] و خدا بد می گویند و انتقاد 
می کنن كه چرا برای مردم به برتری مقام اهل بيت و تقدم آنان در خلافت تصریح نکرده اند» تا آنجا که برخی از آنان چنین 
سروده است: «آن كس که جبرئیل امین را فرستاده (خدا) خود امین نبوده است» همه اينها از یک اصل صحیح که محبت اهل 
بيت [عليهم السلام] است نشأت گرفته است؛ اما در نظر آنان اين نتيجه فاسد را داده و گمراه شده و گمراه کرده اند. 


ص: ۱۳۶ 


-١‏ الفتوحات المکیه» ج ۰۱ صص ۲۸۲ و ۲۸۱ باب الخامس و الخمسون فى معرفه الخواطر الشیطانیه. 


www.ebnearabi.com 


پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و | 








ا 
Ca,‏ 
را 






۱۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰60۱۱۵۲010 


آری! ابن عربی آن قدر به ابوبکر و عمر ارادت دارد که حتی از بهتان های بز رگ به شيعه امامیه باكى ندارد و شیعیان را بدون 


و او را شخصی ساده لوح و شيعه ستیز معرفی می کند. 


ایشان می نویسد: 


شيخ أعظم به طور کلی با شیعه خصوصاً فرقه امامیه» عظم الله شأنهم» سر سازش ندارد. او گویا مطلقاً آثار شيعه را ندیده است 
... شيخ اعظم برخلاف شا گرد کبیر خود. شيخ کبیر صدر الدین قونوی» اقوالی را مستند به شیعه» و به قول او خصوصاً 
«الامامیه من الشیعه» دانسته که کذب محض است و شيخ آنها را واقعی پنداشته [است]. در حالی که او خود بدون تحقیق در 
سند احادیث و روایاتی را که وضاعین با كمال وقاحت از قول حضرت ختمی صلی الله عليه و آله و سلم مقام جعل کرده اند 
نازل در شأن خلفاء خصوصاً خليفه دوم دانسته» و آن مجعولات را چندان با آب و تاب نقل و با ابتهاج شرح و تفسیر می کند 
که شخص ساده لوح را تحت تأثیر قرار می دهد ... در همان کتاب (فتوحات) بعد از ذكر اقسام «خواطر» و تقسیم شیاطین و 
بیان «مداخل الشیطان فى نفوس العالم» و الغل فى حبٌ آل البيت علیهم السلام» پرداخته است به ذکر مطاعن شيعه» خصوصاً 
«امامیه من الشیعه»» و گفته است: «و اکثر ما ظهر ذلك فى الشیعه و لا سيّما الامامیه منهم» فدخلت علیهم شیاطین اج ... . 


از هیچ دیوانه ای چنین کلامی شنیده نشده است. یکی از احتمالات آن است که دشمنان اميرمؤمنان» على بن أبى طالب عليه 
السلام؛ یعنی ملحدان از نواصب. که سالیان متوالی به فرمان معاویه بن أبى سفیان در جمیع شهرها و قصباتی که در تصرف 
فرزند هند جگر خوار «علیه و على آبائه و آبنائه و أذنابه لعنه اللاعنین» بود دشنام می دادند؛ آنچه که شيخ اعظم بدون تحقیق 
از امور مسلمه دانسته است» جعل کرده اند. در زمان شیخ اعلی الله قدره» بسیاری از افاضل شيعه در سوریه و خصوصاً در 


حلب موطن داشتند و شایسته بود شيخ 


ص: ۱۳۷ 
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راب 
بزرگوار به آنها مراجعه می کرد. نسبت دادن کلامی به آن سستی به شيعه به نحو اطلاق حاکی از ساده لوحی و زودباوری 
است. احدی از ارباب علم و معرفت جنين مطلب سستی را مورد توجه قرار نداده است. شيخ اعظم!!! در مقام نقل حدیث؛ 
جمله «فی الحدیث الصحیح المنقول عن أبى هریره عن النبی صلی الله عليه و آله و سلم» را ورد زبان خود قرار داده است؛ در 
حالی که ابوهریره چندان شهرت در نقل حديث ضعیف دارد که علمای مصر او را باز ر گان حدیث نام داده اند! (۱) 


انتخاب کرده و برای اينكه بهتر در نفوس مؤثر افتد حیله ای انديشيده است و آن را به عنوان یک مکاشفه از رجال الله مطرح 


فى کند و در فتوحات می گوید: 


و منهم (رجال الله) الرجبیون و هم آربعون نفساً فى کل زمان لا يزيدون و لا ینقصون و هم رجال حالهم القیام بعظمه الله و هم 
ركن الأغراد و هم أرباب القول الثقيل من قوله تعالی (إنَا ئلقی علیک قولاًتقیلا) (۲) لقیت واحداً منهم ... و كان هذا الذی 
رأيته .... کشف الروافض من آهل الشیعه ... فکان یراهم خنازیر ... فاذا مر عليه يراه فى صوره خنزیر فیستدعیه و یقول له تب إلى 
الله فانک شیعی رافضی ...؛ (۳) 


رجبیون گروهی از رجال الله هستند كه در هر زمان چهل نفر از آنان وجود 


ص: ۱۳۸ 


۱- مقدمه بر شرح فصوص الحکم قیصری» صص ۴۶ و ۴۵. [و من در عجبم از اين فاضل منصف که اين مطاعن ابن عربی را 
دیده است ولی باز هم از او به نام شيخ اعظم نام برده و در شأن وی اعلی الله مقامه را به كار می برد اين قضیه به جمع بين 
اضداد بیشتر شبیه است همچون آن است که بگوییم مرحوم فلانی لعنه الله علیه!!! پس دقت كنيد]. 

۲-سوره مزمل آيه ۵. 

۳- الفتوحات المکیه» ج ١١‏ باب الثالث و السبعون ص ۸ 
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دارند. عدد آنان نه کم می شود و نه زیاد؛ آنان قائم به عظمت الهی هستند؛ آنان رکن افرادند. آنان ارباب قول ثقیل در آیه 
شریفه (إِنا مرثلقی علیک قولا تقیلا ...) می باشند. یکی از آنان را ملاقات کردم» آن كس را که من ديدم باطن شیعیان رافضی 
را کشف کرده بود» آنان را به صورت خوك می دید. هرگاه به یکی از آنان می گذشت او را به صورت خوک می دید و 


می گفت: تو شیعه رافضی هستی» توبه کن. 
سید جلال الدین آشتبانی به خاطر همین سخن ابن عربی» وی را به شدت مورد ملامت قرار داده است» می نویسد: 


شيخ أعظم!!! با آنکه به اهل بيت عصمت و طهارت علیهم السلام عشق می ورزد. خصم لد شيعه امامیه (دوازده امامی) است 
... آنچه در این قسمت از فتوحات آورده بسیار سست و خالی از صحت است ... در دو قضيه منقول از «رجبیون» و آن دو 


شاهد آثار جعل آشکار است» مع هذا شيخ محقق» از ناحيه عشق بر شیخین باور کرده است. (۱) 


دکتر محسن جهانگیری که از محققان عرصه عرفان ابن عربی است. به خاطر اين سخن ابن عربی از وی انتقاد می کند و می 


نو بسد: 


اين ايراد هم که گفته شده رجبیون در کشفشان روافض (شیعیان) را به صورت خنازیر می بينند وارد است که متأسفانه در 
فتوحات مکیه اين سخن نوشته شده است؛ كرجه اين سخن از اين نقطه نظر که وی یک مسلمان سنی و در نتيجه مخالف 
شیعیان استء و به گفته خودش [شیعیان] درباره ابوبکر و عمر عقیده سوء دارتند و در حقٌ على عليه السلام غلوٌ می کنند 


و اما از نقطه نظر دیگر یعنی اينكه او خود را یک صوفی صافی و یک عارف 
ص: ۱۲۹ 


۱- مقدمه بر شرح فصوص الحکم قیصری» ص ۴۴. 

۲- اين سخن جناب د کتر جهانگیری قابل نقد است؛ زیرا بسیاری از علمای اهل سنت جنين افرادی را به شيعه نبسته اند هر چند 
نسبت به شیعیان منتقدند. بنابراين سخن ابن عربی هیچ طبیعی نیست! آيا سزاوار است شخصی به صرف اينكه گروهی برخی از 
عقاید وی را پذیرا نیستند بدترین فحش ها و تهمت ها را نثار آنان کند؟! 
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راستین می داند. بسیار بعید و مستعبد می نماید که عارف راستین راء آن هم عارف وحدت وجودی که احياناً به وحدت ادیان 
نيز تفوه می کند» با نوع عقيده و مذهب مردم جه کار؟ او چگونه روا می دارد كه گروهی را به واسطه داشتن عقیده و مذهب 
خاصی تا آن حد حقیر و توهين نماید که سيرت و سریرتشان را تا مرتبه خنازیر پابین بیاورد و یا دست کم از کسانی که اين 
گونه سخنان کوته بینانه را بر زبان رانده اند به بزرگی ياد کند و دعوایشان را با آب و تاب نقل نماید و خودشان را از اولیاء 


هیچ محققی مانند حضرت امام خمینی رحمه الله جوابی دندان شکن به سخنان ابن عربی نداده است؛ وی در کتاب «تعلیقات بر 
شرح فصوص الحکم» به ياوه های ابن عربی اين گونه جواب می دهد: 

بل قد يشاهد السالک المرتاض نفسه و عينه الثابته فى مر آه المشاهد لصفاء عين المشاهد» كرؤيه بعض المرتاضین من العامّه 
الرقضه بصوره الختر بر بخباله:و هدا لیس مشاهنده الرقضه كنذا یل اصفاء مر آه الراقضی واب المرخاض نقسه الس هی علی 


صوره الخنزیر فیها فتوهّم أنه رأى الرافضىء و ما رأى الا نفسه! (۲) 


بعضی از نفوس از آنجا که صفحه وجودشان در اثر صفای باطنی هم چون آثینه مصّل می باشد؛ ممکن است سالک مرتاض؛ 
عين ثابت نفوس خويش را در آئينه وجود او مشاهده نماید؛ نظیر مشاهده شیعیان به صورت خنزیر توسط بعضی مرتاضین اهل 
سنت که گمان کرده اند آن صورت واقعی شییعیان بوده؛ بلکه به واسطه صفای آینه شیعیان» مرتاض صورت خود را که به 
شکل خنزیر (خوک) بوده در آينه او مشاهده نموده و گمان کرده است که آن صورت رافضی (شیعه) بوده, حال آنکه فقط 


صورت خود را دیده است! 


ص: ۱۳۰ 


۱- محی الدین چهره برجسته عرفان اسلامی» صص ۲ و 27۱ 
۲- تعلیقات على شرح فصوص الحکم و مصباح الأنس» ص ۲۲۱. 
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۸- قطب در دیدگاه ابن عربی 
اشاره 


اولين کسی که واژه قطب را در تصوف به معنای اصطلاحی آن مطرح نمود ابن عربی می باشد. قطب در دید گاه صوفیه انسان 
کامل و ولی خداست که در هر زمان فقط یکی است؛ برخی از آنان علاوه برخلافت باطنی و معنوی دارای خلافت ظاهری هم 
می باشند. 


اخ غربی در تارق صا کرات مکیه -مکرو از این واژه استفاده ی کند و تفدادی از سرآن صوفبه قل از خرد را 
جزو اقطاب معرفی می نماید و همچنین ادعا دارد که برخی از اقطاب زمان خود را ملاقات نموده است. اينكك به برخی از 


سخنان وی در اين باره توجه فرمایید: 


در نظر ابن عربی دو نوع خلیفه (ظاهری و باطنی) و دو نوع قطب (مطلق و نسبی) وجود دارد. خلفای باطنی که همان اقطاب 


مطلق اند دوازده نفرند؛ وی می گوید: 
و آم الأقطاب من أمّته الذين کانوا بعد بعثته إلى يوم القيامه فهم إثنا عشر قطباً؛ (۱) 


و اما اقطاب در امت او [پیامبر اسلام صلی الله عليه و آله و سلم] آنان كه بعد از بعثت او تا روز قيامت بوده اند» دوازده قطب 


اند. 
ص: ۱۳۱ 


۱- الفتوحات المکیه. ج ۳ ص ۱۳۶ وج ۴« ص 6/. 
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او برای اين خلفا و اقطاب مقام والایی قائل است و می گوید: 
أ |ذا ولی قطباً و خلیفه نصب له فى حضره المثال سور َقعده علیه ...؛ )٩(‏ 


خداوند چون به سکی مقام قطب بودن و خلافت را مى دهد برای او در پیشگاه مثال تختی قرار مى دهد و او را بر آن تخت 


مع ا 


وی بقای اين عالم را به ب رکت اين اقطاب می داند و بابى از فتوحات را نيز به اين مطلب اختصاص داده است: «باب ۴۶۳ در 
شناسایی ۲ قطبی که عالم زمانشان به دور آنان می گردد» اقطاب اين امت دوازده قطب اند». (۲) 


می گوید: 
لا یکون فى کل عصر منهم الا واحد اما نذ کر ذلک فى الإثنى عشر قطباً؛ (۳) 
در هر زمان جز یک قطب از آن اقطاب وجود ندارد و این مطلب را در باب اقطاب دوازده كانه بیان خواهیم کرد. 


در دید گاه ابن عربی اين اقطاب و خلفا ممکن است خلافت ظاهری داشته باشند و ممکن است دارای خلافت ظاهری نباشند؛ 
در اين باره می گوید: 

و لکن الأقطاب المصطلح على أن یکون لهم الاسم مطلقاً من غير إضافه لا یکون منهم فى الزمان الا واحد و هو الغوث أيضا و 
هو من المقزبین و هو سيد الجماعه فى زمانه و منهم من یکون ظاهر الحکم و يحوز الخلافه الظاهره كما حاز الخلافه الباطنه من 


ص: ۱۳۲ 


۶ همان» ص‎ -١ 

۳ همان ج ۰۴ البات الثالث و الستون و اربعمائه فى معرفه انى عشر قطا الذاين يدور عليهم عالم زمانهم» اقطاب هذه الاه 
إثنا عشر قطب ص ۷ 

۳ همان» ص ۷۶ 
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رت 
و عثمان و على إعليه السلام | و الحسن إعليه السلام | و معاویه بن يزيد و عمر بن عبد العزیز و المتو کل و منهم من له الخلافه 
الباطنيه خاصّه و لا حکم له فى الظاهر كأحمد بن هارون الرشید السبتی و كأبى يزيد البسطامی؛ (۱) 


اقطاب اصطلاحی که نام قطب بر آنان بدون اضافه اطلاق می شود در هر زمان جز یکی از آنان نیست و او غوث و يناه است و 
او از مقربان و آقای مردم زمانش می باشد. برخی از آنان هم خلافت ظاهری و هم خلافت باطنی را دارند؛ مانند: ابوبکر و 
عمر و عثمان و على [عليه السلام] و [امام] حسن [علیه السلام] و معاویه بن يزيد و عمر بن عبدالعزیز و متوکل و برخی از آنان 
تنها خلافت باطنی را دارا هستند و در ظاهر حکومت نمی کنند؛ مانند: احمد بن هارون الرشید و بایزید بسطامی. 


در بینش ابن عربی هر قطبی دو امام دارد که به منزله وزير او هستند و پس از او خلیفه و قطب می شوند؛ در اين باره چنین می 


گوید: 


فالامام الا سر «عبدالملک» و الامام الأيمن «عبد ربه» و هما للقطب الوزیران فکان أبوبكر (رضی الله عنه) عبدالملک و كان عمر 
(رضی الله عنه) عبد ربه فى زمان رسول »صلی الله عليه [و آله] و سلم إلى أن مات «صلی الله عليه [و آله] و سلم» فسمی آبوبکر 
عبدلله و ستی عمر عبدالملک و سى الامام الذی ورث مقام عمر عبد ربّه و لا یزال الأمر على ذلك الى يوم القیامه؛ (۲) 


پس امام دست چپ [قطب ] «عبدالملک» و امام دست راست «عبد ربه» نامیده می شود و اين دوء وزیران قطب اند؛ يس در 
چون آن حضرت رحلت فرمود [و ابوبکر قطب و خلیفه شد] ابوبکر عبدالله 


ص: ۱۳۳ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۲ ص ۶. 
۲- الفتوحات المکیه» ج ۲ ص ۵۷۱. 
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و عمر عبدالملک و امامی که مقام عمر را به ارث برد عبد ربه نامیده شد. و اين امر تا روز قيامت بر همین منوال است. 

در دید گاه محی الدین» در هر زمان بايد امام و خلیفه ظاهری باشد اگر قطب وقت خلیفه نشد خلیفه ظاهری نایب خلیفه 
باطنی و قطب خواهد بود. هر چند خود غافل باشد. وی می گوید: 

فمن هناك ظهر اتخاذ الامام و أن یکون واحداً فى الزمان ظاهراً بالسیف فقد یکون قطب الوقت هو الامام نفسه كأبى بكر و 
غيره فى وقته و قد لا یکون قطب الوقت فیکون الخلافه لقطب الوقت الذی لا بظهر الا بصفه العدل و یکون هذا الخلیفه الظاهر 
من جمله ناب القطب فى الباطن من حيث لا بشعر فالجور و العدل بقع فى أثمّه الظاهر و لا یکون القطب الا عدلاً ...؛ (۱) 


... از اینجا روشن شد كه در هر زمان بايد یک امام ظاهر قائم بالسیف باشد» كاه قطب وقت همان امام است؛ مانند ابوبکر و 
غير او در زمان خودش و كاه قطب وقت امام نیست؛ امام خلافت [هميشه ] برای قطب وقت است که ظاهر نمی گردد مگر به 
صفت عدالت. در اين صورت خلیفه ظاهری بدون اينكه خود بداند» از ناثبان قطب باطنی است و در امامان ظاهری [ که نواب 
قطب اند ] جاثر و عادل وجود دارد و لکن قطب خود هميشه عادل است. 


محی الدین بازده خلیفه از خلفای دوازده گانه که در نظر وی قطب عالم امکان اند را نام برد. هشت نفر از آنان دارای خلافت 


ظاهری نیز بوده اند و عدالتشان معرف خلافت باطنیشان بوده است؛ آنان را چنین بر می شمرد: 


و از آنان کسانی هستند که حکمشان ظاهر است و دارای خلافت ظاهری هستند همان گونه که خلافت باطنی را دارند مانند: 


ص: ۱۳۴ 


۱- الفتوحات المکیه ج ۲ ص 1 
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۳ عثمان ۴. على [عليه السلام] ۵. حسن [عليه السلام] ۶. معاويه بن يزيد ۷. عمر بن عبد العزيز ۸ متوكل عباسى. (۱) 

و سه نفر دیگر که خلافت ظاهرى نداشتند نيز عبارتند از: 9. احمد بن هارون الرشيد .٠١‏ بايزيد بسطامى ۱۱. عبدالقادر جيلى. 
او خلافت باطتی آنان راما بامكافقه شناسایی کرده با به ادهای خودشان اعتماد کرده اسع جرا كد گوید: 

و برخی از آنان تنها خلافت باطنی داشته اند و در ظاهر حکومت نکرده اند مانند احمد بن هارون الرشید و بایزید بسطامی. (۲) 
و مى گوید: 

كان ابو يزيد البسطامی يشير عن نفسه أنه قطب الوقت؛ (۳) 

و مى گوید: 


خبر عبدالقادر جیلی که عادل و قطب زمانش بوده به من رسیده است. ابن مقام را خود به محمد بن قائد الاوانی ابراز کرده 
است. (۴) 


نام می برد معرفی می کند و می گوید: 

اعلم أن بالقطب تحفظ داثره الوجود كله من عالم الکون و الفساد؛ (۵) 
ص: ۱۳۵ 

۱- الفتوحات المکیه» ج ۲ ص ۶. 

۲- همان ص ۶ 

۳ همان» ج ۴ص ۳۹۳ 


۴- همان ج ١‏ ص .۳ 
۵- همان ج ۳ص 2۰ 
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اما خليفه دوازدهم: شاید خود نخواسته است او را بشناسد» همان گونه که ملا محسن فيض کاشانی نقل می کند: 
يقول فى فتوحاته: (إِنّى لم سئل الله أن يعرفنى إمام زمانی و لو كنت سئلته لعزفنی»؛ (۱) 

در فتوحاتش می گوید: من از خدا نخواستم تا امام زمانم را به من بشناساند و اگر می خواستم می شناساند. (۲) 
ملاقات محى الدين با قطب 

اشاره 

محى الدين عربى ادعا مى كند كه با گروهی از اقطاب ملاقات داشته است كه از آن جمله اند: 

١‏ - ملاقات با احمد بن هارون الرشيد: 


محى الدين به مناسبت نقل حديث ساختگی و كفرآميزى كه در آن آمده است که خدا يس از خلقت آدم عليه السلام در روز 


شنبه به يشت خوابيد و پا روى يا انداخت و كفت «آنا الملک» می كويد: 


در روز جمعه يس از نماز جمعه در مكه وارد مطاف شدم. مرد خوش اندامى را ديدم كه داراى وقار و هيبتى بود» ييشاييش 


من طواف مى کرد ... جون 


ص: ۱۳۶ 


-١‏ رساله سوم بشاره الشیعه ص ۱۵۰. در حالى ابن عربى جنين سخنى بیان می كند و نسبت به امام زمانش بی اعتنا است که 
طبق احاديث نبوى صلی الله عليه و آله و سلم» کسی كه بميرد و امام زمانش را نشناسد به م رگ جاهليت مرده است! 

۲- يس متأهل بصير از همین نقل می تواند در باب مذهب ابن عربى و عاقبتٍ او نظر نهایی خود را بدهد كه فريقين به طور 
متواتر لفظاً و معناً روايت كرده اند كه حضرت رسول الله فرموده اند: امن مات و لم یعرف اماع زَمانِهِ مات ميته جاهلية: هر 
كس بميرد و امام زمان خود را نشناسد به م رگ دوران جاهليت مرده است» كه در روايتى يرسيده شد از امام عليه السلام كه 
مرگ جاهليت جيست؟ آن حضرت فرمودند: «ميثهٌ کفر و نفاق؛ م رگ در حال كفر و نفاق». يس خود بر عليه خود اقرار کرد 


که امام زمانش را نمی شناخته و کار را بر ما آسان کرده تا در مورد مذهبش به راحتی اظهار نظر کنیم ... فتأمّل. 


www.ebnearabi.com 


پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و عم 2ن 















پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ۰۰ ۲ 
www.ebnearabi.com‏ 


ر 
طوافش تمام شد و می خواست خارج شود او را نگه داشتم و سلام کردم ... به او گفتم: من می دانم كه تو روحى که به 
صورت جسم درآمده اى! 

کف ابي توي 

گفتم: خدا تو را رحمت كند! كيستى؟ 

گفتم: سبتی بن هارون الرشید ... 

گفتم: شنيده ام تو را سبتی نامیده اند چون روز شنبه کار می کردی آن قدر که در طول هفته بخوری. 

کف درست است: 

گفتم: روز شنبه چه خصوصیتی داشت؟! 


گفت: شنيده ام خدا روز یکشنبه شروع به آفرینش جهان کرد و روز جمعه كارش تمام شد؛ يس روز شنبه به يشت خوابید و 


بايش را روی بای دیگرش انداخت و فرمود: «آنا الملكك ...» 


گفت: خودم. 


ص: ۱۳۷ 

-١‏ نی كنت يوم الجمعه بعد صلاه الجمعه بمکه قد دخلت الطواف فرأيت رجلا حسن الهيئه له هیبه و وقار و هو بطوف بالبیت 
آمامی ... فلما أكمل آسبوعه و آراد الخروج مسکته و سلمت عليه ... فقلت له: إِنّى أعلم اک روح متسجد! فقال: أنا السبتی بن 
هارون الرشيد ... قلت: بلكغنى آنک ما سقیت السبتی الا لکونک كنت تحترف کلب سبت بقدر ما تأكله فى بقیه الأسبوع. 
فقال: الذی بلغكك صحيح كذلك كان الامر. فقلت له: فلم خصصت يوم السبت دون غيره من الایام الاسبوع؟! فقال: نعم ما 
سألت! ثم قال لی: بلغنی أنّ الله إبتدأ خلق العالم يوم الأحد و فرغ منه یوم الجمعه فلما كان يوم السبت استلقی و وضع إحدى 
رجلیه على الأخرى و قال آنا الملكك هذا بلغنی فى الأخبار و آنا فى الحیاه الدنیا. فقلت: و الله! لأعلمنّ على هذا فتفدّغت لعباده 
الله من یوم الأحد إلى آخر الستّه الأيام لا آشتغل بشىء الا بعبادته تعالی و آقول إِنّه تعالی كما اعتنی بنا فى هذه الأيام السته فإِنَى 
أتفرّغ الى عبادته فیها و لا آمزجها بشغل نفسی فاذا كان يوم السبت أتفرّغ لنفسی و أتحصّل لها ما قوتها فى باقی الأسبوع كما 
رُوٌيئا من القاء إحدى رجلیه على الأخری و قوله آنا الملک ... فقلت له: من كان قطب الزمان فى وقتکت؟ فقال: أنا و لا فخر! 
قلت له: كذلكك وقع لى التعریف؛ الفتوحات المکیه ج ۴ص 55 
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۲- ملاقات با قطب زمان در سال ۵۵٩۳‏ ق. 

معتبرون فى طريق الله منهم «أبو العباس الحصار» و أمثاله ... فقلت لهم: يا إخوانى! الى أذكر لکم فى قطب زمانکم عجباً فالتفت 
إلى ذلكك الرجل الذى أرانى الله فى منامى أنه قطب الوقت و كان يختلف إلينا كثيراً و بحننا ... فلا انفضات الجماعه جاء ذلكك 
القطب و قال جزاک الله خيراً! ما أحسن ما فعلت حيث لم تسم الشخص الذى أطلعت الله عليه ... فما رأيته بعد ذلك فى المدينه 
الى الآن؛ (۱) 


همین طور در سال ۵٩۳‏ ه.ق. در شهر «فاس» با قطب زمان هم مجلس شدم ... در آن مجلس با ما گروهی از مشايخ اهل الله 
(صوفیه) که در اين سلک از اعتبار برخوردار بودند حضور داشتند؛ از آن جمله «ابوالعباس حصار) و مانند او بودند ... به آنان 


گفتم: ای برادران من! برای شما مطلبی عجیب از قطب زمان یاد آور می شوم. پس آن مردی که خدا او را در خواب به من 


نشان داده بوده او که قطب زمان است و مدتی بود با ما زياد ارتباط داشت و ما را 


ص: ۱۳۸ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۴» ص ۷۶. 
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دوست می داشت. چون جمعیت متفرق شدند آن قطب آمد و گفت: خدا تو را جزای خير دهد! خوب عمل کردی که 


شخصی را که خدا تو را بر آن مطلع کرده بود نام نبردی ...» از آن به بعد تا امروز او را در شهر ندیده ام. 


روشن است که اين قطب و خليفه و امام دوازدهم ابن عربی که در خواب به او معرفی شده و او را دوست داشته و با او زياد 
رفت و آمد می کرده و در مجلس شیوخ صوفیه حضور داشته» شخصی همچون بایزید بسطامی و عبدالقادر جیلی (گیلانی) 
است. اين نيز پر واضح است که در زمان امامت حضرت حجه بن الحسن المهدی عليه السلام اعتقاد به وجود قطب. عقیده ای 


در واقع می توان كفت که ابن عربی با مطرح كردن موضوع قطب و ساختن عالی ترين مقامات الهی برای آنان؛ رسما ولایتی 
را در برابر ولایت و امامت ائمه اطهار علیهم السلام عرضه نموده است. (۱) 


ص: ۱۳۹ 


-١‏ پس جه خوب است كه روايت شريفةٌ منقوله از رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم در بحار الأنواره ج ۳۰ ص ۳۵۸ - از 
طبع دار الرضا علیه السلام بیروت - را در اين جا نقل نمائیم: قال رسول اه صلی اه علیه و آله و سلم: ا ف و کل 
بیدعه ض لاله فى الّاره پس از نقل اين حديث حضرت علامه مجلسی رحمه الله می فرماید: «و لا شک أنه كلّ من ابتدع بدعه 
كان عليه وزرها و وزر العامل بها إلى یوم القیامه». حال خوتان قضاوت كنيد اندر احوالاتِ اين مبتدع در دین. 
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4- <اولى الأمر> از ديدكاه ابن عربی 


اشاره 


(يا ايا این منوا أطيعوًا الله و أطيعروا الرَسِوّلَ و أولى الأعر منکم قن تَارَّعتُم فى شیء فَرُدُوه إلى الله و الرَسولٍ إن كم 
منوت له اليوم ال خر ذلکک یز و أَحمَنٌ تأويلا». )١(‏ 


ای کسانی که ایمان آورده اید! اطاعت كنيد خدا راو اطاعت كنيد پیامبر خدا و اولی الأمر [اوصیای پیامیر ] را و هر گاه در 
چیزی نزاع داشتید» آن را به خدا و پیامبر باز گردانید [و از آنها داوری بطلبيد] اگر به خدا و روز رستاخیز ایمان دارید؛ اين 


[ کار] برای شما بهتر و عاقبت و پایانش نیکوتر است. 


در این آيه شریفه اطاعت از صاحبان امر بدون هیچ قيد و شرط در كنار اطاعت از خدا و رسول قرار گرفته و واجب شمرده 


شده است. 


جماعت شيعه اتفاق نظر دارند که منظور از «أولى الأمر» امامان معصوم علیهم السلام می باشند؛ اما اهل تسنن نظرهای مختلفی 


را در معنای «أولى الأمرة بیان می دارند: 


۱- جمعی از مفسران اهل سنت معتقدند منظور از «أولى الأمر؛ زمامداران و حاکمان اند در هر زمان و هر محيط و هیچ گونه 
استثنائی برای آنان قائل نشده اند و معتقدند طبق اين آيه مسلمانان بايد از هر حکومتی پیروی کنند. 


ص: ۱۱۱ 


۱- سوره نساءة ابه 24 
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شک نیست که اين تفسیر به هیچ وجه با مفهوم آيه و روح تعلیمات اسلام ساز گار نیست و ممکن نیست که پیروی از هر 
حکومتی بدون قيد و شرط در ردیف اطاعت خدا و پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم باشد و به همین دلیل علاوه بر مفسران 


شيعه مفسران بز رگ اهل تسنن نیز آن را نفی کرده اند. 


اد بعضی دیگر از مفسران مانند و سعده تفسیر «المنار» معتقدند که منظور از «أولی الأمره نمایند گان عموم طبقات» حکام» 
زمامداران» علما و صاحب منصبان در تمام شئون زندگی مردم هستند؛ اما نه به طور مطلق و بدون قيد و شرط؛ بلکه اطاعت 


آنها مشروط به اين است که اطاعت از آنان برخلاف احکام و مقررات اسلام نبوده باشد. 
اين تفسير با اطلاق آيه ساز گار نيست؛ زيرا آيه اطاعت «اولى الأمر» را بدون قيد و شرط واجب شمرده است. 


۳ به عقیده بعضی دیگر منظور از «أولى الأمرة علما و دانشمندانی هستند که عادل باشند و به كناب و سنت آگاهی كامل 


داشته باشند. 


اين تفسیر هم با اطلاق آيه ساز گار نیست؛ زیرا پیروی از علما و دانشمندان شرایطی دارد؛ از جمله اينكه گفتار آنها برخلاف 
کتاب و سنت نباشد؛ بنابراین اگر آنها مرتکب اشتباهی شوند يا به هر علت دیگر از حق منحرف شوند اطاعت آنها لازم نیست 


در صورتی که آیه شریفه اطاعت آولی الأمر را همانند اطاعت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم به طور مطلق لازم شمرده است. 
۴-بعضی از مفسران اهل سنك معتقدند منظور متحصرا علفای چهار كاله لشن اند و غير آنها را شامل نمی شود. 


منحصر ساختن «أولى الشْمر» به خلفای چهار گانه نخستین مفهومش اين است كه امروز مصداقى برای «أولى الأمر» در ميان 


مسلمانان وجود نداشته باشد؛ اما هيج گونه دليلى براى اين تخصيص در دست نيست. 


همه مفسران شيعه در اين زمينه اتفاق نظر دارند که منظور از «أولى الأمر؛ امامان معصوم عليهم السلام می باشند كه رهبری 


مادى و معنوى جامعه اسلامى در تمام شئون زندكى از 


ص: ۱۳۲ 
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تأرط درکن و شاقن له انها سير شه اس در سفق عديا للسيرى کار اشكالاتك که اسه سیر فار الاسر اه 
رهبران و امامان معصوم علیهم السلام است زيرا اين تفسیر با اطلالق وجوب اطاعت که از آیه فوق استفاده می شود کاملا 
ساز گار است؛ چون مقام عصمت امام عليه السلام او را از هر گونه اشتباه و گناه حفظ می کند و به اين ترتیب فرمان او همانند 


فرمان پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم بدون هیچ قيد و شرطی واجب الاطاعه است. 


«أولى الأمر؛ را به غير از معصوم نمی شود تفسیر کرد زیرا گاهی رفتار و کردار غير معصوم مخالف حکم خدا و رسول صلی 
الله عليه و آله و سلم است و اطاعت از او مخالف حکم خدا و رسول صلی الله عليه و آله و سلم می باشد. 


در آغاز سخنش در ذیل اين آیه به این حقیقت اعتراف کرده است و می گوید: 
به هنگامی که مرتکب اشتباهی می شود خداوند اطاعت او را لازم شمرده» و پیروی از او را در انجام خطا لازم دانسته است. و 
اين خود یک نوع تضاد در حکم الهی ایجاد می کند؛ زیرا از یک طرف انجام آن عمل ممنوع است و از طرف دیگر پیروی از 


«أولى الأمر» لازم است. و اين موجب اجتماع امر و نهی مى شود. 

بنابراین از یک طرف می بينيم خداوند اطاعت فرمان «آولی الأمر» را بدون هیچ قيد و شرط لازم دانسته [است] و از طرف 
دیگر اگر «آولی الأمر» معصوم از خطا نباشند چنین فرمانی صحیح نیست. 

از اين مقدمات جنيز استفاده مى كنيم كه «أولى اللامر» كه در آيه فوق به آنها اشاره شده [است | حتما بايد معصوم بوده باشند. 


0 


ص: ۱۴۳۳ 


۱- ١إِنّ‏ الله تعالى أمر بطاعه «أولى الأمر» على سبیل الجزم فى هذه الایه و من أمر الله باطاعته على سبیل الجزم و القطع لا بذ أن 
يكون معصوماً عن الخطأء كان بتقدير إقدامه على الخطأ قد أمر الله بمتابعته» فيكون ذلك أمراً بفعل ذلك الخطأء و الخطأ لكونه 
خطأ منهی عنه» فهذا يفضى الى اجتماع الأمر و النهى فى الفعل الواحد. فتبت أن الله تعالى أمر بطاعه «أولى الأمر» على سبيل 
الجزم و ثبت أنْ كل من أمر الله بطاعته على سبيل الجزم وجب أن يكون معصوما عن الخطأ فتبت قطعاً أنّ أولى الأمر المذكور 


فى الآيه لاب أذ كر وا (تفسير كبير فخر رازی» ج .٠١‏ ص ۱۴۴). 
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فخر رازی سپس چنین ادامه می دهد: 


اين معصوم يا مجموع امت است و يا بعضی از امت اسلام: احتمال دوم قابل قبول نیست؛ زيرا ما بايد اين بعض را بشناسیم و به 
او دسترسی داشته باشیم در حالی که چنین نیست و چون اين احتمال از بين می رود تنها احتمال اول باقی می ماند كه معصوم 
مجموع اين امت است و اين خود دلیلی است بر اينكه اجماع و اتفاق امت حجت و قابل قبول است و از دلائل معتبر محسوب 


می شود. 


همانطور كه مى بينيم فخر رازى دلالت آيه را بر اينكه «أولى الأمر» بايد از افراد معصوم باشند پذیرفته است؛ ولی از آنجا که 
فردی متعصب بوده این احتمال را كه «أولی الأمر» اشخاص معینی از امت بوده باشند نادیده گرفته است و اچار شده است 


بگوید «أولى الأمر؛ مجموع امت است در صورتی که اين احتمال به دلائل ذيل قابل قبول نمی باشد: 


او قافن وال الما و مارد سيان کے رووص نى فا انم ن يكك بلاتکلیفی و نابسامانی در اکثر شئون 
مسلمين به طور دائم وجود خواهد داشت واكر آنها نظريه اكثريت را بيذيرند اين اشكال بيش مى آيد كه اكثريت هيج كاه 


ثانياً: اين كه می گویند مجموع امت معصوم اند سخنى است نادرست و ما هیچ دليلى بر معصوم بودن مجموع امت منهاى 
وجود رهبرى الهى در دست نداريم و جنين نيست كه اگر مجموع امت بر سر مسأله ای اتفاق نظر كنند حتماً حكم خحداست. 
)0 


ص: ۱۳۴ 


-١‏ در منابع اسلامی - جه شيعه و جه سنی - نيز احادیثی وارد شده است که تفسیر «أولى الأمر؛ را به امامان معصوم و اهل بيت 
ی ی ی د و ات را و سرك انيت 
- جنين آمده است: «سألت الب «صلی الله عليه [و آله | و سلم) اه قوله زا اال 7 تا آطیوا لله و آطیوا لول و أؤلى 
لأعر ينكم): عا اله و وه قمن «أولى الأعره؟ ال «صلى الله عليه [و آله] و سلم: همم اناق با جابرا و مه التسلميق 
تعدىء ألم علي بن أبى طالب [علیه السلام] ؟ ل الع زع لجال )اذ الحو ام الاك | ۳ E‏ 

السلام] تم محمد بن عَلی [عليه السلام] المعروفٌ فی التوراء بالباقِر و س مد که يا جابيرً! فإذا له فَقرِئهُ م ی السّلامَ نّم الصّادِقَ 
عفر بن معد [عليه السلام] ثم موسى بل عفر [عليه السلام! ثم على بن موسى [عليه السلام] ثم بقع [عليه السلام] 
ثم علی بن نَّ محمد [عليه السلام] ثم امن بن عَلِىٌ ا SS E‏ 
الحسن بن علی [عليه السلام] .4 یعنی: وقتی آیه ايا بها لین وا آطیشوا اله و أطيغوا سول و أولى الأمر ینکم) نازل شد. 
جا از سامير ره الله عليه [و آله ] پرسید: «أولى الأمر» (صاحبان امر) جه کسانی هستند؟ پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» 
فرمود: آنان خلفای من و امامان مسلمين اند كه اول آنان على بن ابی طالب [علیه السلام] سپس حسن إعليه السلام]» سپس 
حسين إ|عليه السلام 4 سپس على بن حسين [علیه السلام]» سپس محمد بن على [علیه السلام] - كه تو ای جابر عمر می كنى و 
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[عليه السلام ؛ سپس على بن موسی [علیه السلام ؛ سپس محمد بن على [علیه السلام ‏ سپس على بن محمد [علیه السلام | 
سپس حسن بن على [علیه السلام]» سپس هم نام و هم کنیه من حجت خدا در زمين و باقی مانده خدا در بند گانش فرزند 
حسن بن على [علیه السلام] ... . حدیث فوق در کتاب غايه المرام» ج ۰۱۰ ص ۲۶۷ و اثبات الهداه ج ۳ ص ۱۲۳ و منابع دیگر 
نيز روایت شده است. طبق پیش گویی پیامبر اکرم صلی الله عليه و آله و سلم جابر تا امامت حضرت باقر عليه السلام زنده ماند 
و سلام رسول خدا صلی لله عليه و آله و سلم را به ایشان ابلاغ کرد. در کتاب غایه المرام جلد ۳» صفحه ۲۶۵ از ابوبصیر نقل 
شده است که گفت: درباره آيه «أولى الأمر» از امام صادق عليه السلام سؤال کردم. فرمود: در شأن على بن أبى طالب عليه 
السلام و حسن عليه السلام و حسین عليه السلام و نه نفر از فرزندان حسین عليه السلام نازل شده است. عرض کردم مردم مى 
گویند چرا قرآن كريم على عليه السلام و اهل بیتش علیهم السلام را به نام معرفی نکرده است؟ فرمودند: به ایشان بكو آیه نماز 
که نازل شد اسمی از سه ركعت و چهار ركعت نبرد و این رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم بود که آن را برای مردم 
تفسیر کرد و همچنین آیات زکات و حج و ... اين آيه را هم می بایست پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم برای مردم تفسیر کند 
و اين چنین فرمود: من كنت مولام یی مولا و نيز فرمود: أوصيكم پکتاب اله و أهل بیتی؛ نی سل رل أن لابق 
تما تی يُورِدِهُما عَلَى العوض فاأعطانی ذلک: شما را سفارش می كنم به ملازمت کتاب خد او اهل بيتم؛ همانا از خدای 
عزوجل درخواست کردم که ميان قرآن و اهل بیتم جدایی نیندازد تا در حوض كوثر ایشان را بر من وارد سازد و خدای متعال 
درخواست من را اجابت کرد. مفسر مشهور اهل تسنن ابو حیان اندلسی مغربی متوفای ۷۵۶ در تفسير البحر المحبط جلد ۳ 
صفحه ۲۷۸ می نویسد که اين آيه در حق على عليه السلام و ائمه اهل بيت عليهم السلام نازل گردیده است. دانشمند اهل 
تسنن ابوبکر بن مؤمن شیرازی در رساله اعتقاد از ابن عباس نقل می کند که آيه فوق درباره على عليه السلام نازل شد هنگامی 
که پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم او را (هنگام غزوه تبوکث) در مدینه به جای خود گذارد. على عليه السلام عرض کرد: ای 
وار ی ال له و الم وسلم ١‏ ا كرد كان د طهر رای ی ار وی عو الاو سلم زمره 
«أما ترضی أن کون ّی نله هارونَ من وسی حین قال (اخلفنی فى قومى و صلح) [سوره اعراف» آيه ۱۴] فقال عزوجل 
ا آيا دوست ندارى نسبت به من همانند هارون [عليه السلام] نسبت به موسى [علیه السلام] بوده 
باشى آن زمان که موسى [عليه السلام] به او كفت در ميان بنى اسرائيل جانشين من باش و اصلاح کن» سپس خداوند عرّوجل 

فرمود (و أولى الأمر منكم). (احقاق الحق» ج ۳ ص ۴۲۵). 
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ص: ۱۳۵ 
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اکنون دید كاه ابن عربی را در معنای اولی الأمر ملاحظه فرمایید: 


ابن عربی متجاوز از شانزده مورد در فتوحات و فصوصء «آولی الأمر؛ را به معنای حاکم دانسته است؛ هر چند جاتر و ستمگر 
باشد و اطاعت او را اطاعت خدا و رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم می داند. 


ابن عربی می گوید: 


(و آولی الأمر منکم) أى إذا ولی علیکم خلیفه عن رسولی أو ولیتموه من عندکم كما شرع لکم فاسمعوا له و أطيعوا و لو كان 
عبداً حبشياً مجدع الأطراف فان طاعتک یاه طاعه رسول الله صلی الله عليه [و آله] و سلم؛ (۱) 


اران اپ EVO E RoE a‏ کی زر شون ناگوان 


همان گونه كه خدا برای شما تشریع کرده [است] سخن وى را كوش كنيد و از او اطاعت كنيد هر چند بوده حبشی كوش 
بریده ای باشد» زیرا اطاعت تو از اوء اطات از رسول خدا «صلی الله عليه [و آله | و سلم» است. 


ص: ۱۳۶ 


.۲۶۴ الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص‎ -١ 


www.ebnearabi.com 















پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


Ci www.ebnearabi.com 


و در جای دیگر می گوید: 


إذا آم رک الإمام المقدّم عليكك الذی بايعته على السمع و الطاعه بأمر من المباحات وجبت عليكك طاعته فى ذلک و حدمت 
مخالفته و صار حكم ذلک الذى كان مباحاً واجباً؛ (۱) 


هر گاه امامى كه بيش افتاده و با او بيعت كرده ای كه سخنش را بشنوى و اطاعتش كنى به تو در مورد یکی از مباحات امرى 


کرد» متابعت او واجب است و مخالفتش حرام ست و حكم آن مباح» واجب می شود. 
و در جاى دیگر می كويد: 
كانت طاعته السلطان واجبه فإنّ إمر السلطان بمنزله أمر الله المشروع من أطاعه نجا و من عصاه هلكك؛ (۲) 


نافرمانيش كند هلاكك مى شود. 


عجيب است كه محى الدين در خطبه ای ساختگی که به بيامبر اكرم صلی الله عليه و آله و سلم نسبت می دهد می كويد: 
رسول خحدا «صلی الفاعلية [و آله] و سلم فرمود: وق آله یش لی کر غ ما أل آ۵ا بعنی من حکم به تحریم چیزی که خدا 
حلال کرده نمی کنم؛ اما حاکم جاثر فاسق ظالم می تواند آن جه را حلال کرده حرام کند و بر مؤمنان هم اطاعتش واجب 


است!! 


«أطيعُوا آمیز کم وَ إن جار أى: و إن ظلم» (۳) 


محی الديق بر خلاف بسیاری از علمای اهل سنت که می گویند: فسق موجب 


ص: ۱۳۷ 


۳۹ همان ج ۳ص‎ -١ 
۳۶ ص‎ ١ سس همان» ج‎ 
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عزل حاكم می شود می گوید: 


و يقول الفقهاء إِنّ الحاكم إذا فسق أو جارء فقد انعزل شرعاً و لكن عندنا انعزل شرعاً فيما فسق فيه خاصًه؛ لأنّه ما حكم بما شرع 
له أن يحكم به فقد أثبتهم رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» ولاه مع جورهم فقال «صلی الله عليه [و آله] و سلم» فينا و 
فيهم فان عدلوا فلکم و فهم و إن جاروا فلکم و عليكم و نهى أن نخرج يدا من طاعه و ما خص بذلک والياً من وال ...+ (۱) 


فقها می كويند: اگر حاكم مرتكب فسقى شد و يا ظلم كرد شرعاً از حكومتش عزل می شود ولى ما می كوييم: تنها در مورد 
فسقش عزل می شود؛ زيرا به آنجه برای او جايز بوده كه حكم كند حكم نكرده است» پس حتماً رسول خدا «صلى الله عليه [و 
آله] و سلم» ولايت را بر آنان ثابت كردانيده [است] هر چند ستم كنند [يس به افترایی كه از سوى ستمگران و هواداران آنان 
به پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» بسته شده استشهاد می كند و می كويد: رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلم» كفت 
فونازه عاو آثان (حاكمان) | گر عدالت بيشه کد به سود ماو خودشان استث و اكرسسكرى كتيل سود ماو بان خودشان 
مى باشد و نهى فرموده [است] از اينكه از اطاعتشان خارج شويم؛ اين حكم به حاكمى اختصاص داده نشده و شامل همه 
حاكمان می كردد. 


ممنوعيت انتقاد به خلفاى جور 
محى الدين براى اينكه راه ستمكران را هموار كند و زبان اعتراض را بر حكام جور ببندد مى كويد: 
إن تکلمنا فى ولاتنا و ملوكنا بما هم عليه من الجور سقط ما هو لنا فى 


ص: ۱۴۳۸ 


.۲۹۶ الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص‎ -١ 
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0 ۰.0۱۵۲0 ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 
جورهم و أسأنا الدب مع الله حيث رجحنا نظرنا على فعله فى ذلک لأنّ لنا الذى هو فى جورهم هو نصيب آخروی بلا شک 


فقد حرّمناه نفوسنا و من حرم نفسه آجر الآخره فهو من الخاسرين ...؛ (۱) 


پس اگر در مورد ظلم و ستم سلاطين و حكام جور خود سخن بككوييم ثوابى كه از ستم آنها به ما می رسد از دست داده ايم و 
نسبت به خدا بی ادبى كرده ايم زيرا نظر خود را بر خدا كه ستمگر را بر ما مسلط كرده است» مقدم داشته ايم چون بهره ما از 
ستم آنان بدون شكك اجر اخروى است كه خود را از آن محروم كرده ايم و هر كس خود را از پاداش اخروى محروم كند از 
جواز قتل مخالفان حكام جور 

محى الدين با تأكيد بر اينكه «أولى الأمر» در آيه شريفه خلفا و حكام هستند اگر جه ظالم و ستمگر باشند. حكم جواز مقاتله و 
قتل مخالفان اين خلفا را صادر می كند؛ او دشمنان خلفا را همجون دشمنان خدا معرفى می كند و می گوید: 

(و وی الأأمر منكم) و هم الخلفا و ... ثم أن الله جعل له أعداء ينازعون فى أولوهته كفرعون و أمثاله كذلكك جعل الله للخلفاء 
منازعين فى رتبتهم و جعل له أن يقاتلهم و يقتلهم إذا ظفر بمن ظفر منهم كما يفعل سبحانه مع المشركين ...؛ (۲) 

أولى الأمر خلفای اند ... و همان گونه كه خدا براق خود دشمنانی قرار داده است که در الوهیتش با او در ستیزند؛ براق خلفا 
هم کسانی را قرار داده است که با مقام آنان می ستیزند و خدا برای خلیفه مقرر فرموده است که با آنان بجنگند و بر هر یک 
از آنان پیروز شد او را بكشدء همان گونه که خدا با مشرکان می کند. 


ص: ۱۳۹ 


.۷۵۱ الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص‎ -١ 
.۲۸۵ الفتوحات المکیه» ج ۳. ص ۴۷۵ و ج ۱ ص ۷۵۹و ج ۲ ص‎ -۲ 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوی ,۲۰۰ 
۰6۵۲۱6۵۲۵0۱ ۱۷۷۷۷۱۷۸۷ 


رت 
به اين ترتیب محی الدین عربی آيه «أولى الاأمر» که یکی از مهمترین ادله امامت حضرت على بن ابی طالب عليه السلام و ائمه 
معصومین علیهم السلام است را به گونه ای تفسیر می کند که بتواند آن را وسیله توجیه جنایات يزيد و سایر خلفای بنی اميه و 


بنی عباس در قتل و ظلم به خاندان پیامبر اکرم صلی الله عليه و آله و سلم قرار دهد. 


ص: ۱۵۰ 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف ۰۰ ۲ 


۵0۱۱۵۵۲۵010 ۷۷۱۱۸۷۸۱۸ .انا 


۰- دید گاه ابن عربى درباره يدر حضرت اميرالمؤمنين على عليه السلام 


درباره شخصيت والاى ابوطالب يدر اميرمؤمنان على عليه السلام همين بس كه وى جهل و دو سال تمام ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم را يارى نمود و خصوصاً در ده سال آخر زند گانی خود كه مصادف با بعثت و دعوت آن حضرت عليه السلام بود 
جانبازى و فداكارى بيش از حد در راه پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم از خود نشان داد. یگانه عاملى كه او را تا اين حد 
استوار و يابرجا ساخته بود» همین نيروى ايمان و عقيده خالص او نسبت به ساحت مقدس بيامبر صلی الله عليه و آله و سلم بوده 


است. 


ابوطالب از معدود كسانى بود كه قبل از اسلام بر آيين یگانه يرستى و بر دين حضرت ابراهيم عليه السلام بود و در زمانى كه 


مردم بت می يرستيدند او هركز سر به سوى بتها خم نكرد و موحد و خداپرست بود. 

«ابن ابى الحديد معتزلی» در شرح نهج البلاغه در مورد عقايد دوران جاهليت مى كويد: 

آنان اصناف مختلفى بودند: 

گروهی رستاخيز و آفري دكار را انكار می كردند و گروهی به آفرید گار معتقد بودند؛ اما رستاخيز را انکار می كردند. 


فض ان دیک يه افريك كان و شوعن ند كن بسن اضر كه اتاد فسوی وسال و شوت را متك ودند و جت ف 


پرستیدند و آنها را شافعان خويش نزد خدا می دانستند. كروهى معتقد به تناسخ ارواح بودند. 
و در مورد بتها نيز عقايد عجيب و غریبی داشتند: بعضی آنها را شريكك خدا 


ص: ۱۵۱ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ...انا 


می دانستند و بعضی دیگر آنها را وسیله ميان خود و خالق می شمردند ... اما خداپرستان و موحدان عرب گروه کمی بودند که 
«عبدالمطلب» و «ابوطالب» و «عبدالله» از آنان بودند. (۱) 

ابن ابی الحدید درباره شخصیت يدر على عليه السلام در اشعارش می گوید: 

ولولا أبوطالب وابنه*#** لما مثل الدين با ایا 

فذاكك ا آوی و حامى***و هذات بیثرب جش الحماما 

ه ركاه ابوطالب و فرزند او نبود» دين هرگز قد راست نمی كرد. 


وى در مكه پناه داد و حمايت کرد (پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم را) و فرزند او در يثرب در گرداب هاى مرگ فرو رفت. 
0 


وى در راه حفظ پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم از ياى ننشست و سه سال آواركى و زندكى در شكاف كوه و اعماق دره در 
شعب ابی طالب راء به رياست و سيادت مكه ترجيح داد تا آن جا كه اين آوارگی سه ساله» او را فرسوده ساخت و مزاج خود 


را از دست داد و چند روز يس از نقض محاصره اقتصادى كه به خانه و زند گی ب ركشتء بدرود زند گی گفت. 


ايمان او به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به قدرى محكم بود كه راضى بود تمام فرزندان كرامى وى كشته شوند ولى 
وجود نازنين ييامبر صلی الله عليه و آله و سلم زنده بماند. اميرمؤمنان على عليه السلام را در رختخواب وى می خوابانيد» تا اگر 
سوء قصدى در كار باشد به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اصابت نكند؛ بالاتر از آن روزی حاضر شد تمام سران قريش به 
عنوان انتقام كشته شوند» و طبعاً تمام قبيله بنى هاشم نيز كشته می شدند. (۳) 


اما با اين همه اخلاص و ايمان ابوطالب عليه السلام» كروهى از مغرضين در تاريخ پیوسته 


ص: ۱۵۲ 


۱- اقتباس از شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید ج ۰۱ صص ۱۲۰ - ۱۱۷. 
۲- ابن ابی الحدید معتزلی در شرح نهج البلاغه. جلد ۰۱۲ صفحه ۸۴ می نویسد: یک نفر از علمای شيعه کتابی درباره ایمان 
ابوطالب نوشته بود و آن را پیش من آورد كه من تفریظی بر آن بنویسم. من به جای تفریظ ابن اشعار را كه شماره آن به هفت 


۳- فرازهایی از تاريخ پیامبر اسلام صلی الله عليه و آله و سلم» جعفر سبحانی» ص ۱۶۵. 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف وله ۲ 
۲01.0 ۰.60۱۱۵ ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 


زنك 
بر ضد ابوطالب عليه السلام كار كردند و تمام فضيلت هاى وى را انكار كردند؛ زيرا مى ديدند كه وى يدر اميرمؤمنان على 
عليه السلام است و ايمان يدر وى فضيلت بارزى درباره او محسوب مى شود. در حالى كه كفر و شركك يدران خلفا موجب 
كسر شأن آنها بود؛ حتى گروهی به تكفير وى برخاسته و ادعا كرده اند كه آياتى درباره ابوطالب رحمه الله نازل شده است که 
حاکی از کفر اوست! در رأس این تبلیغات دستگاه تبلیغاتی اموق و عباسی قرار داشت. (۱) 

اشعار و سروده های ابوطالب عليه السلام حاکی از ایمان راسخ و گواه بر باور و اخلاص اوست. از ميان قصائد طولانی وی؛ 


قطعاتی چند برای روشن شدن مطلب آورده مى شود: 
ليعلم خيار الناس ان محمدا###نبی كموسى وا لمسیح بن مریم 
أتانا بهدی مثل ما أتيا به#**فکل يأمر الله يهدى و يعصم 0 


اشخاص شريف و فهميده بدانند که» محمد صلی الله عليه و آله و سلم بسان موسى عليه السلام و مسيح عليه السلام ييامبر است. 
همان نور آسمانی را كه آن دو نفر در اختيار داشتند» او نيز دارد. و تمام پیامبران به فرمان خداوند» مردم را راهنمايى و از گناه 


باز مى دارند. 
تمتيتم أن تفتلوه و |نما«**آمانیکم هذى كأحلام نائم 
بی أتاه الوحى من عند ركه #*#او من قال لا يقرع بها سن نادم (۳ 


[سران قريش!] تصور كرده ايد كه می توانید بر او دست بيابيد در صورتى که آرزویی در سر می يرورانيد؛ که کمتر از خواب 


هاى آشفته نيست! 

او پیامبر است. وحی از ناحیه خدا بر او نازل می گردد و کسی که بگوید نه انگشت پشیمانی به دندان خواهد گرفت. 
ص: ۱۵۳ 

۱- همان ص ۱۶۴. 

و سلم» ص ۱۶۳. 


۳- دیوان ابوطالب» ص ۳۲ سيره ابن هشام» ج 5 ص ۳۷۳ به نقل از فرازهایی از تاريخ پیامبر اسلام صلی الله عليه و آله و 


سلم» ص ۱۶۳. 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


Ci www.ebnearabi.com 


ألم تعلم | أنا وحدنا محم دأ * رسو لا کموسی بل ول الكتاب 
و ان عليه فى العباد محبّه**و لا حيف فيمن خصّه الله بالحبٌ (۱) 


[قريش!] آيا نمی دانيد كه ما او را مانند موسى عليه السلام ييامبر يافته ايم و نام و نشان او در كتاب هاى آسمانى قيد كرديده 


است. 


و بندكان خدا محبت مخصوصى به وى دارندء و نبايد درباره کسی که خدا محبت او را در دل هايى به وديعت گذارده ستم 


کرد. 


و الله لن يصلوا لیک بجمعهم##«حتی اوسد فى التراب دفيناً 


و لقد علمت أن دين محمد صلی الله عليه و آله و سلم*#من خير أديان البرئه دیا( 

[برادرزاده ام!] هر گز قریش به تو دست نخواهد یافت. تا آن روزی که لحد را بستر كنم و در ميان خاک بخوابم! 
دست از يارى تو برنخواهم داشت. به آنچه مأمورى آشکار کن» از هيج مترس و بشارت ده و چشمانی را روشن ساز. 
مرا به آيين خود خواندى و می دانم تو يند ده من هستی. و در دعوت خود امین و درستكارى. 

حقاً كه كيش محمد صلى الله عليه و آله و سلم از بهترين آيين هاى دنياست. 


هر یک از این اشعار در اثبات ايمان و اخلاص كوينده آنها كافى است و اكر كوينده اين ابيات یک فرد خارج از محيط 
اغراض و تعصبات بود» همگی بالإتفاق به ايمان و اسلام سراينده آن حکم می كرديم؛ ولى از آنجا كه سراينده آن ابوطالب 
عليه السلام است و دستگاه تبلیغاتی سازمان هاى سياسى اموى و عباسى پیوسته بر ضد آل ابوطالب عليه السلام كار می كرد 
از اين نظر گروهی نخواسته اند یک جنين فضیلت و مزیت را برای ابوطالب اثبات کنند. 


ص: 1۵۴ 


-١‏ همان. 


۲- تاريخ ابن كثير» ج ۲ ص ۲ به نقل از فرازهايى از تاريخ پیامبر اسلام صلی الله عليه و آله و سل ص ۱۶۳. 
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متأسفانه ابن عربی که خود را عارفی محقق می داند تحت تأثير دستگاه تبلیغاتی خاندان اموی و عباسی قرار گرفته است و با 
آن همه ادله روشن و گویا بر ایمان ابوطالب» ادعا دارد که يدر امیرممنان على عليه السلام کافر بوده و آيه ای هم در مذمت 


وی نازل شده است؛ ولی در کتاب فصوص الحکم می نویسد: 


کما قال فى عق آکمل الرسل و أعلم الخلق و آصدقهم فی الحال (ٍنک لا تهمدی من أ حيزت و لک اله بهدی من بَشا). (۱) و 
لو كان للهقه آثر و لاب لم يكن آحد آکمل من رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» و لا آعلی و لا آقوی همه منه و ما 
نرت فى إسلام أبى طالب [عليه السلام] عه و فيه نزلت الایه التی ذ کرناها: و لذلک قال فى الرسول «صلی الله عليه [و آله] و 
سلم» إِنّه ما عليه الا البلاغ و قال (لیس علیکک هُداهُم و کی الله بهدی من یشاء). (؟) (۳) 


چنان که خداوند در حق اکمل رسل و اعلم خلق و اصدقشان در حال فرمود: [اى پیامبر] تو نمی توانی آنکه را دوست داری 
هدایت کنیء و لیکن خداوند هر که را بخواهد هدایت می کند. و اگر برای همت اثری بوه کسی اکمل از رسول الله صلی الله 
عليه [و آله] و سلّم» و اعلی و اقوی همت تر از او نبود و حال اينكه همت او در اسلام ابوطالب [علیه السلام] عموی او اثر نکرد 


و درباره اسلام ابوطالب [علیه السلام ] آیه فوق نازل شد؛ لذا خداوند درباره رسول «صلی الله عليه [و آله] و سلم» فرمود: وظیفه 
تو نیست مگر ابلاغ. 


ابن عربی که با سخاوت فراوان احادیث جعلی ابوهریره را در منقبت شيخين با آب و تاب فراوان ذكر می نماید» آنگاه که 
نوبت امیرمومنان على عليه السلام می رسد از مسلم ترين فضائل وی که در منابع اهل سنت به وفور آمده است. چشم پوشی 


ص: ۱۵۵ 


۱- سوره قصصء أيه ۶ 
۲- سوره بقره» آبه ۷۳۳ 


۳- ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص ۳۲۵. 
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و با آن همه دلائل آشکار بر ایمان و اخلاص ابوطالب عليه السلام» وی را کافر معرفی می نمايد!! 
وی در فتوحاتش می گوید: 
پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» دستور غسل عمویش ابوطالب را داد در حالی که مش رک بود!! (۱) 


وى ادعا دارد که حضرت ابوطالب عليه السلام - نستجیر بالله من هذه الأقاويل - در روز قيامت دو کفش آتشین برپا دارد به 


گونه ای كه مغز سرش ذوب می شود: 


... ابوطالب از همه مردم بیشتر در راه رسول خدا «صلی الله عليه [و آله] و سلم» جهاد کرد؛ اما به دين وى در نيامد از ترس و 
دشنام» و ترس او از غير خدا سبب از بين رفتن جهادش گشت» و اين چنین حقيقت ترس از غير خدا به صورت دو کفش از 


آتش می باشد که سبب ذوب شدن مغز او می گردد که همان سوختن سرش و نابوديش به سبب ذوب شدن می باشد. (۲) 


ص: 6 


.۲۶۲ - ۲۶۱ الفتوحات المکیه» ج ۷ صص‎ -١ 


۲- مجموعه رسائل این عربی (المجموعه الثانیه صص ۴۴۰ - ۴۳۸. 
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۱- ديدكاه حضرت امام خمينى؛ در مورد ابن عربى 

اين بخش را از اين جهت به دید گاه حضرت امام روح الله رحمه الله اختصاص دادیم تا ثابت نماييم آن كونه که برخى از 
وى عزت بخشيد. امام خمينى رحمه الله علاوه بر اينكه مرجعى برجسته و رهبرى آكاه بود» عارفى وارسته هم به شمار می آمد. 
اما بايد توجه داشت كه عرفان عملى امام خمينى رحمه الله همان عرفان خاندان طهارت عليهم السلام می باشد. بدون شک 
عرفان عملى و سيره ايشان تماماً بركرفته از تعاليم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام است. 

آن كسانى که می خواهند امام خمينى رحمه الله را مقلد عرفان ابن عربى و از تابعان وى معرفى كنند کاملا در اشتباه اند! روح 
عظيم اين مرد بز رگ» عرفان هاى اصطلاحى و ساخته شده بشر را شكست و دور ريخت و آنجه برای آن رهبر فقيد اهميت 
داشت همانا كلام خدا و تعاليم خاندان طهارت عليهم السلام بود. 


امام خمينى رحمه الله به خاطر آن روح حق خويش از همان ابتداى جوانى در مسير پژوهش و تحقيق بود به این علت بسيارى 


از علوم را خواند و به عمق آن رسيد و صاحب نظر 


ص: ۱۵۷ 
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گشت؛ اما روح بلند وی هر گز از اين علوم اقناع و راضی نگردید؛ بنابراین اگر می بینیم ایشان برخی از کتب فلاسفه و عرفا را 


شرح نموده است. هركز به اين معنا نيست که وی همه عقاید عرفا و فلاسفه را پذیرفته باشد. 





مثلا امام خمینی رحمه الله که خود استاد علم فلاسفه بود در اشعارش در مذمت آن می گوید: 
با فلسفه ره به سوى او نتوان یافت* EE‏ ##با چشم علیل کوی او نتوان یافت 

اين فلسفه را بهل که با شهیر عشق* کوک کر #اشراق جميل روى او نتوان يافت (۱) 

فاطی که به علم فلسفه می نازد:: اد ##بر علم دگر به آشکارا تازد 


ترسم که در این حجاب اكبر آخر* RA‏ 2 #غافل شود و هستی خود را بازد (۲) 


فاطى که فنون فلسفه می خواند* ER‏ داز فلسفه فاء و لام و سين می داند 
اميد من آن است که با نور خدا« > کر #«خود را ز حجاب فلسفه برهاند (۳) 
آنان که به علم فلسفه می نازند*: اد ##بر علم د گر به آشکارا تازند 


ترسم که در اين حجاب اکبر آخر* کر کر ##س ر گرم شوند و خویشتن را بازند (۴) 


فاطی که به قول خويش اهل نظر است* 2 کر ##در فلسفه کوشش بسی بیشتر است 
باشد که به خود آید و بیدار شود کوک کر #داند که چراغ فطرتش در خطر است (۵) 


ص: ۱۵۸ 


۳" ديوان اشعار امام خمینی رحمه له ص‎ -١ 
۳ همان» ص‎ -۲ 
۳-۹ همان» ص‎ -۳ 
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۴ همان» ص 08 
۵- همان» ص ۴. 
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علمی که جز اصطلاح و الفاظ نبود **#جز تی ر گی و حجاب چیزی نفزود 
هر چند تو حکمت الهی خوانیش *#*«#راهى به سوی کعبه عاشق ننمود (۱) 


برای كسب معرفت خداوند نمی داند» وی در دیوان اشعارش می فرماید: 


آن کس كه به زعم خويش عارف باشد»#«غواص به دریای معارف باشد 
روزی اگر از حجاب آزاد شود *#بيند كه به لاک خويش واقف باشد (۲) 
تا تكيه گهت عصای برهان باشد ۶94۶ تا دید گهت کتاب عرفان باشد 

در هجر جمال دوست تا آخر عمر**#قلب تو د كركون و پریشان باشد (۳) 
از صوفى ها صفا نديدم هر كز ** *#زين طايفه من وفا نديدم ه ركز 

زين مدعيان كه فاش أنا الحق كو ند ۴یا خود بینی فنا نديدم هر گز (۴) 


امام رحمه الله بعد از یک عمر مجاهده و پژوهش در عرصه هاى گونا گون علمی» مشهورترين كتاب هاى فلاسفه و عرفا را دام 
ابليس معرفى مى كند و مى فرمايد: 


اسفار اربعه [كتاب مشهور ملاصدرا] با طول و عرضش از سفر به سوى دوست بازم داشت. نه از فتوحات [تأليف ابن عربى] 
فتحى حاصل و نه از فصوص الحكم [كتاب دیگر ابن عربى] حكمتى دست داد ... يس از اين بير بينوا بشنو كه اين بار را به 


دوش دارد و زير آن خم شده است؛ به 
ص: ۱۵۹ 


.۲۱۲ همان ص‎ -١ 
.۲۰۶ همان ص‎ -۲ 
.۲۰۷ همان ص‎ -۳ 
.۲۱۷ همان ص‎ -۴ 
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این اصطلاحات كه «دام بز ركك ابلیس» است شاه مکی ودر ری او جل وعلذ پاش 131 


برخى از طرفداران عرفان ابن عربى جهت تأييد عقايد وی از نام مقدس امام خمينى رحمه الله استفاده ابزارى می نمايند و 
آقاى گورباچف است. امام رحمه الله در اين نامه مهم - كه در اواخر عمر مباركش به رهبر كمونيست هاى جهان نوشت - 
بعد از معرفى خدا به كورباجف و نصيحت دلسوزانه به وى» از چند شخصيت بز رگ علمى - اسلامى نام می برد و از ايشان 
تمجيد مى نمايد؛ در قسمت پایانی اين نامه حضرت امام رحمه الله از ابن عربى به عنوان عارف و دانشمندى بزركك ياد مى 
كند؛ اما نمی توان كفت كه تعريف و تمجيد حضرت امام خمينى رحمه الله از نبوغ و علم ابن عربى نشانه تأييد مطلق عقايد 
وى می باشد. آيا زمانى كه ما از دانشمندان غربى مثل اينشتين و نيوتن تعريف می كنيم عقايد آنان را هم تأييد می کنیم؟! 

در ثانى بايد توجه داشت كه نامه امام عليه السلام به رهبر كمونيست هاى جهان است و مى دانيم كه كمونيست عقيده اى به 


معارف الهى ندارد. 


گورباچف كه انسان زنديقى است عقيده ای به اديان الهى و خدا ندارد و آنچه كه برای وى قابل يذيرش است علوم صرف 
بشرى است نه علوم وحيان؛ و از آنجا كه ابن عربى یکی از نابغه ها و جهره هاى شاخص عرفان بشری است و سلوكك او با 
توجه به قواى وى و استعدادهاى خويش است با ملاک هاى كورباجف مقدار زيادى قابل تطبيق است و لذا حضرت امام 
خمينى رحمه الله در نامه تاريخى خويش از مفاخر علمى حدیثی» تفسیری» قرآنى و فقهی اسلام سخنى به ميان نمی آورد و از 
فلاسفه و برخى از عرفاى منتسب به اسلام كه علوم آنها صرفاً از علوم بشرى است تعريف و تمجيد می نمايد. دليل واضح اين 
استدلال انتقادهاى شديدى است كه امام رحمه الله 


ص: ۱۶۰ 


۱- صحفه نور» ج ۰ ص ۰۱۶۵ 
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نسبت به ابن عربى دارد؛ به عنوان نمونه: 

ابن عربى می گوید: 

و لهذا مات رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» و ما نص بخلافه عنه إلى أحدٍ و لاعینه ...؛ (۱) 

رسول خدا «صلی الله عليه [و آله] و سلم؛ رحلت كرد و به خلافت احدى تصريح نكرد و برای خود خليفه تعيين نفرمود. 
امام خمينى رحمه الله در جواب ابن عربى با تندى مى فرمايد: 


هذا من أقبح القبایح» خلافت ظاهرى و منصب الهى امرى است كه بر مردم يوشيده و مخفى است و اين بايد به نص و تعيين 
آن از جانب وحى اظهار شود؛ زيرا امر خلافت از اعظم فرائض است برای رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم و تضییع اين امر 
خطير موجب تشتّت امر خلافت و مختل شدن اساس نبوت و اضمحلال آثار شريعت می شود و این از قبيح ترين قبائح است 
كه هيج كس حاضر نيست جنين كارى را به انسان هاى معمولى نسبت بدهد جه رسد به پیغمبر مكرم و رسول معظم صلی الله 
عليه و آله و سلم. (۲) 


ابن عربى در فتوحات مكيه می گوید: 
از جمله رجال الله رجبيون هستند آنان در عالم مكاشفه شيعيان را به صورت خوكك می بينند. (۳) 


ابن عربى مدعى است كه شكل خوك علامتى است که خداوند برای پیروان اين مذهب؛ يعنى شيعيان إثنى عشرى قرار داده 
است. © 


ص: ۱۶۱ 


.۴۰۹ ممد الهمم در شرح فصوص الحکم ص‎ -١ 

"- تعليقات بر شرح فصوص الحکم» ص ۱۹۶. 

۳- الفتوحات المکیه» ج ۲ ص ۸. 

۴- متأسفانه برخی از دلداد كان و طرفداران ابن عربی که خود را جزو علمای شيعه نيز می دانند» سعی می کنند به گونه ای ابن 
عربی را تبرئه نمایند؛ مثلا می گویند: اين سخن جزء تحریفات کتاب ابن عربی است؛ يا می گویند: منظور ابن عربی از شیعیان 
رافضی خوارج می باشد. در جواب می گوییم: الف- اين سخن وى نمی تواند جزء تحریفات آثار ابن عربی باشدء زیرا در 
تمام نسخه های خطی معتبر اين عربی موجود است. ب- اگر کسی قبل و بعد از این جمله فوق را مطالعه کند به وضوح می 
يابد که منظور ابن عربی از شیعیان رافضی پیروان خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام می باشد؛ نه رافضی خوارج؛ ج- ابن 
عربی در کتاب فتوحات مکیه جلد ۱ صفحات ۲۸۲ و ۲۸۱ تمام فرقه های شيعه را گمراه می داند و ادعا دارد که گمراه ترین 


آنان شیعیان دوازده امامی می باشند اما حضرت امام خمینی رحمه الله با صراحت هر جه تمام تر - بدون توجیه سخن وی - به 
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ابن عربى مى تازد و جوابى دندان شكن به وى مى دهد. 
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امام خمینی رحمه الله این اهانت بزر كك ابن عربی به شیعیان را با بیانی قاطع جنين پاسخ می دهد: 

بعضی از نفوس از آنجا كه صفحه وجودشان در اثر صفای باطنی هم چون آئینه مصمّل می باشد. ممکن است سالک مرتاض 
عين ثابت نفوس خويش را در آثينه وجود او مشاهده نماید. نظیر مشاهده شیعیان به صورت خنزیر توسط بعضی مرتاضین اهل 
سنت که گمان کرده اند آن صورت واقعی شیعیان بوده؛ بلکه به واسطه صفای آینه شیعیان» مرتاض صورت خود را که به 
شکل خنزیر (خوك) بوده در آينه او مشاهده نموده و گمان کرده است که آن صورت رافضی (شیعه) بوده, حال آنکه فقط 


صورت خود را دیده است. (۱) 


بينيم جملات صاحب فصوص در معنی با ادعيه موافق است. منتهی حضرت امير عليه السلام متأدب بوده 
ص: ۱۶۲ 


۱- تعلیقات بر شرح فصوص الحکم. ص ۲۲۱: «بل قد يشاهد السالک المرتاض نفسه و عينه الثابه فى مرآه المشاهده لصفاء 
عين المشاهده» کرژیه بعض المرتاضین من العامّه الرفضه بصوره الخنزیر بخياله» و هذا لیس مشاهده الرفضه کذا؛ بل لصفاء 


مرآه الرفضی رأى المرتاض نفسه الّتى هى على صوره الخنزیر فيهاء فتوهّم أنه رأى الرافضی و ما رأى الا نفسه!؛. 
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و توانسته حق بیان را ادا نماید و صاحب فصوص متأدب نبوده و نتوانسته حق را ایفا کند. (۱) 
در جواب کسانی که می خواهند از سخن عالم ربانی و عزیزی چون امام خمینی رحمه الله استفاده ابزاری کنند می گوییم: 


ارا معضوستن انه کا انان عون وا فایل برش اس و سفان ودر کان نا ملک قر آ وتو اه مگ مود 


پذ برش است. 


ثانياً: منظور حضرت امام رحمه الله كه فرمود: ابن عربی نتوانسته حق را ایفا کند شاید اين باشد که وی تفوه به سخنی نموده 
است که در فرمایش امام عارفان و امیرمومنان على عليه السلام نمی باشد؛ بلكه خلاف آن است و از این جهت ادب را رعایت 
نکرده است؛ چون ادب اقتضا می کرد که ايشان به همان گونه سخن بگوید که اميرمؤمنان عليه السلام فرموده است؛ نه بیان و 
کلامی که سبب تحير يا احياناً گمراهی اشخاص از مسیر توحید شود. و منظور از موافقت هم موافقت برخی از سخنان ابن 
عربی با سخنان اميرمؤمنان على عليه السلام است آن هم در ظاهر معنا نه در اصل معنا؛ چنان که خود حضرت امام عليه السلام 
در یکی از بیاناتشان بين عرفان اصطلاحی (عرفان نظری ابن عربی و دیگر بز رگان اين میدان) و عرفان اهل معرفت به حسب 
حقیقت و معنا (یعنی خاندان طهارت علیهم السلام و خواص ایشان) تفاوت گذاشته است؛ می فرماید: 


در آن [قرآن] یک سفره ای است که انداخته شده است برای همه طبقات؛ یعنی یک زبانی دارد که اين زبان هم زبان عامه 


مردم است و هم زبان فلاسفه است و هم زبان عرفای اصطلاحی و هم زبان اهل معرفت به حسب واقع. (۲) 


منظور از «عرفای اصطلاحی» آن کسانی هستند که می خواهند با الفاظ و اصطلاحات و مباحث علمی به شناخت خداوند 


برسند» اين گروه چون تکیه بر قوای خود دارند 


ص: ۱۶۳ 


۳- صحفه امام رحمه الله ج ۰ ص 8 و ۴۰/۸. 
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ذو مع ت عموما کار شهاو افا کشک و سر كم له انف که فور ییآ عرفان طاح ر کی انم 
گذارد. 


عرفاى واقعى كسانى هستند كه خود خداوند تعالی معرفت را در قلب آنان جاى داده است و با توجه به سخنان ديكر امام 
رحمه الله در مواضع گوناگون» اين گروه کسی جز خاندان طهارت عليهم السلام و خواص ايشان نمی باشد. 


ابن عربى هر گز عارف به معناى حقيقى نیست؛ زيرا کسی كه عمر بن خطاب را معصوم می داند و زشت ترين فحاشى را به 
پیروان خاندان طهارت عليهم السلام دارد كجا می توان وى را عارف ناميد؟! بنابراين در دید كاه حضرت امام خمينى رحمه الله 
ابن عربى عارف به معناى حقيقى نيست؛ بلكه عارف نماست و از اين جهت است که حضرت امام خمينى رحمه الله در اواخر 
عمر مبار کشان مهمترين كتابهاى ابن عربی» يعنى «فتوحات مکیه» و «فصوص الحکم» را دام ابليس معرفى می کند. چنان که 


با توجه به مباحث پیشین می گوییم: 


امام خمینی رحمه الله هر گز مرید عرفان ابن عربی و بالاتر از وى نبود؛ بلکه حضرت امام رحمه الله مرید کامل خاندان عصمت 
و طهارت علیهم السلام بود؛ مهمترین دلیل آن همانا اصل مترقی و نورانی «ولایت فقیه» است که در افکار و سيره حضرت امام 


خمینی رحمه الله همانا ظهور نموده است. 


که: 


آیا کسی كه از یک طرف توهين ها و جسارت ها به پیروان اهل بيت علیهم السلام دارد؛ و از طرف دیگر «أولى الأمر» را هر 
حاکمی می داند هر چند ظالم و دیکتاتور باشد. و شخص خونریز و جنایتکاری چون متو کل عباسی را ولی کامل خدا معرفی 
می کند» می تواند عقيده ای به آنچه در افکار نورانی حضرت امام خمینی رحمه الله در تشکیل حکومت اسلامی و انديشه 
البته باز هم بگوییم: مباحث عقیدتی تقلیدتی نیست و ملاک تعالیم خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام است و سخن 


ص: ۶۴ 
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۳- وحدت وجود در عرفان ابن عربی 

اشاره 

مهمترین بحث عرفانی ابن عربی بحث «وحدت وجود و موجود» است. در تصوف و عرفان منتسب به اسلام» ابن عربی به قبله 
قائلان به وحدت وجود شهرت يافته است. بسیاری از مباحث عرفان ابن عربی با توجه به همین عقیده قابل تشریح و توجیه 


است. البته به این شرط که محقق يا خواننده آثار وی اين مبنا و عقيده ابن عربی را در وحدت وجود بيذيرد و الا عقاید وی به 


جد داراى اشکال می شود. 


برای توجه بیشتر خوانند گان محترم به اين بحث بسیار مهم» ابتدا تعریفی از وحدت وجود و موجود از منظر عرفا و اهل تصوف 


ارائه می دهیم و بعد از آن سابقه اين عقيده را در مذاهب و مکتب های پیش از اسلام مورد بررسی قرار داد و سپس سخنان 


ابن عربی را نقل و نقد می کنیم. 
تعریف وحدت وجود و موجود 


اهل تصوف می گویند: وجود و موجود یکی بیش نیست و آن خداست و ماسوای الله تعالی هیچ موجودی نیست و تمام پدیده 


می گویند: زمين و آسمان و ستاره و انسان و حيوان و گیاه و ... همه و همه چیزی جز ظهور آن موجود یعنی خدا نمی باشد. 


اين ذات خداست که به اطوار و صورت های 


ص: ۱۶۵ 
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گونا گون مثل زمین» کوه. ستاره انسان دریا و ... درآمده است. 


می گویند: اهل ظاهر پدیده ها را جدا از ذات خدا می دانند در صورتی که حقيقت اين است که تمام موجودات یک حقیقت 


اند. 


بهترین مثالی که می زنند تا دقیق و كويا مقصودشان را برساند» مثال موج و دریاست. می گویند: دریا دارای موج است و موج 
عين دریاست؛ مثال ما و تمام موجودات با خدا همان مثال موج و دریاست؛ یعنی تمام پدیده ها عين ذات خدا هستند و از او 


جدا نیستند؛ بلکه طوری از اطوار و جلوه ای از جلوات خدا می باشند. 


درآمده است؛ در نتيجه موجودات همان ذات باری تعالی» و ظهور او بدین صورتهاست و تفاوت بين خالق و مخلوق نیست 
مگر به اطلاق و تقیید (محدود و نامحدود) یعنی ذات خدا عين وجود و نامحدود است؛ در حالى که همین وجود در اشياء به 


صورت مقید و محدود می باشد. 


تا انش ضورف کی شر کے :و کیو صق كدر کات رارض نی ودل ا ار ای ع فقو شاه دافم هوول 
به هر صورت ناقص و در نتيجه هیچ صفت يا خصوصیتی نمی تواند در خداوند وجود داشته باشد که اشیاء را از آن بهره و 


«د کتر سيد يحيى یثربی» که از محققین عرصه عرفان و تصوف است در تعريف وحدت وجود و موجود از دید گاه اهل تصوف 


می نو بسد: 


هستی حقیقت واحدی است که در باطن با وحدت کامل خويش از هر گونه تفرقه و کثرتی منزه است و ظاهری دارد که منشأ 
نمايش کثرت است و اين کثرت هاء ظاهری و خیالی هستند نه واقعی و حقیقی که: 


جناب حضرت حق را دويى نیست*:**در آن حضرت من و ما و تویی نیست 
من و ما و تو و او هست یک چیز*## که در وحدت نباشد هیچ تمییز (۱) 


ص: ۶۶ 


۱- محمود شبستری» گلشن راز ص ۳۸. 
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ر 
حقيقت به منزله آب دريا و پدیده ها و حوادث» همچون امواج و حباب اند كه در نگرش سطحی» حباب و امواج حقايق 
جداكانه به نظر می رسند؛ اما با یک نظر عميق» روشن می شود كه در آنجا هر جه هست آب است و بس و بقيه جلوه ها و 


مظاهر آن آب اند و دارای تحقق و ذات جداگانه و مستقلی تسعد و در حقیقت نیستی های هستی نما می باشند. 


وج هايى كه بحر هستی راست :۴ جمله مر آب را حباب بود 


پس از اين روى هستى اشياء*#راست چون هستی سراب بود (۱) 


می نو بسد: 


جماعتی از صوفیه می گویند: در دار تحقیق یک وجود و موجود بیش نیست که فقط از جهت تقد و تعین به قیود اعتباریه 


متکثر به نظر می آید پس هر جه هست در واقع اوست که خدای می گویند و آنچه کثرت و غیریت به نظر می رسد اعتباری و 


محققین از صوفیه و عرفا می گویند: كرجه در دار تحقیق یک وجود و موجود بيش نیست» ولی همان وجود و موجود واحد؛ 
در ذات و حقیقت خود متکثر به مراتب و درجات متفاوته به شدت و ضعف و كمال و نقص و نحو ذلک می باشد و چنین 


کثرتی با وحدت حقیقی منافی نیست. (۲) 
و در جای دیگر می نویسد: 


قدر جامع اين کلمات و اقوال اينكه در دار تحقیق یک وجود و موجود بیش نیست اعم از اينكه اين موجود واحد» در ذاتش 
اختلاف درجاتی داشته باشد يا نه» و نیز اعم از اينكه وجودش منحصر به وجود مجالی يا اکمل از اين باشد که او برای مقام 


کثرت در وحدت نيز اعتبار شود. 


ص: ۱۶۷ 


.۳۸ عرفان نظری» تحقيقى در سير تكاملى و اصول و مسائل تصوف» صص ۳۹و‎ -١ 


۲- عارف و صوفى جه می كويند» ص ۱۱۴. 
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رت 
برای ادای مقصود و بیان مدعی» اعتبارات و اصطلاحات و تمثیلات و تقریبات و تفسیرات بی شمار گفته اند که اشخاص غير 
وارد» در تعيين و تشخیص مراد آنان دچار مشکلات و نافهمی های زياد می گردند و عمده دلیل آنان برای اثبات هدف و 


شيخ محمد لاهیجی از بزرگان صوفیه در تعریف وحدت وجود می نویسد: 


اگر توفیق الهی رهبر گردد و به عين انصاف نظر کنی و تطورات ظهورات او را در مراتب مشاهده نمایی يقين بدانی که هر 
طائفه از طوائف مختلفه هر جه در معرفت الله گفته اند و اعتقاد نموده اند همه را جهت راستی هست و هر كس را نظر بر مرتبه 
ای افتاده» و آما از آن جهت که او را به جمیع مراتب مشاهده نموده اند و منحصر برآنچه مشهود هر یک شده است و از 
حقیقت حال که سریان آن حضرت است در همه اشیاء غافل اند منع لازم آمده و ذات حق از آن اعلی است که عقل و فکر و 
دلیل و قياس احاطه او توانند نمود. جه آنچه تو وسیله معرفت آن حضرت خواهی ساخت به حقيقت هم اوست که به وسیله آن 


وسیله» ظاهر و متجلی گشته است و غير او چون هیچ موجودی نیست لاجرم دلیل او جز آن نتوان بود. (۲) 
ريشه های تاربخی وحدت وجود در انديشه های خارج از اسلام 
اشاره 


مبتکر در آن علم بوده اند لازم و ضروری است. در اين قسمت به بعضی از ريشه های تاریخی وحدت وجود در انديشه های 


خارج از اسلام به صورت مختصر اشاره می شود: 


ص: ۱۶۸ 


۱- همان ص ۱۱۶. 


۲ شرح 3 كلش» رازه ص وه 
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الف: وحدت وجود در فلسفه هند 


در عمده مکاتب هند که از «هندويسم) قديم و سنتى آغاز می شود و با تكامل هندويسم توسط عده ای از روحانيون هندو در 
عصر «وداها» (حدود قرن هشتم ق . م) و پس از آن در ظهور «برهمنان» (حدود قرن هفتم ق . م) که تمام اوقات آنان صرف 
کارهای مذهبی و تحقيقات علمى می باشد ادامه می یابد. اند ک اند ک بارقه عقيده به اصالت وحدت در كل اشياء در نهاد 


ايشان تابش می كند. 


اين انديشه صوفيانه بر اين مبنا است كه «خدا روح جهان است و جهان پیکر خداست» يعنى «خدا همه جيز است» يا اينكه گفته 


اند «هر جه در جهان است حقيقتى جز وجود خدا ندارد.» 2002 


با يديد آمدن فكر اصالت وحدت در كل اشياء در انديشه «برهمنان» عقيده به وحدت وجود وفنا شدن در آن واحد حقيقى 


يعنى «برهما» غايت اين انديشه ها گردید. 


گروهی دیگر از صاحب نظران برهمایی (در حدود قرن چهارم ق . م) مقالاعت و تعلیمات جدیدی به نام «اوپانیشادها» ارائه 


دادند که با اين نظرات یکی از بزرگترین ادوار تفکر و انديشه در تاريخ تفکر بشری در هندوستان به نظر رسید. 


«اوپانیشادها» به طور کلی در یک قضیه اصلی ابت است و آن عبارت از اين که «کل اشياء خواه مادی و خواه معنوی همه و 


شا بذوياف فش وعدت ری تا كدظانا اذ ۵ شم يه زیر هاا ی كرده انز 
در فلسفه «اوپانیشادها» مرد عارف به مرحله ای در سير و سل وک می رسد که همه را دارای یک وجود می بیندی و بس. (۲) 


ص: ۱۶۹ 


.۱۹ و‎ 7١ تاريخ فلسفه در اسلام» ج ۱» صص‎ ۹٩ و‎ 3١ تاريخ جامع اديان از آغاز تا امروز» صص‎ -١ 
۰۱۰۱ - ۱۰۳ تاريخ فلسفه در اسلام» ج ١ء ص 57؟؛ تاريخ تمدن» ص ۷۶٩؛ تاريخ جامع ادیان» صص‎ -۲ 
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ب: وحدت وجود در فلسفه رواق 
)1( 


فلسفه رواقيان نوعى از وحدت وجود است» اما وحدت وجود جسمانى نه روحانى. به اين معنا كه: جز جسم به وجود ديكرى 
قائل نيستند و معتقدند که آن «فاعل» يا «منفعل»» (فاعل يعنى قوه به معنى قدرت؛ نه فاعل در اصطلاح ارسطو) آن است که در 
انسان روح يا نفس و در كليه عالم يروردكار خوانده می شود و «منفعل» آن است كه در انسان بدن و در عالم» ماده می نامند 
واين دو امر يعنى «قوه و ماده» يا «روح و بدن» ويا «خدا و ماسوی» که حقيقت آنها واحد است و با یکدیگر مزج كلى دارند 
جنانكه وجود يكى در تمام وجود ديكرى سارى است و انسان عالم صغير است و جهان عالم كبير و در باب حقيقت عالم از 
رأى هرقليطوس (۲) پیروی می كنند كه: اصل وجود را آتش می دانست و آتش بدوى به هوا و آب و خاک تبديل يافته و 
دمى الهى در آن دميده شده و بنابراين هر فردى از موجودات از دم الهى بهره اى دارند و آن به قوه اى كه در آن موجود است 


اجزاء عالم را نگاه مى دارد. 


مدار امر عالم بر ادوار است و عاقبت متلاشى مى گردد و رجوع به اصل يعنى آتش بدذوى فى کف پس از آنه کور ديكر 


آغاز كرده و کاملا مانند دور سابق جريان می يابد و آن نيز سرانجام متلاشى می شود و همجنين تا بی نهايت. (۳) 
خلاصه اينكه در نظر جهان شناسی رواق: 

«همه چیز اجزاء یک كل شگفت انگیز است که جسمش طبیعت و روحش خداست». (۴) 

ج: وحدت وجود در فلسفه نو افلاطونیان 

در این باره محمد على فروغی در کتاب خود» سير حکمت در اروياء چنین 


ص: ۱۷۰ 


-١‏ فلسفه رواقيان در قرن جهارم ق . م و بعدها در يونان ظهور كرد. 
۲- هرا کلیتوس نيز گفته می شود. 

۳- محمد على فروغى» سير حكمت در اروياء ج ١‏ ص ۵۷. 

۴- فردريكك کاپلستون» تاريخ فلسفه يونان و روم» ج ١‏ ص ۴۴۵. 
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آورده اسنت: 


مؤسس اين سلسله راه «آمونیوس ساکاس؛ از مردم مصر می دانند که در پایان قرن دوم پیش از میلاد در اسکندریه می زیسته 
است؛ اما کلیه فلسفه ای که به نو افلاطونیان منتسب است و در واقع بايد حکمت اشراقی و عرفان نامید. مربوط به «فلوطین» 
است که از شاگردان «آمونیوس ساکاس» است. فلوطین «وحدت جودی» است یعنی حقیقت را واحد می داند و آحدیت را 
اصل و منشأ کل وجود می شمارد. موجودات را جمیعاً تراوش و فیوضاتی از مبدأ نخستین و مصدر کل می انگارد وغايت 
وجود را هم با زگشت به سوی همان مبداً می پندارد که در قوس نزول» عوالم روحانی و جسمانی را ادراک می کند و در 


قوس صعود به حس و تعقل و اشراق و کشف و شهود نايل می شود. 


به عقيده فلوطین؛ مبدأ نخستین که موجد موجودات است» صورت مطلق و فعل تام می باشد و قوه فعاله است [قوه به معنی 
قدرت نه مقابل فعل] احدیتش بهری از تعداد و شماره و تقسیم است. محيط بر كل و غير لحاظ و نامحدود می باشد؛ نمی توان 
گفت: صورت دارد يا زیباست يا عاقل است؛ چه» او ورای علم و ادراكك است. به عبارت دیگر نسبت دادن علم و ادراک به 
او منافی توحید است. یعنی سوای او چیزی نیست که معلوم او تواند شد. مرید نیست تا طالب چیزی باشد. کل اشیاء است اما 


هیچ یک از اشیاء نیست. 


«فلوطين» از مبدأ و مصدر کل گاهی تعبير به «واحد» می کند و زمانی به «خير) و وقتى به «فكر مجرد» يا «فعل تام»» اما هیچ 
یک از اين تعبيرها را هم تمام نمی داند و هر تعبير و توضيحى را مايه تحديد و تصغير او می خواند که او برتر از وصف و 

3 
قياس است. حتی او را وجود نمی كويد و برتر از وجود و منشأ وجود می شمارد و می كويد برای وصول به او بايد از حس و 


عقل تجاوز نمود و به سير معنوی و کشف و شهود متوسل شد. 


... خلاصه اين عالم نور و صفاست و معقولات با وجود کثرت واحدند. هر یک همه اند و همه یکی هستند» و عقل آنها را بی 


واسطه یعنی به اشراق و شهود 


ص: ۱۷۱ 
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در می یابد؛ به عبارت دیگر نخستین آنه آحدیت عقل است و معقولات نخستین مظهر او می باشند. (۱) 
د: تأثير افکار فلوطین در تصوف و عرفان منتسب به اسلام 


دکتر قاسم غنی - که از پژوهشگران و مدافعان تصوف است - در کتاب تاريخ تصوف راجع به تأثير فلوطین و فلسفه 


نوافلاطونی بر تصوف و عرفان در بين مسلمین مطلبى دارد که به قسمتی از آن اشاره می شود: 


انتشار آراء فلوطین و بيدا شدن فلسفه نو افلاطونی در بين مسلمین بیش از هر چیزی در تصوف و عرفان مؤثر بوده است. به اين 
معنی که تصوف که تا آن وقت زهد عملی بود اساس نظری یافت و چون در آراء نو افلاطونی دقت کنیم می بينيم که برای 
صوفی زاهدی که از دنیا و هرجه در اوست به حکم آنکه فانی است. دل کنده و به آنچه باقی است دل سپرده» فلسفه فلوطین 


بسیار خوشایند است؛ بلکه منتهای آرزوی خود را در آراء او می یابد. 


موضوع وحدت وجود در فلسفه نو افلاطونی بیش از هر چیز نظر صوفیه را جلب کرده است زیرا وحدت وجود همه دنیا را آینه 
قدرت حق می بیند (۲) و هر موجودی در حکم آینه ای است که خدا در آن جلوه گر شده ولی اين مرایا همه ظاهر و نمود 
است و هستی مطلق و وجود حقیقی خداست؛ انسان بايد بکوشد تا پرده ها را بدرد و خود را مورد جلوه كمال و جمال حق 


قرار دهد و به سعادت ابدی برسد. 


سالک بايد با پر و بال شوق و عشق به طرف خدا به پرواز درآید و خود را از قيد هستی خود که نمودی بیش نیست. آزاد کند 


و در خدا که وجود حفيقي است محو و فانی سازد. 
مولانا جلال الدين رومی بهترین مترجم و معرف افکار فلوطین و فلسفه نو 


ص: ۱۷۲ 


.۶۸ ص‎ ١ سير حكمت در اروپاء ج‎ -١ 


۲- البته صحیحش اين است که از نظر وحدت وجودى ها دنيا ائينه «ذات حق) اس 
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افلاطونی عرفا است. هر كس در دیوان و مثنوى اين عارف بز رگ که در حکم دايره المعارف عرفاست تتبع کرده باشید تقریبا 
تمام مسائل فلسفه نو افلاطونی را در آن خواهد یافت. (۱) 


«اما مثنوى ملای رومی از همان بيت اول كه: 

بشنو از نی چون حكايت مى کند داز جدايى ها شكايت مى كند 
ا بايان دفتر ششم که 

چون فتاد از روزن دل آفتاب::#ختم شد و الله أعلم بالصواب 


قرآن و حدیث به آن زده و به مذاق مسلمین درآورده و با بهترین اسلوب بیان کرده است. (۲) 
وى درباره فنای انسان در ذات خدا و خدا شدن که نهایت سير عرفانی عرفا است می نویسد: 


كمال مطلوب حکمت. آن بود که انسان شبیه به خدا که مثال خير و كمال و جمال است بشود در صورتی که تصوف می 


حواهد که اسان در دات الهی سو و قاتی شود و با این فا هذا شود 


نذا شقن این کر 4 افكان در ری که سقس از اھا ریا سال ا عا جحد الاين انك عوقة را ورد کرو 
شمرده شوند از یک طرف دست به تأويل و تفسير عارفانه قرآن زده» تصوف را با اسلام توفيق دادند ... [این شيوه] مخصوصاً 


در قرن چهارم و ينجم رايج شد و از طرف دیگر متوسل به رمز و سر شده و خود را در 


ص: ۱۷۳ 


۱- تاريخ تصوف در اسلام» ج ۲ صص ۱۱۰و ۰۱۱۱ 
۲- همان» ص ۱۱۸. 
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بیان حقایق عرفانی به تعبیرات مخصوص مقید ساختند؛ به اين معنی كه در پرده حرف می زنند و کلمات را در معانی مجازی 


و گاهی مجاز بسیار دور به کار می برند و پیروان تصوف را به کتمان سر و لب فرو بسته توصیف نموده: 
هر که را اسرار حق آموختند*#*#مهر کردند و دهانش دوختند 

تعلیم می دادند. (۱) 

و در ادامه می نويسد: 


در نتيجه تأثير عمیق فلسفه نو افلاطونی و یک سلسله مؤثرات خارجی دیگر که قريباً گفته خواهد شد (۲) تصوف به شکلی 
درآمد که مورد تکفیر واقع شد و جماعتی از بزرگان صوفیه به زحمت افتادند و بعضی به قتل رسیدند و اين پیشامدها سبب 
شد که صوفیان اسرار خود را از نامحرمان مکتوم بدارند و کلمات خود را ذو وجوه و مرموز ادا کنند» ظواهر شرع را رعایت 
نمایند و مخصوصاً در صدد برآمدند که عرفان و تصوف را به وسیله تأویل با قرآن و حدیث تطبیق کنند و انصاف اينه است 
که از عهده اين مهم به خوبی برآمدند و پایه تأویل را به جایی گذاشتند که دست «فلوطین» تأویل کننده تورات هم به آن 
نخواهد رسید و از آن به بعد تصوف و عرفان را اسلام حقیقی و دیانت واقعی جلوه دادند و گفتند: ما ز قرآن مغز را برداشتیم. 
1 


ه: وحدت وجود در دیانت بهود و مسيح و افکار «فیلون» و 


تنها کسی كه از آن قوم [یهود] در قدیم به سمت حکیم نسبتاً شهرت يافته بود فیلون نامی است که در اواخر مائه [- سده] اول 


پیش از میلاد در اسکندربه ظهور نمود و خواست محتویات تورات را با فلسفه يونان وفق دهد. مذهب 


ص: ۱۷۴ 
۱- همان ص ۱۳۰ - ۱۳۳. 
۲- مراد نویسنده عقايد هندی و بودابی است. 


بوك تاريخ تصوف در اسلام» ج ۲« ص ۱0۰ 
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«تثلیث» را که عیسویان بنیاد اصول عقايد خود قرار داده اند. فیلون بیان نموده و شاید که فلوطین هم از تحقیقات او متوجه به 
«اقانيم سه گانه» شده باشدء از اين گذشته عقاید يهود را با معارف یونانیان مناسبتی نیست و در باب توحيد همه که به نظر می 
آید با هم اشتراک داشته اند اختلافی بز رگ در ميان هست. جه حکمای یونان هیچ كاه به خالق و صانعی که عالم را از عدم 
بوجود آورده باشد قائل نبوده اند» بلکه هر یک به وجهی و بیان ذات احدیث و مقام ربوبیت را حقيقت عالم و مصدر و مربی 
آن انگاشته اند و اين فرض را نکرده اند که وقتی بوده است که جهان به کلی معدوم بوده و حتی ماده بی صورت هم وجود 
نداشته و همه معتقد به وجود ماده ای بودند که هميشه موجود بوده و متصرف عالم آن را به صورت های مختلف در آورده و 
موجودات را خلق کرده است. هر بحث و اختلافی بوده در چگونگی آن ماده بود و مذاهب متعدد در این خصوص پیدا شد. 


به عبارت دیگر: مذاهب حکمای يونان بلکه كليه اقوام آریایی هر یک نوعی از وحدت وجود است. 


و اما يهود و کسانی که عقاید فلسفی خود را از تورات در آورده اند حکم کرده اند به اينكه خداوند. جهان را از عدم مطلق به 
وجود آورده است و آفرینش را وجودی خدا از آفریننده دانسته اند و نسبت آنها را به یکدیگر نسبت «صانع و مصنوع» پنداشته 
اند. 1۱ 


عیسویان در اوایل امر ... به حکمت و فلسفه نمی پرداختند ... اما همین که عیسویت از يهود تجاوز کرد و ميان اقوام دیگر 
مجادله گردیدند و خود را به محاجه و مباحثه نیازمند دیدند ناچار به کلمات حکما پرداختند و کم کم به بلندی مقام ایشان 


برخوردند» چنان که بعضی گمان بردند آنان معرفت را از کتب مقدس دريافته اند 
ص: ۱۷۵ 
۱- البته اين فقط عقیده تورات نیست. بلکه تمام ادیان الهی خالق را غير از مخلوق معرفی نموده اند. اما در «توحيد وحدت 


وجودی»» يديده ها و مخلوقات را جلوه ای از ذات خداوند می دانند» بعنی اين ذات الهی است که در مرتبه تنزل به صورت 
کات هون رده ابو انم هید کاه كاملا فان با دد کا اا ال ات 
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و برخی معتقد شدند كه حکما خود ملهم بوده و از همان منبع که انبیاء د رک معرفت نموده استفاضه کرده اند. حاصل اینکه: 
اذهان اولیاء دين مسیح هم به غور در مسائل مبدأ و معاد متوجه شد و با تقد به متابعت انجیل و تورات از حکمت افلاطون و 
فیلون و فلوطین و اخلاقیات رواقیان اقتباس کردند. و «حکمت الهی مسیحی» يا «علم معرفه الله» را وضع نمودند که اصول 
عقاید مسیحیان را تقريباً به بیان علمی باز می نماید و نظير علم کلام است نزد مسلمین و خلاصه اصول مزبور یگانگی خداوند 
است و خالقیت اوه یعنی اينكه بدون ضرورت و اجبار از راه محبت و از روی اختیار عالم را از عدم به وجود آورده است. در 
عين یگانگی سه وجود است: «پدر» و «پسرا و اروح القدس» که اقانیم سه گانه می باشند (۱) ... و لیکن مسیحیان اقانیم سه 
گانه» را در عرض هم و مقرون به يكديكر می دانند جنان كه ميان خورشيد و آفتاب که زاده اوست جدایی و دوئی نیست. و 


در هر حال اين عقيده را منافى توحيد نمی يندارند و از اسرار الهى مى شمارند ... . 


چون اولياى دين مسيح اهل نظر شدند و بناى تحقيق در معارف گذاشتند ناجار بنا بر اختلاف فهم و ذوق و سلیقه» اختلاف 
آراء پیدا كردند و مذاهب چند در ميان ايشان ظهور نمود ... از مذاهب مهم كه در آغاز عهد عيسويت ظاهر شد یکی مذهب 


.4 حَ 1 ۰ ۰ میاه ۰ ۰ 5 ٠‏ لمك 5 ٠‏ امرك 
«ارتوس» ... و دیگر مذهب «مانی» ايرانى [بود] كه تلفيقى از كيش زرتشتى و مسيحيت بود و زرتشت و بودا و مسيح را 


غلاق و پرهیز از تأهل و #اسل را سفارش می کرد 


اين هر دو مذاهب سالها؛ بلکه قرنها در مغرب و مشرق معتقدان داشته ... همین قدر گوییم. چون اختلاف آراء در ميان اولیاء 
دين مسیح شدت یافت برای حل مسائل و اختيار طريقه واحدء مجالس کردند و اصول دين را مطابق آنچه اشاره کردیم به 


اکثریت تثبیت نمودند و رأى های دیگر را مذهب باطل 


ص: ۱۷۶ 


١-اين‏ عقيدة مسيحيت كه به نام «تثليث» مشهور است از لحاظ دید كاه توحيدى اسلام» عقيده ای فاسد می باشد. 
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خواندند» حکمت الهی مسیحی موافق اصول» در ظرف چهار ينج مائه اول میلادی تحقق بافت. و کسانی که اين کار را 
صورت دادند «أباء دين مسیح» خوانده می شوند...: همین قدر گوییم معتبرترین و بز رگ ترین آنها معروف با «آ گوستین» 
است که از ادبای روم يود [معاصر بهرام كور پادشاه ساسانی] در آغاز جوانی به مذهب «مانی» گرائید» بعد متوجه حکمت 
افلاطون و فلوطین گردید و نسبت به آن تعلیمات عشق مفرط پیدا کرد. سرانجام از شنیدن مواعظ بعضی از آباء مسیحی به 
مذهب مادری بركشت و چنان شور در سر داشت كه هم در جوانى به حلقه كشيشان درآمد ... مسيحيان كاتوليكك از اولياء 


محسوبش داشته لقب پاک به او دادند ... تحقيقات او همه از افلاطون گرفته شده است. (۱) 
و: ريشه يابى وحدت وجود در عقايد ابن عربى 


تعليقات خود راجع به تفسير محى الدين بر آيات و احاديث و تطبيق و توجيه آنها با مذهب وحدت وجود می گوید: 


هكذا إقتضى مذهب وحده الوجود» أن يغيّر ابن عربى مفاهيم الإصطلاحات الدیتیه و يستبدل بها مفاهيم أخرى فلسفيّه صوفيه 


همجني: نامبرده در همان كتاب از قول دانشمند معروق:«اتبكلسون) مقر ق اتكلسى نين کل ھی کد 
يقول العلامه نيكلسون فى وصف أسلوب ابن عربى فى الفصوص: اه 


ص: ۱۷۳۷ 


۷۷ - م١ صص‎ 2١ تاريخ تصوف در اسلام» ج‎ -١ 


۲- تعليقات ابوالعلاء عفيفى بر فصوص الحکم» ص ۴۲. 
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باخل نصا من القر آن او الحدیت و يؤؤله بالطريقه الى تعرفها فى کتابات فلون الیهودی و اربج الاسکندری ...“سه کل 
فص من الفصوص السبعه و العشرین الى طاثفه من الآبات الق ر آنیه و الأحاديث النبویه المتصله بالکلمه الخاصه الذی تنسب 
الحکمه الفص اليه ... یعترد ابن عربی فى كل ذلك الى تخریج المعانی التی يريدها من الآيات و الأحاديث بطریقه خاصه فى 
التأويل. فان كان فى ظاهر الآيه ما يؤيّد مذهبه - مهما كانت دلالتها على التشبیه و التجسیم - آخذ بها و الا صرفها الى غير معناها 

الظاهر ... 


تا اينکه می گوید: 


و لا تخلو طريقه تأویله للآيات من تعسف و شطط إحياناً ... و عماده فى کل ذلك اه يتكلم بلسان الباطن» الذی هو فى الحقیقه 
لسان مذهبه» و یت رک الظاهر الذی يعبر عن عقیده العوام ۰ () 


علامه نیکلسون, در توصیف روش ابن عربی در فصوص می گوید: او همواره» نص آیات و احادیث را گرفته و آنها را به 
روشی که در نوشته های فیلون یهودی و اریژن اسکندری شناخته ايم تأويل می کند ... او هر فصی از فصوص بيست و هفت 
كانه را به تعدادی از آیات قرآن و احادیث نبوی مستند می کند [به اين ترتیب که ] در ابتدای هر فصء آیات و احادیث را به 
کلمه خاصی که متناسب حکمت آن فص می باشد ارتباط می دهد ... هدف اين عربی در همه اين موارد اين است که 
براساس روش خاص خود در تأویل» معانی و مفاهیمی از آیات و احادیث که مورد نظرش بوده است را بیان می کند. يس اگر 
ظاهر آیه» روش فکری او را - یعنی انديشه تشبیه و تجسیم [خداوند] - تأييد می کند» همان معنای ظاهری آيه را می كيرد و 


در غير اين صورت اين آيه را در معنای غير ظاهری خود تغییر می دهد. 


ص: ۱۷۸ 


۱- همان صص ۱۲ - ۱۴. 
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تا اينکه می گوید: 


روش تأویل او در آیات با تکیه بر برداشت های معانی باطنی» و خارج شدن از حدود ظاهری بوده ...و شالوده روش ابن عربی 
در همه اين موارد بیان مسائل به زبان اهل باطن بوده و در حقیقت» زبان مذهب و روش او همین زبان بوده است و معانی 


ظاهری که مردم عامی با آن سخن می گویند را كنار می گذارد. (۱) 

وحدت وجود در عرفان ابن عربی 

فان ابن قري درااين بارهم ازان انيت که کر اشفا باه باره ای از آنها اشاره من شی 

)۲( و لیس وجود. الا وجود الحق» بصور آحوال ما هى عليه الممکنات فى آنفسها و أعيانها؛‎ -١ 


در عالم جز وجود حق متعال وجودی نیست. و هم اوست که به صورت ها و احوال گوناگون [ که به آنها] ممکنات و 


یعنی تمام موجودات چیزی جز تعینات و شئونات ذات حق متعال نمی باشند» يس اين ذات خداست که با شئونات گوناگون به 
صورت مخلوقات جلوه گر شده است. 


۲- با خالق الاشیاء فى نفسه*** نت لما تخلقه جامع 


تخلق ما لا ینتهی کونه :فیک فا الضتق الواسع nl‏ 


۱- مقدمه ابوالعلاء عفیفی بر فصوص الحکم. ص ۸۱۰ در مورد تأثیرپذیری ابن عربی از فلسفه یونان بخصوص افلاطون و 
همچنین از فیلون» اریژن و تا حدودی فلوطینیه» به مقدمه و تعلیقات دکتر ابوالعلاء عفیفی بر کتاب فصوص الحکم ابن عربی 
مراجعه شود؛ از جمله: صص ۱۸ و ۱۲ مقدمه و صص ۵۱۷۸ ۰۱۶۲ ۱۵۱ و بسیاری موارد دیگر از تعلیقات وی. 

۲- فصوص الحکم؛ فص یعقوبی» ص ۹۶. 

۳- فصوص الحکم» فص اسحاقی» ص ۸۸ 
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رت 
ترجمه و توضیح: 

هر جه ظهور يافته و پدیدار گشته از تجلی وجود حق متعال است» پس همه اشیاء در اوست. یعنی در علم او که عين ذات 
اوست و او در ذات خود جامع جمیع مخلوقات نامتناهی و محيط بر همه آنهاست. و مخلوقات در ذات او مانند امواجی هستند 

بر روی دریایی بسیار بر آب؛ پس در حالی که ذات حق متعال به اعتبار احدیت ذاتش ضیّق است که در آن مرتبه هر گز مجال 
ثنویت و تعدد نمی باشد. به اعتبار تجلی اسمائی» به ویژه تجلی او به اسم «الواسع» متجلی در کل و محيط و واسع بر کل است 


و در هر جایی و هر چیزی موجود است. یعنی که هویدا و ظاهر است. (۱) 

قاق ال جردت ماق ام اة ارو اه رای الي د ضا ي 
فلم يبق الا الحق لم یبق كائن***فما ثم موصول و ما ثم بائن 

بذا جاء برهان العیان فما أرى**#بعيني | لا عينه إذا عاين (۲) 

ترجمه يا توضیح: 


وجود حقیقت واحد است. آن را نه مثلی است و نه ضدی. يس در شهود عارف. این کون امکانی که سيدأ پینونت و متشا 
کثرت است ناپدید می گردد و جز ذات حق که عن وحدت اسك چیزی نمی ماند بنابراین آنجا دیگر نه واصلی باشد و نه 
موصولی» نه مباینی و نه مفارقی که همه در عين وحدت حقیقی حق مستهلک گردند و عارف که به دو عين بصر و بصیرت 


می نگرد» جز عين حق چیزی را نمی بیند. (۳) 


۴- و بالأخبار الصحیح إنّه عين الأشياء و الاشیاء محدوده و إن اختلفت 


ص: ۱/۸۰ 
۱- محى الدين ابن عربى» چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۲۶۷. 


۲- فصوص الحکم؛ فص اسماعیلی» ص .٩۳‏ 


۳- محی الدین عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۲۶۷. 
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حدر وها فهو معد واد بل كل معدود قما دى شیء لا و هو حل الح فيو الاب فى سقفي المخلوقات, و المیدغات و لو 
لم يكن الامر کذلک ما صم الوجود فهو عين الوجود فهو على كل شىء حفیظ؛ (۱) 


ترجمه يا توضیح: 


خداوند عين اشیاء است و اشیاء محدود است با حدود مختلف. پس او با حد هر محدودی» محدود يعنى که متعين است. چرا 
که او عين هر محدودی است. بنابراین در هر محدودی حد متعين حق است و او به صورت آن محدود متجلی. يس او در صور 
و حقایق جمیع موجودات ساری و ظاهر است. و اگر حق در موجودات سریان و ظاهر نمی یافت هرگز موجودی وجود نمی 
يافت که وجود هر موجودی از ناحیه اوست. بنابراین تنها حق تعالی است که عين وجود محض است و به ذات خود محيط بر 
اشان و عقاف[ آنپاست. ۳ 


۵- و صاحب التحقیق يرى الکثره فى الواحد كما يعلم أن مدلول الأسماء الالهیه و إن اختلفت حقائقها و كثرت» آنهاعین 
واحده فهذه کثره معقوله فی واحد العين فیکون فی التجلی کثره مشهوده ف عین واحده؛ 


ترجمه يا توضیح: 


پژوهند كان معرفت حق و جویند گان عرفان راستین می بینند و در می يابند که کثرت واقع در عالم در واحد حقیقی - که 
همان وجود مطلق است که به صورت کثرت ظاهر شده است - موجود است. مانند وجود قطرات در درياء میوه در درخت و 
درخت در هسته. همچنان كه می دانند که مدلول اسماء و صفات الهی از قبیل: قادر و عالم و خالق و رازق با وجود اختلاف 


معانی» واحد است و به همان ذات واحد حقیقی راجع. پس اختلاف معانی و کثرت 


ص: ۱۸۱ 


۱- فصوص الحکم» فص هودی» ص ۱۱۱. 
۲- ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص ۲۷۴. 
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اسماء در ذات واحد حقیقی درست و معقول است که چون آن ذات به صور اسماء متجلی شود آن کثرت در ذات و عین 


واحد مشهود خواهد بود. (۱) 


۶-فاِنّ للحقّ فى کل خلق ظهوراً فهو الظاهر فى كلّ مفهوم» و هو الباطن عن كلّ فهم الا عن فهم من قال أنّ العالم صورته و 
هوییّه و هو الاسم الظاهر» كما أنه بالمعنی روح ما ظهر فهو الباطن ...و صور العالم لا یمکن زوال الح عنها أصلا؛ (۲) 


ترجمه يا توضیح: 


مقصود اين است که حق تعالی در هر یک از مخلوقاتش به گونه ای ظهور می یابد و در مفهوم مدرکی ظاهر و متجلی می 
گردد. اما از آنجا که فهم همه تجلیات و ظهورات او را در مجالی و مظاهرش در نمی يابندء او از فهم ها مخفی و پنهان است؛ 
مگر از فهم کسانی که می دانند عالم صورت و مظهر هویت یعنی حقیقت حق است که اين كسان حق را در جمیع مظاهرش 
مشاهده می کنند. عالم سراسر عبارت است از اسم ظاهر حق» یعنی که عالم هویت و حقيقت اوست که ظاهر گشته است و حق 


از حيث معنی و حقیقت. روح و باطن عالم است. يس ظاهر عالم اسم ظاهر حق است و باطن آن اسم باطن حق. 


اسم ظاهر مقتضی ظهور عالم و اسم باطن مقتضی بطون حقایق آن است. با اين که مقتضی (به صیغه اسم فاعل) به اعتباری غير 
حقایق است. بنابراین درست آمد که عالم عين اسم ظاهر و روح آن عين اسم باطن است. ممکن نیست حق از عالم از اين 
حيث که موجود است زائل گردد و از صور آن انفکاک يابد؛ که عالم بدون حق عدم محض خواهد بود. (۳) 


ص: ۱۸۳۲ 


. ۲۸۶ شرح فصوص جندی» ص ۰۴۶۵ شرح فصوص کاشانی» ص ۵۲ شرح فصوص قبصری» ص‎ -١ 

۲- فصوص الحکم» فص نوحی» ص 6. 

۳ شرح فصوص جندی» صص ۲۸۳ - VY‏ شرح فصوص کاشانی. صص ۴۷ و FA‏ شرح فصوص قيصرى» صص ۱۳۲ - 
۱ 


www.ebnearabi.com 


پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف 229 















پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف وله ۲ 
www.ebnearabi.com‏ .انا 


۷- فما فى الوجود الا الله و لا یعرف الله الا الله و من هذه الحقیقه قال من قال «آنا الله» كأبى يزيد و «سبحانی» کغیره من رجال 
الله المتقذمین؛ (۱) 


يس در دار هستی جز خدا چیزی نیست و خدا را جز خودش کسی و چیزی نمی شناسد و ناظر به اين حقیقت است کسی مثل 
بایزید بسطامی «أنا الله» كفت و غير او از متقدمان كه «سبحانی» گفته است. (۲) 


۸- فان الله هو الوجود و الموجود و هو المعبود فى كل معبود و فى كل شیء و هو وجود كل شیء؛ (۳) 
همان خداوند است که وجود و موجود اوست و اوست که در هر معبودی و در هر چیزی پرستیده شده است. (۴) 
قال الله تعالی: مهد الأول و انز و الظاهد و الباطنْ» (۵) تنبیها على أنه الوجود کل (۶) 


اين که خداوند می فرماید: اوست اول و آخر و ظاهر و باطن. اشاره به اين دارد كه هر چیزی که لباس هستی پوشیده است» 


خود اوست. 


-٠١‏ و قد ثبت عند المحققين ما فى الوجود الا الله و نحن و إن كنا موجودين فإنّما كان وجودنا بهء فمن کان وجوده بغيره فهو 


ص: ۱۸۳۳ 


۱- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص ۲۷۲. 

۲-ابن عربی سخن بایزید را که گفت: «آنا الله» تأييد می کند؛ زیرا براساس وحدت وجود ابن عربی» هستی و وجود فقط از آن 
خداست. 

۳- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص ۴۷۵. 

۴- طبق اين سخن ابن عربی و تابعان وی» هر كس هر چیزی را می پرستد مثل بت» ستاره و ... و در حقیقت خود خدا را می 
پرستد زیرا خداوند به صورت اين اشیاء ظهور نموده است. در بخش های بعد در اين زمینه بحث خواهد شد. 

۵-سوره حدید» آيه ۳. 

۶- الفتوحات المکیه» ج ۴» ص ۷. 

۷- همان ج ۱ ص ۳۶۳. 
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در نزد محققان ثابت شده است که در دار هستی جز خداوند چیزی موجود نیست و ما گر جه موجودیم» ولی وجود ما به سبب 


اوست و کسی که وجودش به سبب غیرش باشد در حکم عدم است. 


۱- در کتاب فتوحات مکیه آنجا که درباره رجال حيرت و عجز سخن می كويد و فرق ميان «اهل الله» و «اهل نظر» را بیان می 


کند» مى نو بسد: 
صاحب عقل می گوید: 
و فی کل شىء له آبه #۷« تدلٌ على نه واحد 


و صاحب تجلی فى سراید: 


۲- اعلم إِنّ المقول عليه «سوی الحقّ) أو مسمى العالم هو بالنسبه إلى الحقّ كالظل للشخصء و هو ظل الله؛ (۱) 


بدان كه هر جيزى كه گفته شود بر او كه غير از حق است به آنجه به آن عالم گویند همه نسبت به ذات خداوند مانند سايه 


ابتك تدك يل تک عدر شه تیا ربا بد دازا من اف 
۳- در فص هودى از كتاب فصوص الحكم می گوید: 

و ما خلق تراه العین***الا عينه حقٌ 

و چشم نمی بيند خلقى را مگر اينكه عين او حق است. 

و قيصرى در شرح اين شعر می گوید: 


أى ليس خلق فى الوجود تشاهده العين الا و عينه و ذاته عين الحق الظاهر فى تلك الصوره فالحقّ هو المشهود و الخلق موهوم؛ 
لذلک یستی به. فان الخلق فى اللغه الإفكك و التقدیر و قال تعالى: 


ص: ۱۸۳۴ 


.۱۰۱ فصوص الحكم, فص پوسفی» ص‎ -١ 
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(إِنْ هذا الا اختلاتي)» (۱) أى إفكك و تقدير من عند كم ما أنزل الله بها من سلطان؛ 


خلقى در وجود نيست که چشم او را ببيند مگر اينكه عين او و ذات او همان ذات خداوند است كه در اين صورت هاى مختلفه 
ظاهر شده است. يس حق (خداوند) همان جيزى است كه مشاهده مى شود و خلق امرى موهوم است و از همين جهت است 
كه خلق را خلق ناميدند؛ زيرا خلق در لغت به معناى دروغ «إفكك» و تحديد «حد گذاری» آمده است. خداوند تعالى می فرمايد 
١‏ إن هذا الا إختلاق» يعنى نيست مگر خلاف واقع و حد گذاری كه از ناحيه خودتان انجام داده ايد كه خداوند نازل نكرده 
انتت: 3۲۱ 


۴-و العارف المكمّل من رأى کل معبود مجلی للحقّ يعيد فيه و لذلک سنوه كلهم إلهاً مع إسمه الخاص بحجر أو شجر أو 


2 


عارف مکمل کسی است که هر معبود را [خواه مشروع باشد و خواه غير مشروع ] مجلای حق می بیند» كه حق در آن مجلی 
كوكب يا ملک يا فلك است که حقيقت کلیه (یعنی خداوند) به اعتبار تعیناتش به اسم اين شخصیتها مرسوم شده است. (۴) 


۵- در «فص عيسوى) فص پانزدهم كويد: 


نصاری با گفتن «الله هو المسیح بن مریم از اين جهت کافر نشدند كه خدا را با عیسی متحد شمردند؛ بلکه کفر آنها برای اين 
بود كه قائل به الوهیت عیسی به 


ص: ۱۸۵ 


۱- سوره ص (۳۸)» آیه ۷. 

۲- شرح فصوص قیصری, فص هودی, به نقل از عارف و صوفی جه می گوید؟ ص ۱۳۴. 

۳- فصوص الحکم» ص 198. 

۴- ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص ۵۲۱ حسن زاده آملی. (یعنی اين ذات خداست که به صورت انبياء گوناگون 


متعین» ظاهر شده از این جهت سنگ و درخت و انسان و ستاره و ... سزاوار پرستش هستند!) 
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تنهایی بودند» و اين خطا بود؛ زیرا خداوند هم عیسی است و هم هر چیز دیگری که ما در اين عالم می بينيم. (۱) 
د کتر ابوالعلاء عفیفی در شرح اين فص همین مطلب را چنین توضیح داده است: 


... و من أىّ وجه کفر الذین قالوا إِنَّ الله هو المسیح بن مریم؟ یقول |نهم لم یکفروا بقولهم إن الله هو المسيح» و لا بقولهم إن 
المسیح هو عیسی بن مریم و لکنهم کفروا بالقولین معاً: أى بقولهم إِنّ الله هو المسیح بن مریم وحده دون غيره. (۲) 


استاد حسن زاده آملی در شرح سخنان ابن عربی نقل می کند: 


اينكه آنان گفتند: خداوند مسیح بن مریم است از جهت تعین هویت حق به صورت عیسی راست گفته اند و همچنین اينكه 


و چه مشهود صورت حق است نه عیسای فقط. (۳) 

۶- «در فص ابراهیمی در مورد حضرت ابراهیم عليه السلام آورده است: 

إِنّما شمی الخلیل» خلیلا لتخلله و حصره جمیع ما اتصفت به الذات الألهيه. 

ابراهیم عليه السلام را برای اين خلیل نامیدند که خدا در خلال وجود او سریان داشت. 
قال الشاعر: 

قل تالت ملک الروح متّی »و به سی الخلیل خلیلا. (۴) 

شاغر كنعه است: 

در من همجون روانم (تخلل) و نفوذ كرده ای و به همین جهت «خلیل» خليل ناميده شده است. 
ص: ۱۸۶ 

.۱۴۱ فص پانزدهی ص‎ -١ 

۲- تعلیقات ابوالعلاء عفیفی بر فصوص الحکم. فص پانزدهم» ص ۱۸۵. 


۳- ممد الهمم در شرح فصوص الحکم ص ۳۵۷. 


۴- فصوص الحکم. فص پنجم» ص ۸۰ 


www.ebnearabi.com 









۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰60۱۱۵۲010 


۷- در فص هودی در معنی آيه (و تن أقرَبٌ البه من خبل الوّرید) (۱) گوید: 
فلا قرب أقرب من أن تکون هوّیته عين أعضائ العبد و قواه؛ (۲) 
نزدیکی خدا به بند گان اين است که خدا را با عضو عضو بند گان» یکی بدانیم. 


۸- بالأخره صریح ترين عبارت ابن عربی در وحدت وجود كه مورد نقد و انتقاد و قيل و قال بسیار شده عبارت ذیل و ابیات 
متعاقب آن استه که در ف عات مکبه آورده است: اسان من أظير الاشاه و هو عدبا اک است أن کش که امام زا 


ظاهر کرد و او عین آنهاست. 


فکل وجود كان فيه وجوده***و کل شخيص لم يزل فى منامه (۳) 


چشمم جز روی او به چیزی ننگریسته و گوشم جز سخن او سخنی نشنیده است؛ يس وجود هر چیزی در اوست و هر کسی 


همواره در مكان آرامش او آرميده اسه 
در شرح و توضيح وحدت وجود و موجود ابن عربى» مشهورترين شارح وى قيصرى می گوید: 
اه الس تالم ات تس ند لاعه فى متازل الا کزان كه 


اوست [يعنى خداست ] که به نام حوادث و پیشامدها نامیده می شود به جهت ترتیب نزول و يايين آمدنش از مقام خدایی و 


قرار گرفتنش در جایگاه موجودات و مخلوقات. 
ص: ۱۸۷ 


۱2 سوره ق (۵۰)» أيه‎ - ١ 


۲- همان» فص دهم ص ۰.۱۰۸ 
۳- الفتوحات المکیه» ج ۲ ص ۴۵۹. 


۴- شرح فصوص الحکم قیصری» ص ۱۵۹. 
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فان جوت الى و اطي زل ونهو الخاد فا خی وجود الح تسه وكير الأزلى وجود الحق بصور العالم 
الثابت فيسمى حدوثاً لأنّه بعضه لبعضه و ظهر لنفسه بصور العالم فكمل الوجود و كانت حركه العالم حه للكمال؛ (۱) 


وجود دو قسم است: قسمتى از آن ازلى و قديم و بخشى از آن غير ازلى و غير قدیم. كه اين قسمت ثانى از وجود است که 
حادث نام دارد؛ يس وجود ازلی و قديم همان وجود خداست و برای خودش» و وجود غير ازلى و غير قديم نيز وجود خداوند 
است به صورت هاى عالم ثابت كه اين گونه صورت ها و وجود آنها حادث ناميده مى شوند. جون وجود ظاهر مى شود 
قسمتى از آن برای قسمت دیگر و خداوند ظاهر شده است برای خودش به صورت عالم و در نتيجه اين ظهور است كه وجود 
تكامل يافته است و حركت عالم» که همان ظهور الهى و خود خداوند است. به دليل محبت به سوى كمال است. 


۱- (قإذا شهدناه شهدنا نفرسنا) لأن ذواتنا عن ذاته لا مغایره بینهما الا بالتعین و الاطلاق. (و إذا شهدنا) أى الح (شهد نفته) 
آی» ذاته الى تعیت و ظهرت فی صورفا؛ (۲) 


وقتی که خدا را مشاهده می کنیم» در حقيقت خود را می بينيم» زیرا ذات ماء عين ذات اوست و تفاوتی بين ما و او نیست مگر 
از نظر تعين و محدودیت و اطلاق. وقتی که خداوند ما را دید» در حقیقت خود را دیده است؛ چون ذات اوست که با تعين و 


شخصیت پذیری به صورت ما درآمده است. 
۲- فكل ما تد رکه فهو وجود الحق فى أعيان الممکنات. فالعالم متوهّم ما له وجود حقیقی و هذا معنی الخیال؛ (۳) 


ص: ملا 

۱- همان ص ۴۵۷. 
۲- همان» ص ۸۵ 
۳- همان ص نضفة 
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آنچه را که در اعیان ممکنت د رک می کنی» وجود حق است يس عالم موهوم است و وجود حقیقی ندارد و معنای خیال 


۳- هو الذی يظهر بصور البسائط ثم بصور الم ركبات» فیظنّ المحجوب آنها مغايره بحقائقهاء و ما یعلم آنها آمور متومه و لا 


موجود الا هو؛ (۱) 


اوست که به صورت اشیاء بسيط و غير مر کب ظاهر می شود» و سپس به صورت مر کبات و تر کیب يافته هاء شخص غافل و در 
پرده گمان:می کنند که حقايق اشباء مغایرت با يكديكر دارن و نمی داند که اشياء امور خیالی هستند و موجودی ست مگر 


او. 
۴- ان الذات الالهیه هی التی تظهر بصور العالم» و أن أصل تلك الحقائق و صورهاء تلك الذات؛ (۲) 
اين ذات الهی است که به صورت جهان ظاهر می وشد و اصل اين حقاتق و صورتها آن ذات است. 


۵- بل هو عینها لا-غیرها أعنى الموجودات العیتیه لأنّ الحقیقه الواحده التى هی حقيقه الحقایق كلها هی الذات الالهیه و 
بإعتبار تعناتها و تجلياتها فى مراتبها المتکثره تنکثر و تصير حقائق مختلفه جوهريّه متبوعه و عرضیه تابعه؛ (۳) 


بلکه آن ذات الهی عين آن حقیقت ها و صورت هاست و نه غير آن موجودات. زیرا حقیقت واحدی که او حقيقت جمیع 
حقائق است. همانا ذات الهی است و به اعتبار تعینات و شخصیت پذیری هایش و ظهور در مراتب متکثره و گوناگون از مرتبه 


یکتایی خارج شده و زياد می شود و به صورت حقایق مختلف در می آید. جه حقایق جوهری متبوعه و يا حقائق عرضی تابعه. 
ص: ۱۸۹ 
۱- همان ص ۰1۶۳ 


۲- همان» ص 8 
۳ همان» ص ۷۹ 
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۶- ان لكل شی» جماداً كان او حیوانأ؛ حياه و علماً و نطقاً و إرادتء و غیرها مما پلزم الذات الالهیّه لأنّها هى الظاهره بصور 
الحمار و الحیوان؛ (۱) 


برای هر چیزی جه جماد. جه حيوان» حیات. علم و نطق و اراده و صفاتی مانند آن باشد که آن صفات از خصائص ذات الهی 


است» يس خداوند است که به صورت الاغ و حیوان ظاهر شده است. 
۷- باز قیصری می گوید: 


ی الشايق لسك سای لووك ال وق لیات | رقا مقاب لياه لذ لها تفس ال رتش شاه 
الصوره کلها؛ (۲) 


نفس عارف و ساير موجودات دیگر هیچ مغایرتی با ذات خداوند زيرا اين خود خداوند است که به اين صورتها ظاهر شده 


است. 
و نیز در شرح سخنان ابن عربی در شرح فصوص می نویسد: 
۸- ان هوه الحق هی التی تعینت و ظهرت بالصوره العیسویه [علیه السلام]» كما ظهرت بصوره العالم کله؛ (۳) 


بت و شخصیت خود خداوند است که به رت [عليه السلام] ت ٠‏ يافته و ظا شده است همجنان که به رت 
هود یت حو به صوربت عیسی |إعلد چن هر نه صبو 


عالم در آمده است. 

تقرير و نقد وحدت وجود ابن عربى 

اشاره 

دكتر محسن جهانگیری مى نويسد: 

چنان كه مشاهده شد» عبارات مذ کور هم صراحت در وحدت وجود دارد 


ص: ۱۹۰ 


۱- همان» ص 0۲ 
۲- همان» ص .A*‏ 
۳- همان» ص 2۳ 
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و هم حکایت از کثرت آن می کند. گاهی حق و خلق را عین هم می شناساند. گاهی غير هم» گاهی تعالی حق را از خلق 
تأكيد می کند. گاهی به تنرّل او به مرتبه خلق اشاره می نماید. خلاصه از اين عبارات و نظاير آنها که کتب ابن عربی پر از 
آنهاست چنین بر می آید که او هم با اصل وحدت مواجه است و هم با مشکل کثرت» وحدتی که ذوق صوفی آن را در می 
یابد و در کشف و شهود با آن رویاروی می گردد» کثرتی كه حواس بر آن شهادت می دهند و عقل به آن اقرار می نماید 
لذا چنان که دیدیم و گفتیم او هم از وحدت دم می زند و هم از کثرت سخن می گوید. در نتيجه سخنانش» ولو به ظاهره 
متضاد می نمایند» مشکلاتی به بار می آورند و خلقی را به حيرت و شک و تردید و بد گمان وا می دارند. به طوری که آنان 
نیز درباره اش عقاید متضاد اظهار می دارند. بعضی مانند عبدالوهاب شعرانی عقيده به وحدت وجود را از وی نفی می کند و 
يا عده ای از اعلام علم و حکمت و سرشناسان فرهنگ اسلامی وی را متهم می دارند که منکر ادیان و شرایع است و حق و 
خلق را یکی می داند و لذا به کفر و الحادش فتوا می دهند. و بالأخره گروهی هم درباره وی دچار بهت و حيرت می گردند و 


درباره وی از اظهار عقیده خودداری می نمایند و به اصطلاح توقف می کنند. 


به نظر می آید توجیه و توفیق عبارات متضاد وی و در نتيجه رفع اين مشکلات به اين صورت امکان می يابد که اين نکته 


همواره مورد نظر و توجه باشد که در عرفان وی حق به دو معنی به کار رفته است: 


۱- «حق فى ذاته» که «وجود مطلق»» «مطلق الوجود». وجود صرف و خالص و بحث است. که مطلق از جمیع قبود و لا بشرط از 
جمیع شروط حتی از قيد و شرط اطلاق. و منزه از همه اعتبارات و اضافات حتی از اعتبار و نسبت علیت. و متعالی از عالم یعنی 
جمیع مخلوقات است. از آنجا که بری و برکنار از همه اعتبارات و اضافات - اعم از ذهنی و خارجی - است. لذا برتر از خيال 
و قياس و وهم و انديشه ماست و در نتیجه معرفتش ناممکن است و او را با عالم مشابهتی و مناسبتی موجود نیست. و در واقع 
اثبات قدر مشت رک و وجه جامع ميان او و عالم محال اوست. او» اوست و اشیاء اشيائند» چنان که 


ص: ۱۹۱ 
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تصریح و تأكيد می کند که: «فهو عين كل شىء فى الظهور و ما هو عين الاشیاء فى ذواتها بل و هو هو و الاشیاء آشیاء» و 
«فالحق حقّ و الانسان و العالم عالم» و «فالربٌ رب و العبد عبدا. 


۲- «حق متجلی» كه «حق مخلوق به»)» «وجود عام منبسط»» «ظاهر الحق» «نفس الرحمان». «اصل جوهر»» «فلكك حیات». «فلكك 
محبط معقول»» «هباء و عماء» و «حق وجودی» نيز نامیده شده است. گاهی به حق به اين معنی هم مانند حق فى ذاته» وجود 
مطلق اطلاق شده و در نتبجه باعث اشتباه عده ای گشته است. 


«حق متجلی» برخلاف «حق فى ذاته» متجلی در جمیع مجالی و ظاهر در همه مظاهر» مرادف با خلق و متصف به اوصاف آن» 
بلکه عين کون و عين اشیاست و عباراتی از قبیل: «عين الکون حقٌ» و «سبحان من أظهر الأشياء و هو عينها» و امثال آن ناظر به 


آن هستند. (۱) 
دكتر جهانگیری با جنين برداشتی از وحدت وجود ابن عربی» وی را از تمام اتهامات در اين زمينه تبرئه می نمايد و می كويد: 


چنان که اشاره شد اكثر اتنقادات و اعتراضات متوجه این اصل بود که آل لاس و بنیان و بنیاد و به عبارت رساتر: اصل 
الاصول تصوف ابن عربی است که اگر مقصودش از آن» چنان که اين عده فهمیده اند وحدت مطلق باشد. یعنی که او به 
نحوی از انحاء و به طوری از اطوار ميان حق و خلق» مطلق و مقید و ظاهر و مظاهر فرقى نگذارد و تعالی حق متعال را انکار 
نماید و چنین پندارد که حق به مرتبه خلق تدئی و تنزل کرده و از جمیع جهات عين خلق گشته است. در اين صورت اين اصل 
مغایر با توحيد انبیا و مخالف با تعلیم اولیاء و منافی با اصول دين و شرایع آسمانی خواهد بود و در نتيجه مؤمنان و معتقدان با 
اين اصول حق خواهند داشت که معتقد و قائل به آن را مستحق هر نوع تکفیر و تلعين بدانند؛ ولی چنان که اشد مخالفانش؛ 


ابن تيميه اشاره کرد؛ او 


ص: ۱۹۲ 


.۲۷۳ - ۲۷۶ محی الدین ابن عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» صص‎ -١ 
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0.0 ۰6۵۲۱۵۲۵ ۱۷۷۱۷۷۷۷ 
از این اصل وحدت» وحدت مطلق را اراده نکرده است که ميان ظاهر و مظاهر» مطلق و مقيد و حق و خلق فرق نهاده و تعالی و 
تنزه ذات حق را انکار کرده و به تدنّى و تنزل آن ذات متعال به مرتبه خلق قائل نشده است. كه خود تصریح کرده است: «ما 
هو عین الأشیاء فى ذواتها بل هو هو و الأشياء أشیاء». خلاصه برای روشق شدن مقصودش از وحدت حق و خلق در گذشته 
توجه دادیم که حق در اصطلاح وی به دو معنی به کار رفته است: «حق فى ذاته» که چنان که عبارت فوق صراحت داشت غير 
اشیاء و متعالی از اشیاست و «حق متجلی» و مخلوق به آظهر الأشياء و عين آنهاست و در عبارت معروفش «سبحان من آظهر 
الأشياء و هو عینها» كه حربه قاطع منتقدانش گشته» مرادش حق به معنای اخیر است؛ بنابراین می بینیم که انتقادات قابل دفع و 

اعتراضات قابل جواب است. (۱) 


نقد سخنان جناب جهانگیری: 


اگر کسی با عقل فطری و بدون تعصب به مجموع سخنان ابن عربی نظر کند» مشکلات فراوانی در عقیده وی مشاهده می 
نماید. طبق سخنان فراوان ابن عربی» وی برای اين که هم وحدت را بپذیرد و هم کثرت؛ اشیاء را عين خدا می داند تا خود را 
صوفی وحدت وجودی معرفی کند و هم اشیاء را غير خداوند می كويد تا عالم کثرات را انکار ننماید» و اين تناقضی آشکار 
است در سخن وی. آری! ابن عربی نمی كويد در و دیوار و درخت و آسمان و جن و انس خود خدا هستند؛ یعنی هر یک از 
اشیاء واجب الوجودند و سبب پیدایش عالم! نه ابن عربی؛ بلکه هیچ صوفی و عاقلی اين سخن را نمی گوید؛ زیرا خدا مطلق 
است و در و دیوار و آسمان مقید؛ همچنین خداوند ازلی است اما آسمان و زمين و ماه و ستاره و انسان سابقه نیستی دارند. 
يس طبق وجدان هر انسانی اشیاء خدا نیست و از اين جهت است که ابن عربی می گوید: «فالحق حق و الانسان و العالم عالم» 


و یا می گوید: اشیاء اشیاء است و خداوند 


ص: ۱۹۳ 


۱- همان» ص 2۴۸ 


www.ebnearabi.com 


پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و | 








ا 
Cr,‏ 
را 












پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ۶ ۲ 


۵0.0 ۱۸۷۱۸۱۱۸۰۰۵۱۱۵۵۲ .انا 


است که در مرتبه نزول به مقام و احدیت و سپس الوهیت و تجلی در ممکنات به صورت کل اشیاء ظاهر شده است؛ بنابراین 
ابن عربی به تدنی و تنزل آن ذات متعال در مقام الوهیت و تجلی در ممکنات قائل شده است و اين مطلبی است که شارحان 


بز رگ ابن عربی مانند قیصری و کاشانی و عبد الرحمان جامی آن را تأييد و شرح نموده اند. 
ابن عربی تمام وجود را همان حق می داند و می گوید: 

قال الله تعالی: (هو الأول و الآخرو الظاهر و الباطن» (۱) تنبیهاً على أنه الوجود كله؛ (۲) 

و نيز می گوید: 

فما فى الوجود الا الله و لا یعرف الله الا الله؛ (۳) 


و می سراید: 


قیصری که از بز ر گترین و مشهورترین شارحان آثار ابن عربی است می گوید: 

هو السك بالمحدثات بحسب لا فى سارل الاکوان؛ (۴) 

همان ذات حق است که مخلوقات نامیده می شود به خاطر تنزل وی از مقام احدیت و تجلی در ممکنات. 
و مى گوید: 

E‏ يدن تقوستا لان E‏ ی خانه لشفا ووه قينا الا 

ص: ۱۹۴ 


۱- سوره حد ید (۰۵۷ آبه ۳ 
۲- الفتوحات المکیه» ج ۴» ص ۷۰. 
۳ همان» ج ١‏ ص ۳۷۳ 


۴- شرح فصوص الحکم قیصری» ص ۱۵۲. 
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لوواف» ۰.0۱۵۲0 ۱۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 


بالتعین و الاطلاق و اذا شهدناء أى لحز شهد نفسه أن ذاته العن تعیت و ظهرت فی صورتنا. (۱) 
و می گوید: 


ان لكل شىء جماداً كان أو حيواناً و علماً و نطقاً و إرادتنا و غیرها ممما پلزم الذات الالهیه لأنها هى الظاهره بصور الحمار و 
الحيوان. (۲) 


در تمام اين سخنان و سخنان متعدد دیگر» ابن عربی و شارحان وی» سخن از تنزل ذات اقدس الهی و جلوه گر شدن آن ذات 


که ابن عربی عقیده ای به تترّل ذات الهی به صورت اشیاء ندارده سخنی که هیچ یک از شارحان بز رگ آثار وی نگفته اند. 


همچنین سكن دیگر استاد ارجمند جناب د کر جهانگیری که می گوید: «حق در عرفان ابن عربی به دو معنی به کار رفته 
است. معنای اول «حق فى ذاته» که وجود مطلق است و معنای دوم «حق متجلی» که مرادف با خلق و غير خدا است»» صحیح 
تعن باشد آگر انم عر واقعا سین دید گاهی دا چاق سوال اسماست که آنا اقا نظر وی در تاريخ که جزو بزرگان 
حکما و علما بودند اين را متوجه نشدند؟! در حالی که بسیاری از آنان جامع علوم مختلف و اهل دقت در مباحث نظری 


بودند. آیا می شود همه آنان را متهم به نفهمی کرد! (۳) 
ص: ۱۹۵ 


۱- همان ص ۸۵ 
۲- همان ص ۲۵۲. 

۳- متأسفانه صوفیان و پیروان آنان در مقابل مخالفان عقیده وحدت وجود. همواره آنان را متهم به قصور فهم و ادراک متهم 
می نمايند» در حالی که بسیاری از آنان از علمای متبخر و برجسته و با تقوای زمان خود بودند. جناب کاظم محمدی که از 
مدافعان و نویسند كان فعال عرصه تصوف است. علمای بزر گ شيعه را که مخالف عقاید وحدت وجودی بودند و در برابر 
آنان بنا بر تکلیف دینیشان می ایستادند را متهم به نفهمی می کند و آنچه لايق خودش می باشد به بزرگان مذهب نسبت می 
دهد. وی در کتاب ابن عربی بز رگ عالم عرفان نظری» دانشمند جامع بزركك شیعی که یکی از مفاخر بزركك جهان اسلام 
است یعنی علامه محمد باقر مجلسی را متهم به قصور فهم می کند و می نویسد: «مجلسی نيز بسان بسیاری دیگر از مخالفان 
تصوف به نکته هاى حلولء اتحاد و به ویژه وحدت وجود اشاره کرده و اين نکته را سبب کفرشان تلقی کرده است. هر چند 
که بسیاری از ايشان به فهم آنچه که عارفان خاص و بویژه بايزيد» حلاج» تستّری [شوشتری]» خرقانی» ابن عربی و مولانا گفته 
اند» را نبرده اند و با اين فهم خود نسبت به مطالب و آرای ایشان قضاوت و آن را اصل تلقی کرده اند. و لذا کسانی به مانند 
ابن عربی و پیشگامان انديشه هاى او» چون بايزيد و حلاج؛ در حکم خارج از دين و داخل در کفر و ارتدادند» (ابن عربی 
بزركك عالم عرفان نظری» صص ۱۳۳ و ۱۳۴). در جواب وی و امثال وى که با قلم و بیان از صوفیه دفاع می کنند می گوییم: 
طبق سخنان شما بايد نعوذ باه خاندان طهارت علیهم السلام هم اهل دلكك و بینش نبوده اند؛ زیرا آنان در سخنان متعددی 
تمام صوفیه را منحرف معرفی کرده اند؛ از جمله: لقم آعدانا قن هال ایهم هو مهم و ف ر ل و مریِکونْ أو یعون 
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عار مون ایهم و هون بهم و لبون أنفت هم پلقبهم و بالود أقوالّهُم آلا قمن مال ایهم قلیش نا و نا مهم باه و من 
E‏ کاق LE‏ نی تشون اه صلی اه عیه و آله و سلم. یمن آنها [صوفيان] دشمنان ما 


هستند. يس هر كس به آنها ميل كند از آنان است و با آنان محشور خواهد شد و به زودی کسانی بيدا مى شوند که ادعای 





کل وت 


محبت ما را می کنند و به ايشان نیز تمایل نشان می دهند و خود را به ايشان تشبیه نموده و لقب آنان را برخود می گذارند و 
گفتارشان را تأویل می کنند. بدان كه هر كس به ايشان تمایل نشان دهد از ما نیست و ما از او بیزاریم و هر كس آان را رد و 
انکار کند مانند کسی است که در حضور پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم با کفار جهاد کرده است. (سفینه البحار» ج ۲» ص 
۷ شرح نهج البلاغه خویی» ج ۶ ص ۳۰۴). امام رضا عليه السلام فرمود: من ذکر عنك؛ الضُوقه و لم يُنكرهّم پلسانه و قلبه 
فش ماقي اكرات E‏ لكا ین ونا قر ادلی اک غله رز اه وس یی وهر كس تدای از مره 
سخن به ميان آید و به زبان و دل انکار ایشان نکند از ما نیست و هر كس صوفيه را انکار نماید گویا اينكه در راه خدا در 
حضور رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم با کفار جهاد کرده است. (حدیقه الشیعه؛ مقدس اردبيلى» ص ۵۶۲؟ سفینه 
البحان ج ص 4۵۷ شرح نهج البلاغه ری ج ۶ ص ۳۰۴). امام رضا عليه السلام در حدیث دیگری فرمود: لا ول اعد 
باصوّف الا لدعو أو ص لاله أو حماقه. يعنى: کسی قائل به صوفیه نمی شود مگر از روی خدعه و مکر یا جهالت يا حماقت. 
(سفينه البحارء ج ۷ ص ۵۸و أثنى عشر به شيخ حر عاملى؛ صٍ ۱ امام هادی عليه السلام فرمود: سوه «کلهم؛ » من مُحالفتنا 
و ریم مار لِطَرِيقتنا و إن هم الا تصازی و موس هه له ولیک الّذينَ يهود فى إِطفَاءِ ثور اله و اله مم وره و لو 
کر الكافِروٌنَ. يعنى: تمام صوفيه مخالف ما هستد و طريقه آنان باطل و برخلاف طريقه ماست و اين گروه» نصارى و مجوس 
اين امت هستند. آنان سعی در خاموش كردن نور خدا (اسلام) می کنند و خدا نور خود را تمام می کند. اگر جه کافران 
خوش ندارند. (حدیقه الشيعه» ص ۶۰۳؛ سفینه البحار» ج ۲ ص ۵۸) و احادیث فراوان دیگری که امامان معصوم علیهم السلام 
صوفیه را به خاطر انحرافاتشان به شدت مورد مذمت قرار داده اند. صوفیه انحرافات فراوانی را وارد اسلام نمودند و در طول 
تاريخ اسلام علمای وارسته شيعه امثال مقدس اردبیلی هاء مجلسی هاء صدوق ها و ... در برابر ایشان ایستادند. وحدت وجودی 
كه صوفیه از آن دم می زند همان گونه که دلائل آن ذ کر شد هیچ سابقه ای در اسلام ندارد و اقتباس از فلسفه غرب و عرفان 
شرق می باشد. مدافعان صوفیه كه با زدن ما رک نفهمی به مخالفان می خواهند راه حقیقت را سد کنند» بدانند که علمای 
وارسته شيعه امثال علامه مجلسی که در مکتب امامان معصوم رشد يافته اند و ذهنشان آميخته با معارف شرقی و غربی مکاتب 
بشری نیست. به عمق سخنان صوفیه رسیده اند و چون مغاير با عقل سلیم و تعالیم قرآن و خاندان طهارت دیده اند در مقابل 
اين عقاید ایستاده اند. در جواب آنان که بی بصیرتی را علت انکار تصوف از سوی علامه محمد باقر مجلسی می دانند» می 
گوییم: بصيرت و آگاهی آنان باعث شده بود كه تابع عقاید فاسد نشوند و آنان که عقاید باطل صوفیه را گرفتند بی بصیرت 
هستند و به دور از معارف حقیقی. جناب کاظم محمدی از صوفیه تعریف می کند و علامه بزرگوار مجلسی صاحب موسوعة 
بز رگ بحار الانوار را زیر سؤال می برد» حال به برخی از عقاید صوفیه توجه کنید: مولوی در دفتر دوم مثنوی در جریان نقل 
داستان شهادت امام على عليه السلام به علت برداشت غلط از توحبد افعالی؛ ابن ملجم ملعون را تبرثه می کند! تا آنجا که 
دست و آستین و شمشیر اين ملعون راء دست و آستین و شمشیر خدا نام می برد. و در نهایت می كويد که با شفاعت امير 
مؤمنان آن ملعون ابد» وارد بهشت می شود. طبق تفسیر باطل صوفیه از توحید افعالی» یک فاعل بیشتر در عالم وجود ندارد و 

فاعل حقیقی خداست. می گویند: انسان ها فقط ابزاری مجبور و بی اراده هستند. طبق اين دید گاه باطل» مولوی دست ابن 
ملجم را دست خدا می داند!!! آلت حقی توء فاعل دست حق***كى زنم بر آلت حق طعن و دق وی در مقدمه دفتر پنجم 
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مثنوی می گوید: إذا وصلت الحقایق بطلت الشرایع؛ یعنی: هر كس که به حقیقت رسد شریعت برای او باطل می شود! یعنی 
انسان واصل شده به حقيقت (فنای فى الله) دیگر تکلیفی برای وی نیست. اين سخن مولوی در صورتی است که تمام فقهای 
اسلام اعم از شيعه و سنىء اين دید گاه را باطل می دانند. «محمد بيطار صوفی» در نفحات قدسیه می گوید: سگ و خوكك 
نیستند مگر خحدای ماو خدا نیست مگر آن راهبی که در کنیسه است «و ما الکلب و الخنزیر الا- |لهنا و ما الك الا-راهب فی 
کنیسه». اکثر صوفیه شیطان را تقدیس نموده اند و آن چنان چهره ای از شیطان به تصوير می کشند که دلربایی و پاکی وی 
همه را به شگفتی وا می دارد. در ابتدای اين مجموعه به برخی از آن سخنان در پاورقی اشاره شد. منصور حلاج کسی بود که 
مدام از اتحاد خود با خدا سخن می كفت و انحرافات فراوانی را به اسم عرفان وارد اسلام نمود. طبق روایات و اسناده حضرت 
ولی عصر عليه السلام توقیعی توسط نایب خود حسین بن روح نوبختی صادر نمودند و او را لعنت کرد. وی در یکی از اشعار 
خود در مقام اتحاد انسان با ذات خدا در کتاب (طواسین) می گوید: عجبت منک و منی***یا منیه المتمنى آدنیتنی منک 
حتی ٭٭ظننت اتک ا یعنی: از تو در شگفت شدم از خودم هم در شگفت ماندم ای آرزوی هر آرزومند. مرا چنان به خود 
نزديكك ساختى كه پنداشتم تو منى و در وجود چنان غائب شدم كه مرا در خود فنا ساختى. آقايان صوفيه خرافات را تا جايى 
سكن تردن که كليل ھر کس سر عدوا عورشمل دارا رسد يك پرسکه ساره برس نعم ر شه كرساله ر مت 
حتی گفتند مثل برخی از هندوها که آلت تناسلی را می پرستند در حقیقت خدا را من پرستند. ابن عربی که آقایان خیلی از 
وى دم می زنند جسارتی عظیم به خداوند نموده است. وی در کتاب فصوص الحکم در فص محمد يه ادعا دارد كه زن 
کاملترین مجلا برای ظهور خداست و زمانی که مرد دارد با زن نزدیکی می کند در حقیقت دارد با خدا نزدیکی می کند و 
شي لت یکی نام وى وا از ايه این قاس یقبام کر ای اس ارس تیار إل 
سخنان صوفیه» چیزی جز ضلالت و انحراف نیست و بزرگان علمای شيعه طبق وظیفه الهی شان در برابر اين انحرافات ایستادند 

و استاده اند. 
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ص: ۱۹۶ 
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و در انی هیچ یک از شارحان برجسته مکتب ابن عربی چنین معنایی را از «حق» در عرفان وی ارائه ننموده اند. دلیل آن هم 
كاملا کی اس اک کی یگریت ور ان هر از )مان معا حوس اس که اب ها نكر 8 می خفن 
پس ابن عربی دیگر صوفی و وحدت وجودی نیست. زیرا حق به معنای دوم مرادف است با مخلوقات خداوند که غير ذات او 


ص: ۱۹۸ 
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با توجه به جملات ابن عربی در وحدت وجود. وی از «حق» همان معنای اولی که جناب جهانگیری ارائه داد اراده کرده 
است؛ اما اين حق در مرتبه ای به صورت مطلق است و غير اشیای و در مرتبه ای دیگر به صورت اشیاء تنزل یافته و تجلی نموده 


است. يس در عرفان ابن عربی «حق» همان معنای مشهور یعنی ذات الهی را می دهد اما در مراتب گونا گون. 
برای اثبات اين معنا به اختصار به دو دلیل اشاره می شود: 


مخلوقات را ظهور حق می داند همان معنای نخست را از حق اراده کرده است؛ زیرا فقط خداست که سزاوار پرستش است. 


۲- ابن عربی با توجه به سخنان صریحی که از وی گذشت. سریان ذات الهی را سبب ایجاد عالم هستی می داند. حال با توجه 
به اين سخن چگونه می توان ادعا داشت که مراد ابن عربی از حق همان معنای دومی - که مرادف است با مخلوقات که غير 
ذات حق تعالی می باشند - است که جناب استاد جهانگیری مطرح نمودند؟! 


دكتر زرين كوب درباره وحدت وجود ابن عربى مى كريد 


از دید كاه ابن عربى وجود در ذات خود «واحد» است و در مظاهر و صفات و اسماء «كثير» و حقيقت وجود ازلى» ابدی و 
عارى از تغيير و تحول است اگر جه صورت ها و مظاهر آن در حال تغییر و تحول باشند. حال چون به اين وجود از ناحيه ذات 
بنگرند آن را «حق» و چون از ناحيه صفات و اسماء يعنى ظهورات آن در اعيان ممكنات بنگرند آن را «خلق» عالم تاش و 
تفاوت ميان خالق و خلق «اعتباری» (۱) است و اين حاق حقيقت مذهب وحدت وجودی وى است. وى اصلا برای ماسوى 


«بودی» قائل نمی شود. بلكه آن را صرفا «نمود» و «وهم و خیال» می داند. (۲) 


ص: ۱۹۹ 


۲- عبدالحسين زرين كوبء ارزش ميراث صوفیه» ص ۱۱۹. 
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در دید كاه ابن عربى عالم با تمام اشكال و صورت هاى کائنات» جيزى جز مظاهر كوناكون آن حقيقت واحد ازلى نشت از 
اين روى نمی توان به دو وجود جداكانه به نام حق و خلق قائل بود؛ بلكه بايد به وجود واحدی قائل بود كه آن را چون از 
وجهی بنگرند حق است و از وجهى دیکر خلق و بين اين دو وجه تباین و تغاير ذاتى نيست چرا كه خلق سايه و صورت حق 


است. 
مرحوم داوود الهامى در كتاب «داوريهاى متضاد درباره ابن عربى» در بيان وحدت وجود ابن عربى مى نويسد: 


اساس تعليم عرفانى او مبنى بر اين فكر است كه وجود حقيقتى است واحد و ازلى. اين وجود واحد ازلى هم البته خداست و 
بدين گونه عالم خود وجود مستقل حقيقى ندارد؛ بلكه وهم و خيال صرف است و وجود حقيقى یک جيز بیش نيست الا 
مظاهر گوناگون حقيقتى واحد كه همان وجود الهى است. بنابراين نمی توان قائل بود به دو وجود جداكانه كه یکی خالق 
باشد و دیگری مخلوق. بلكه فقط بايد قائل به وجود واحدى بود به نحوى از انحاء و به طورى از اطوار» ميان حق و خلق» مطلق 
و مقيد و ظاهر و مظاهر فرقى نيست. كه حق به مرتبه خلق تدنی و تنزل كرده و از جميع جهات عين خلق گشته است. به اين 


معنى همه جيز را خدا دانستن و هستى را فقط به او منحصر ساختن است. 


معتقدان به اين اصول حق دارند كه معتقد و قائل به آن را مستحق تكفير و تلعين بدانند. حضرت رسول صلی الله عليه و آله و 
سلم از روز نخست ندا در داد: «قولوا لا اله الا الله تفلحوا» تمام تعالیم قرآن پراساس یکتاپرستی و نفی هر گونه ش رک است. 


مسلمانان بر اين عقیده متفق بوده و توحید را اساس ایمان و بنیان اسلا شناخته اند. 02 
جناب د کتر سید يحيى یثربی در تبيين و نقد وحدت وجود ابن عربی و متصوفه 


٠٠١ ص:‎ 


۱- داورى هاى متضاد درباره ابن عربی» صص ۱۹۹ و ۱۹۸. 
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چنان که پیداست توحيد در نظر علمای دین» یعنی نفی خدایان و معبودهای مختلف و متعدد و قبول یک خدا یعنی لا إله الا 
الله. و اين مطلبی است روشن و آشکار که نیازی به هیچ گونه تفسیر و توضیح و دقت و تأمل فوق العاده ندارد؛ اما توحید 
عرفان به معنی وحدت وجود و موجود مقوله دیگری است که براساس آن تنها یک حقیقت وجود واقعی دارد و پدیده های 
دیگر همه مظاهر و تعینات آن حقیقت اند و با این حساب بايد همه چیز خدا و خدا همه جيز بوده باشد. و این هم چیزی است 
که نه با متون شرعی قابل تطبیق است و نه با مبانی عقاید دینی سا زگار و ما از یکی از آثار مربوط به رد عرفان و تصوف» به 
نام «مصرع التصوف» تألیف برهان الدین بقاعی (۸۸۵ - ۸۰۹) 


نمونه هایی در اين باره نقل می کنیم: 


«شیخ زین الدين عبدالرحیم بن حسين عراقی» که بقاعی وی را به لقب شيخ شیوخ امام قدوه و شيخ الاسلام و حافظ عصرش 
خوانده درباره ابن عربی می گوید: پس» اين مخالف خدا و رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم و همه مؤمنان آمد و کار 
صوفیه را تصویب نموده. و آنان را جزء خدا شناسان دانسته و گفت: در حقیقت عارف کسی است که حق را در همه چیز می 
بیند؛ بلکه آن را عین همه چیز می داند. بی تردید شركك گوینده اين سخن را ش رک يهود و نصارا بدتر است؛ جه يهود و 
تضازا يندع اليد كان شرت ال را رسکی تمودند و انم انش غرف رسک کرسالهوفت را خن رمك عدا می داد 
بلكه سخن وی بدانجا می انجامد که خدا را عين سگ و خوك و ... بداند و عین کثافات! و یکی از فاضلان اهل علم و 
راستگو به من نقل کرد که حدود اسکندریه یکی از پیروان اين مرام را ديدم که به من اظهار داشت خدای تعالی عين همه جيز 
است و خری از آنجا می گذشت. از او پرسیدم: اين خر هم؟! پاسخ داد که: بلی و این خر هم! و مدفوع آن هم!! گفتم: اين 


مدفوع! گفت: بلی» و اين مدفوع هم!!». 
در طول تاريخ اين بزرگترین پایه حمله به عرفا و صوفیه بوده و حتی در مغرب زمين هم اساس اشکال ها همین است. 


۲۰١ ص:‎ 
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د کتر «بارنس»» کشیش بیرمنگهام» می گوید: (به نظر من همه انواع وحدت وجود بايد مطرود شود؛ زیرا چنانجه انسان واقعا 


جزئی از خالق باشد بدی و خبائت که در طینت انسان است بايد جزو خداوند باشد». 


و در اين باره «استیس؛ هم چنین می نویسد: «ظاهراً سه علت عمده برای بدبینی مؤمنان و موحدان نسبت به وحدت وجود می 


توان بيدا كرد. 


نخست اينكه يكتايرستى قائل به «خدای مشخص» است. حال آنكه وحدت وجود از نظر متفكران غربى «مطلق نامشخص» 
است. اين از ذاتيات و ضروريات اعتقاد مسيحى - و همجنين يهودى و اسلامى - است كه بنده در دعا و نيايش» به خدا خطاب 
می كند و از او آمرزش و اعانت و عنایت می طلبد. ولى آيا می تواند به دركاه جهان دعا كند يا از «مطلق» آمرزش و عنايت 


بخواهد؟ 


دوم اينكه ايراد می کنند که اگر طبق مشرب وحدت وجود» جهان و آنچه در اوست «الوهی» باشد. در آن صورت «شر) نیز 


الوهی خواهد بود. 


همین سؤال را به صورت دیگر می توان مطرح کرد: اگر خدا فراتر از هر گونه فرق و ترجیح نهادن باشد» پس بايد فراتر از 
نیک و بد هم باشد. در هر صورت تمایزات و ترجیحات اخلاقی» مخدوش و يا موهوم می گردد. 


سوم اينكه در همه اديان سامی» احساس و اعتقاد شدیدی به جلالم و جبروت خدا وجود دارد. اين احساس درست برابر با 
همان تصورى است که رودلف اوتو از «سرٌ مهيب» دارد. بشر در جنب خدا هیچ نیست. ذره ای و غبارى بيش نیست؛ موجودى 
است گنه کار و محجوب از خدای خويش که در حالت آلایش و آمرزش نيافته اش» سزاوار خطاب «ظلوم و جهول» است. با 
أبن یقت انا کران مقن اس که هه تاه یه ق با اه پاش ی ار ا نين یا 


جهان بینونیتی در ميان است. (۱) 
همان كونه كه به وضوح مشخص شد در وحدت وجود ابن عربى تمام موجودات 


ص: ۳۰۲ 


۱- فلسفه عرفان» د كتر سید يحيى بثربی» ص ۱۷۵. 
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رت 
است. اين عقيده ای است که نه وجدان بیدار آن را می پذیرد و نه عقل سلیم و نه عقاید دینی. وجدان انسان به سهولت اقرار 


هميشه بوده و خواهد بود. 


عقل سلیم هم معتقد است مخلوقات. غير از خداوند هستند؛ زيرا مخلوقات خداوند هر لحظه در حال د كر كونى و تغییر و 
تبدیل هستند در حالی که هیچ گونه تبدیلی در ذات الهی راه ندارد؛ بنابراين عقل می گوید: پدیده ها همان ذات الهی نمی 
باشد که در قوالب گوناگون ريخته شده است. 


خداوند خود را در اسماء و صفاتش معطی. جواد» غفور» رزاق و ... توصیف کرده است. اگر همه چیز خداست يا ظهور همان 


ذات. آيا خداوند خود به خودش انعام کرده است؟ 
دعا کننده نیازمند است و اجابت کننده غنی است؛ چگونه خداوند هم محتاج است و هم غنی؟ 


از آنجا که تمام پدیده ها حادث اند آیا با عقيده به وحدت وجود می توان كفت خداوند ازلی است؟ آیا می توان كفت 


خداوند در عين ازلی بودن حادث هم هست؟ 


بايد كفت كه عقیده به وحدت ذاتی بين خالق و مخلوق اين نتایج را در بر دارد: انکار خالقیت. انکار ازلیت مركب بودن 


خالق» محتاج بودن خالق» در معرض تغيير و تبدیل قرار گرفته خالق و ... 


خداوند متعال در آبات متعددی از قرآن کریم. خود را خالق و مبدع اشياء می داند. ابداع يعنى ايجاد شىء از عدم» بدون 


سابقه پیشین» بنابراین كول اهل تضوف که می كويند «خداوند از ذات خویش اشیاء را ایجاد نموده است» باطل است. 


ص: ۳۳ 
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راغب اصفهانی در مفردات الفاظ قرآن درباره کلمه «خلق» می نویسد: 
يستعمل فى إبداع الشىء من غير أصل و لا إحتذاء؛ (۱) 


كلمه خلق در ايجاد جيزى بدون سابقه و مواد اوليه استعمال مى شود. 
جند آيه براى نمونه: 


و لم برو کیت د اله الق نم یهد لک على اله سير ؛ * قل سیزوا فى الأرض فانظروا کیت بدا الق ثم الله 3 
الّشأة الآخرة إن اللہ علی کل شَىءٍ قدیر) (1) 


آنا آنان ندیدند چگونه خداوند آفرينش را آعاز فی کته سس یار مین کدنا ايك ن كار برای خدا اسان اسشت! * بکو: در 
زمين بگردید و بنگرید خداوند چگونه آفرینش را آغاز کرده است؟ سپس خداوند (به همین گونه) جهان آخرت را ایجاد می 


کش ایا ب هر عجر وا ایا 


2 


(بَديعٌ الشمواتِ و الأرض و إذا قضى مرا 


نما 


ما تقول له کن OE‏ 


هستی بخش آسمانها و زمین اوست! و هنگامی که فرمان وجود چیزی را صادر کند. تنها فى گوید: «موجود باش!» و آن» 


فوری موجود می شود. 

(الحَمِدَّلِهِ الذی حَلّقَ السّمواتٍ و الأرض و جعل الظلمات و الور ثم الذین کفژوا برَبّهم يَعَدِلُونَ) (۴) 

ستایش برای خداوندی است که آسمانها و زميق را آفربد و ظلمتهاو نور را يلايك آورد اما کافران براق پرورد كار خوده 
شريكك و شبیه قرار می دهند (با اينكه دلایل توحید و یگانگی او در آفرینش جهان آشکار است)! 


ص: ۳۰۴ 


۶2۶ مفردات راغب» ذیل واژه خلق» ص‎ -١ 
.۱۹ سوره عنكبوت» آيات ۲۰و‎ -۲ 
۷ سوره بقره» آبه‎ -۳ 


۴- سوره انعام» ايه ١‏ 
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(ضق التعموات و الارض a‏ لاه للتومنی) )٩(‏ 


ارا اون عالق اشیام امیش اما مخ شمن ا خاد نه اننع نس اشیاه طهر ر دات غذارند تست وقول او خرف 


و تابعان وی در وحدت وجود ناصحیح است. 


خداوند متعال در آیات متعددی از پرستش غير خود نهی نموده است. اين نهی به خوبی اثبات می کند پدیده ها عين ذات و 
منتهی می شد و دیگر دلیلی برای نهی الهی از پرستش موجودات نبود. البته ابن عربی و تابعان وی پرستش هر چیزی - حتی 


بت - را پرستش خداوند می داند. (۷) 
به چند آیه در اين باره توجه فرمایید: 


(بسم الله الرحمن الرحیم * قل يا أيّها الکافرون * لا أعبِدٌ ما نیون * وَ لا 


لا نم عابدُونَ ما أعبد * لکم دینکم ولق دین) (۳) 

به نام خداوند بخشنده مهربان * بگو: ای کافران! * آنچه را شما می پرستید من نمی پرستم! * و نه شما آنچه را من می پرستم 
می پرستید * و نه من هر گز آنچه را شما پرستش کرده ايد می پرستم * و نه شما آنچه را كه من می پرستم پرستش می كنيد 
* (حال که چنین است) آیین شما برای خودتان» و آيين من برای خودم! 


ا 


(قل ای نُهِيتٌ أن أعبدَ الذین تَدعُونَ من دون الله قل لا نیم أهواء کم قد ضَلَلتٌ إذا و ما ا من المهتدين) (۴) 


ص: ۲۰۵ 

۱- سوره عنكبوت» آيه عع 

۲- در بخش های بعدى بحث خواهد شد كه ابن عربى و تابعان وى پرستش هر جيز - حتى بت را - يرستش خداوند مى 
دانند! 


۳-سوره کافرون آيات ۶ - .١‏ 


ع سوره انعام» ايه 2*۶ 
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بگو: من از پرستش کسانی که غير از خدا می خوانید» نهی شده ام! بگو: من از هوی و هوسهای شماء پیروی نمی كنم اگر 


چنین کنم» گمراه شده ام و از هدايت یافتگان نخواهم بود! 
کم و ما دود بين دون حصب هنم آم لها واون) () 


شما و آنچه غير خدا می پرستید» هیزم جهنم خواهید بود و همگی در آن وارد می شوید. 


0 7 


(قل يا اھا الاس إن كنم فى شک من دینی أقلا أعدَدُ الذین نَع دون من دون الله و لکن أعد د الله الذی یت 


أكون من المُؤمِنين) (۲) 


کے 


ع6 


اکم و 


بگو: «ای مردم! اگر در عقيده من شک دارید» من آنهايى را كه جز خدا می پرستید» نمی پرستم! تنها خداوندى را يرستش می 


نوا أحبارَهُم و رُهبِانَهُم أرباباً من دون الله و المسيح اب مریم و ما آمژوا لا لعي دوا إلهاً واحداً لاله الا هو سبِحائَهُ ما 


پشرکون) (۳) 


(آنها) دانشمندان و راهبان خويش را معبودهایی در برابر خدا قرار دادند. و (همچنین) مسیح فرزند مریم را در حالی که دستور 


نداشتند جز خداوند يكتايى را که معبودی جز او نیست. بپرستند» او پاک و منزه است از آنچه همتایش قرار می دهند! 


همچنین آيه مبار که: 


(ألّم تَر آن الله یعلم ما فی الشمواتِ و ما فی الأرض ما يَكونٌ من تجوی َل الا هُوَ راهم و لا تمسو الا هُوَ سادش‌هُم و لا آد: 
تر أن الله بعلم ما فى السّمواتٍ و ما فى الآرض ما یکون من نجوی ثلثه الا هُوَ رابعهم Es‏ 


من ذلكك و لا أکتر الا هو 
ص: ۲۰۶ 


۸ سوره انببای آبه‎ -١ 


۲- سوره یونس» آیه ۱-۴ 


۳- سوره توبه» آبه ۳١‏ 


www.ebnearabi.com 















پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل ر 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ...انا 


مَعَهُم أينَ ما كانُوا تم هم بما عملوا يوم القياقه نله بکل شَّىءٍ عَلِيمٌ) (۱) 


آيا نمی دانی که خداوند آنچه را در آسمانها و آنچه را در زمین است می داند؛ هیچ كاه سه نفر با هم نجوا نمی کنند مگر 
اینکه خداوند چهارمین آنهاست. و هیچ كاه ينج نفر با هم نجوا نمی کنند مگر اينكه خداوند ششمین آنهاست» و نه تعدادی 
کمتر و نه بیشتر از آن مگر اينکه او همراه آنهاست هر جا که باشند» سپس روز قیامت آنها را از اعمالشان آگاه می سازد چرا 


که خداوند به هر چیزی داناست! 


آيه شریفه ۷ سوره مبار که مجادله بیانگر اين نکته لطیف است که اگر وحدت وجود بود دیگر سه نفر جه معنایی داشت؟ اين 


مطلب خود بیانگر اين می باشد كه هر یک از اينها غير از دیگری است که چهارم غير از سوم است و ششم غير از پنجم. 


ابن عربى و تابعان وى براساس عقيده وحدت وجود و موجود» رابطه اشياء با ذات الهى را رابطه «عينيت» می دانند. در تعالیم 
عاتن یار هن اندعق يان هه عدا رتل ما ترات عايج ان و ا غير تاودن مهال اک ات ا 


معصوم عليهم السلام كه به حد تواتر است» اساس وحدت وجود ابن عربى را ويران می كند. 
براى نمونه: 

امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 

رد الله خلوٌ من له و له لژ منة و کل ما وع عليه اس شىء فَهُوَ مخلوق ما لا الله؛ (؟1 


ذات خداوند از ذات خلق تهی و خالی است. ذات خلق هم از ذات خداوند تهی و خالی است. هر چیزی که نام شیء بر آن 


واقع شود مخلوق است؛ جز خداوند که خالق چیزها است. 
ص: ۲۰۷ 


۱- سوره مجادله» ابه ۷ 


۲- الکافی» ج ۱» ص ۸٩۲‏ ح ۳. 
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امام صادق عليه السلام مى فرماید: 

لا خَلقَهُ فيه و لا هُوَ فى خلقّه؛ (۱) 

مخلوقاتش در او نیست (یعنی مخلوقاتش خصوصیات او را ندارند) و او در مخلوقاتش نیست. 

امام على عليه السلام می فرماید: 

اول ا بذاته و رَه عن مُجانسه شا فا ید9 

ای کسی که ذاتش به ذاتش دلالت می کند و از هم جنس و هم سنخ بودن با مخلوقاتش منزله است. 
امام صادق عليه السلام: 

من رَعَم ان الله من شیء أو فى شیء أو عَلى شیء ققد که (۳) 

هر که پندارد که خدا از چیزی است يا در چیزی است يا بر چیزی است کافر شده است. 

و نة تفریق یی وین خلقه و عورة تَحدٍيدٌ لِمَا سواء+ (۴ 

کنه او متفاوت است ميان او و مخلوقاتش و اينكه خداوند غير از مخلوقاتش است او را حد نمی زند؛ بلکه دیگر اشیاء حد می 
خورند. 

امام صادق عليه السلام مى فرماید: 

فووا وای لزان بات من ا 

خداوند مباین (غیر) خلقش است. 


ص: ۲۰۸ 


۱- الکافی» ج ۱» ص ٩۱‏ ح ۲. 

نت نخان الأنوار» ج ۴ ص ۳۳٩‏ ح ۱۹. 
۳- الکافی؛ ج ۰۱ ص ۱۲۸ ح .٩‏ 
کا الأنوان ج ۴ ص ۲۲۸ ح ۳. 


۵- الکافی» ج ۱ ص ۱۲۷ ح ۵. 
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یعنی خداوند غیریت تام با خلقش دارد و مخلوقات هیچ شباهتی با وی ندارند؛ اما صوفیه كمال شباهت بلکه عینیت را قائلند. 
امام على عليه السلام مى فرماید: 


و - وم و 
2 ۰ 


... و معرفته توحبلده و توحيدهة تمییزةٌ من خلقه و کم التمییزه بینونه ص فو لا بینونه عزله إِنْهَ رَب خالق» غير مَرِبُوبٍ مَخلوق, ما 


ور 


شناخت او توحيد است و توحيد او » جدا كردن اوست از مخلوقاتش» و حكم كردن در مورد جدا بودن او در مباينت صفات 
است نه در کناره كيرئ از خلقش. او پرورد گاری آفریننده است. پرورش يافته و مخلوق یست. آنچه تصور شود او غير آن 


است. 

امام على عليه السلام: 

اذى بان مق الل فلا شیء کمثله؛ () 

خداوند کسی است که از آفرید گانش جداست و هیچ چیز مانند او نیست. 
امام رضا عليه السلام: 

کل فاق للق لا تنعل قن باه و کل مکی هتم اف از زا 


باشد. 

امام صادق علبه السلام: 

لن لا بلق بالّدى هُوَ حال کل میء لا أن یکرت مُبايناً ِكل شَىءٍ 
ص: ۲۰۹ 


۷ بحار الأنوان ج ۴ ص ۲۵۳ ح‎ -١ 
.١ توحید صدوق» ص ۲ ح‎ -۲ 


بو بحار الأنوارء ج ۴« ص ج 
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مُتعاليً عن كل شَّىءِ سبحاة و تعالی؛ (۱) 

خالق موجودات را سزاوار نيست مگر اينكه مباين با اشياء و والاتر از آنها باشد. 
احاديث در اين زمينه بسیار است؛ ولى در اينجا به همین مقدار اكتفار می كنيم. (۲) 
نتيجه مباحث 


وحدت وجود و موجودى که ابن عربى آن را مبناى عرفان خود قرار داده یک عقيده باطل می باشد؛ زيرا يذيرفتن آن مستلزم 
اين است كه خدا را هم سنخ؛ بلكه عين موجودات بدانيم و اين عقيده کاملا مخالف وجدان سالم و عقل فطرى و تعاليم اديان 
الهى است. 


مرحوم علامه محمد تقى جعفرى در اين باره می گوید: 


نكف وعدت وجوه و موی با روش انشا و مرا ی نيدأ اعلی تفر نبا دو جاده فال رکو وه شم گر مر بط 
نيستند؛ زيرا انبياء همگی و دائماً بر خداى واحدء ماوراء سنخ اين موجودات مادى و صوری» تبليغ و دعوت كردند و معبود را 
یر قااد فص و ای را شر‌سیق بای ا 


و همچنین جناب استاد محمد تقی مصباح یزدی در تقرير و نقد عقیده به وحدت وجود و موجود می گوید: 


قولی که به صوفیه نسبت داده اند و ظواهر کلماتشان براین مطلب دلالت می کند و آن اين است که وجود واحد شخصی است 
و حقیقت وجود. همان ذات مقدس حق تعالی است. موجود به معنای حقیقی هم اوست و غير از او هیچ موجودی حقیقتا 


موجود نیست و وجودی که به اشیاء دیگر نسبت 


ص: 11۰ 
-١‏ همان ج ۳ ص ۱۳۸ ح ۱ خبر مشهور به توحيد مفضل. 


۲- ر.کک کتاب التوحید شيخ صدوق باب التوحید و نفی التشبيه صص ۸٩‏ - ۳۵ و کتاب التوحید اصول کافی. 


۳- محمد تقی جعفری, مبدأ أعلى» ص ۷۴ 
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داده می شود مجازی است: «لیس فى الدار غيره دیار». يس وجود مختصر به واجب تعالی است. (۱) 
سپس در نقد اين سخن عرفا و صوفیه می نویسد: 


بدون شک چنین نظری به حسب آنچه از ظاهر عبارات به دست می آید قابل قبول عقل نیست. ما همه درک می کنیم که 
موجودیم همه درك می کنیم که وجود هر فرد غير از وجود دیگری است؛ كما اينكه وجود انسان ها غير از وجود ساير 
موجودات است و وجود همه مخلوقات غير از وجود خداست؛ بنابراین قائل شدن به اينكه هیچ جيز غير از خدا موجود نیست به 
سفسطه شبیه تر است تا به یک کلام فیلسوفانه؛ البته خود آنها هم می گویند اين مطلب را عقل د رک نمی کند» چیزی است 


حال آنا می شود چیزی را عقل نفی کند و چیز دیگری آن را اثبات کند؟! 


چنین چیزی قابل قبول نيست و ما نمی توانیم بپذيريم که حقیقتی را عقل نفی کند و از راه دیگری اثبات شود و الا بايد باب 
تعقل را بست و كفت عقل حق درك حقایق را ندارد. اين چیزی خلاف وجدان و بداهت عقل است؛ يس اين قول چنانچه از 


ظاهرش به دست می آید قابل قبول نیست. (۲) 
ض ۷۱۱ 


۱- دروس فلسفه. ص ۱۲۰. 
؟- همان. 
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ص: ۲۱۲ 
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۳- وحدت وجود در آثار عر فای منتسب به اسلام 

مولوی در دیوان شمس تبریزی می گوید: 

هر لحظه به شکلی بت عيار برآمد» دل برد و نهان شد**#هر دم به لباس دگر آن يار برآمد» گه پیر و جوان شد 
من کت دمی چند بر این روی زمين از بهر تفج *««عيسى شد وتر كشك دوار برآمد» تسبيح كنان شد 
بور اھر كماد تسیا زر کی وو رت و ورزر انم تا در ای نز 

خا همو بود که می کرد شبانی» اندر ید بیضا#** گه چوب شد و بر صفت مار برآمد» زان بحر کفان شد 

صالح شد و دعوت همه زان کرد به خلقان» از بهر صلاحى***ناقه شد و از دل کهسار بر آمد» فى الحال عیان شد 
تا إينكه گوید: 

يونس شد و در بطن سمک بود به درياء از بهر طهارت*##موسی شد و خواهنده ديار برآمد» بر طور روان شد 


ص: ۳۳ 
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عیسی شد و در مهد داد گواهی زان روح مقدس :از معجز او نخل پر از بار برآمد» زان روح روان شد 

بالله همو بود كه مى كفت أنا الحق» در صوت الهی *««منصور نبود آنکه بر آن دار بر آمد» نادان به گمان شد 
رومى (۱) سخن كفر نگفته است و نگوید» منكر نشويدش**#كافر شده آنكس كه به انکار ب رآمد از دوزخیان شد (6) 
همجنين مولوى در شعرى دیگر می گوید: 

آنها كه طلبكار خدابيد» خداييد*#*#بيرون ز شما نيست شمابيد شمایید 

جيزى كه نكرديد گم از بهر جه جويبد***واندر طلب گم نشده بهر جرابيد 

اسميد و حروفيد و كلاميد و كتابيد#*##جبريل امينيد و رسولان سمائيد 

هم موسى و هم معجزه و هم يد بیضاء*##::هم عيسى و رهبان سماوات علایید 

هم مهدی و هادی و نهانید و عیانید#**تأویل شمایید چو تنزیل خدایید 

كه مظهر لاهوت و گهی مخبر ناسوت *:* گاهی شده در روی و گهی عين صفایید 

در خانه نشينيد مگر ديد به هر سوی*#*#زیرا كه شما خانه وهم خانه خدابيد 

آنکس که نزایید و نزاید ز شما كس :پا کید و قیومید ز تغيير» خدایید (۳) 

همچنین می گوید: 

غير خدا در دو جهان هیچ نيست هیچ مجو غير كه آن هیچ نیست 


ص 


گنج حقيقت که تو را داده اند« جمله معانیست بیان هیچ سيت 
علم بد یھی که در این نسخه است :+ جمله عيان است. نهان هيج نيست 


آنكه دوان است پی اش هر طرف*#*نیکک نظر کن که روان هیچ نيست 


ص: ۴ 


-١‏ مولوى 


۲- غزلیات شورانگیز شمس تبریزی» ص ۱۸۷. 
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اين کمر هستی مرهوم را#** گر بگشایی به ميان هیچ نیست 

کون رها كن بگذر از مکان#**خود بنگر کون و مکان هیچ نیست 

اوست گل و لاله و باغ و بهار*##*غیر در اين باغ جهان هیچ نیست (۱) 

عطار در کتاب «جوهر ذات» می گوید: 

من محمد صلی الله عليه و آله و سلم را يقين دانم خدا###«دید کلی ذات پاک اصفیا 
او خدا بود و خدا اوه بی شکی*#*راز خود هر گز نگفت او اند کی (۲) 

همچنین می گوید: 

منم الله» در عين کمالم*#«منم الله» در عين وصالم 

منم الله خود در خود. بدیدم#::به خود گفتم کلام و خود شنیدم ۳ 

شيخ محمود شبسترى می گوید: 

هر آن كس را كه اندر دل شکی نيست##يقين داند كه هستى جز یکی نيست (۴) 
شيخ محمد لاهيجى در شرح بيت فوق در كتاب شرح گلشن راز مى نويسد: 


يعنى جماعتى كه از مرتبه وهم و گمان به دلايل یقینی» يا به كشف حقيقى كذاشته اند و در دل ايشان آثار شک و شبهه 
نمانده است كه صاحب علم اليقين و عين اليقين اند كه خلاصه افراد انسانى اند يقين و جزم می دانند كه هستى كه وجود 
است» جز یکی نيست يعنى جز واجب نيست و وجود اشیاء» عبارت از تجلى وجود واجب است به صورت ايشان؛ چون غير از 


وجود واجب موجودى نيست فرمود كه: 
جناب حضرت حق را دويى نیست*:**در آن حضرت من و ما و تويى نيست 
ص: ۳۵ 


۱- همان» ص ۱0۰ 
۲- تحفه الأخیاره صص ۱۷۳ و ۱۷۴ به نقل از کتاب جوهر ذات عطار. 
۲- همان ص ۱۷۴. 


۴- گلشن رازه ص ۳۸. 
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۰۰0۲۱۵۲۵۵۲ ۱۷۷۷۷۱۷۷ 
و همچنین شيخ محمود شبستری می گوید: 

خیال از پیش برخیزد به یک بار*###نماند غير حق در دار دئار 

شيخ محمود لاهیجی در شرح بيت فوق می نویسد: 

يكن ننه ای دای جحو که قيفي .قدا مظاهر سا هن سردتو كناف O‏ كد فى RM SLL‏ بود 
بودند مرتفع و محو گردد و یک باره برخيزد و نابود شود و به حكم «كل من عَلیها فان و یبقی وَج ریک ذو الجلال و 
كثرات و تعينات برطرف شود. (۲) 


ملاصدرا كه اساس تفكرات خود را از ابن عربى اخذ نموده در اسفار اربعه می نویسد: 


کذلک هدانی ربّى بالبرهان التير العرشى الى صراط مستقیم من کون الموجود و الوجود منحصرا فى حقيقه واحده ... و لیس 
فى دار الوجود غيره دیران و كلما يترآى فى عالم الوجود أنه غير الواجب المعبود نما هو من ظهورات ذاته و تجلیات صفاته 
التی هی فى الحقيقه عين ذاته ... فکل ما تد رکه فهو وجود الحت فى أعيان الممکنات؛ (۳) 


اين چنین مرا پرورد گارم با برهان آسمانی به سوی صراط مستقیم هدایت فرمود که وجود و موجود و آنچه که هست منحصر 
در یک حقیقت واحد [یعنی خدا] است ... و در دار حقیقت موجودی جز خدا نیست و دیگران نيز فقط عبارت از تجلی و 
ظهور ذات و صفات او می باشند که در حقیقت. آنها عین ذات او هستند ... يس هر جه را درک می کنیم آن وجود 


خداوندی است به صورت ممکنات. 
ص: ۳۱۶ 


.۲۶ سوره الرحمن. آيات ۲۷ و‎ -١ 


۲- شمس الدین محمد لاهيجى» شرح گلشن راز» ص ۳۴۳. 
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۰90۲۱6۵۲207 ۷۷۷۷۷۷ 
وى در جای دیگر همان کتاب در بیان اينكه در دار تحقیق یک وجود و موجود بیش نيست جز اينكه همان موجود واحد در 
عين وحدت متکثر است» چنانکه کثرات در عين ذات واحد مستهلک اند بیانات مفصلی دارد که خلاصه بخشی از گفتار وی 

چنین است: 
نفیت أن ای كن الخدرا کف هر آن الورک بالات می كل كع دوا لس الا تی وجو لكك الق مواد کات الاد را کت 
حترياً خيال) أو عقیاً سواء كان حضورياً أو حصولياً و ... الهویّات الوجوديّه من مراتب تجلیات ذاته و لمعات جلاله و جماله ... 
فکل من إدركك شیناً من الأشياء بأی ادراک كان فقد أدرك الباری و إن غفل عن هذا الادراک الا الخواص من إولياء الله 

تعالی؛ (۱) 


قول تحقیق در باب ادراک اين است که مدرک بالذات از هر چیزی نیست مگر اينكه یکی از انواع خیالی يا عقلی و يا علم 
درخشش های جلال و جمال او می باشند؛ يس هر یک که ادراک کند چیزی از اشیاء را به هر نوع ادراکی که باشدء به 


تحقیق خداوند را د رک کرده است؛ اگر جه از اين ادراک غافل هستند مگر خاصان از اولیاء خدا. 
و در جای دیگر می گوید: 


إعلم أن واجب الوجود بسيط الحقیقه غایه البساطه و كل بسيط الحقیقه کذلک فهو كل الأشياء» فواجب الوجود کل الأشياء لا 


يدان كه عدت مط الد سک ود غايت و هات سات وش چون 
ص: ۲۱۷ 


.1۱۷ صص ۶ و‎ ١ همان ج‎ -١ 
۳۶۸ همان» ج ۲« ص‎ ۲ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷۱۸۱۸۱۸ .انا 


كه حقیقتش اين چنین بسيط باشد او همه اشیاء است» پس خداوند همه اشیاء است. هیچ کدام از اشياء خارج از آن نیست. 
ان واجب الوجود تمام الأشياء و کل الموجودات؛ 

همانا خداوند تمام اشیاء و كل موجودات است. 

سپس مدعی است: 

هذا من الغوامض الالهیه الى بستصعب ادرا ك الا علی من آتاه ال من لدنه علماً و حکمةٌ؛ )٩(‏ 


این از مسائل مشکل حکمت الهی است که درک آن بسیار مشکل است؛ مگر برای کسی که خداوند به وى علم و حکمت 


داده است. 


ملاصدرا كه وی را به عنوان شاخص ترین چهره فلسفه می شناساند. در حقيقت در باب وحدت وجود چیز جدیدی مطرح 
نمی کند؛ بلکه وی سخن صوفیه را تکرار می کند. در واقع مکتب فلسفی ملاصدرا چیزی جز انعکاس عقاید ابن عربی در 
تعابير 3 5 لسك 


كتاب اسفار اربعه ملاصدرا مملو است از بیان نظريه وحدت وجود كه به چند نمونه از آن در بالا اشاره شد. در اينجا نيز تنها 


عناوين جند مورد دیگر از بحث وجدت وجود در كتاب اسفار را ذكر می كنيم: 
-١‏ «كلام فى وحده الحقيقه الوجود؛ اسفار اربعه جلد ۰۱ صفحه ۴۳۳. 

۲- «بیان فى وحده الوجود» ج ۲» ص ۲۹۱. 

۳- «فى وحده الوجود» جلد ۰۲ صفحه ۳۰۰. 

۴- «فی وحده حقيقه الوجود عند العرفاء و بیان مرادهم منها؛ جلد ۲» صفحه ۳۱۸. 
۵- «الوجود حقیقه واحده و هی عین الحقّ» جلد ۲» صفحه ۳۳۹. 


ص: ۲۱۸ 


۹-۰ همان ج ۶ ص‎ -١ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل ر 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ...انا 


عبدالرحمان جامی كه از شارحان عرفان ابن عربی است در وحدت وجود می گوید: 
ای جاودان به صورت اعیان بر آمده*** گاهی نموده ظاهر و که مظهر او 

از روی ذات ظاهر و مظهر یکی است دل*#در حکم عقل اين د گر آن دیگر آمده 
معروف عارفان است به هر صورتی که هست*###در چشم منکران جه غم از منکر آمده 
گاهش كشيده جاذبه عاشقى عنان :دبا داغ عاشقان بلا پرور مله 


گاهی گرفته جلوه معشوقى آستین 2بر شكل دلبران پری پیکر اة 


يكجا فكنده خرقه فقر و فنا به دوش **##محتاج وار» حلقه زنان بر در آمده 

همراه وحى گشته وروح القدس شده 3۲96 بيغام خود رسانده و پیغمبر آمده (۱) 
شهود يار در اغيار» مشرب جامى است:** كدام غير كه لا شىء فى الوجود سواه (۲) 
شاه نعمت الله ولى هم - مانند ساير متصوفه - تمام اشياء را ظهور ذات خدا مى داند. 


این خداست كه در مرتبه ای به صورت عبد و در مرتبه ای به صورت عابد» در مرتبه ای به صورت آدم» در مرتبه ای به 
صورت خاتم صلی الله عليه و آله و سلم» در مرتبه ای به صورت موسى عليه السلام» در مرتبه ای به صورت فرعون و ساير 
اشياء ظاهر شده است: 


در مرتبه ای ساجد در مرتبه ای مسجو د**#در مرتبه ای عابد در مرتبه ای معبود 

در مرتبه ای عبد است در مرتبه ای رت است:*#*در مرتبه ای حامد در مرتبه ای محمود 
در مرتبه ای فانی در مرتبه ای باقی#::در مرتبه ای معدوم در مرتبه ای موجود 

در مرتبه ای طالب در مرتبه ای مطلوب»:#:در مرتبه ای قاصد در مرتبه ای مقصود 

در مرتبه ای آدم در مرتبه ای خاتم###در مرتبه ای عیسی در مرتبه ای داوود 


در مرتبه ای بی حد در مرتبه ای بی عد»#::در مرتبه ای محدود در مرتبه ای معدود 
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يزوهشى درباره ابن عربی» عرفان و تصوف 2 ٣‏ 





E : 
يب‎ ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰0۱۱۵۲010 


ص: ۳۱۹ 


۳۴۰ دیوان جامی. غزل شماره‎ -١ 
1 شمان عرزل ساره دع‎ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۷۸۱۸ ...انا 


در مرتبه ای ظاهر در مرتبه ای باطن***در مرتبه ای موجود در مرتبه ای مفقود 
در مرتبه ای موسی در مرتبه ای فرعون***:در مرتبه ای مقبول در مرتبه ای مردود (1) 


اهل تصوف در مثالی خدا را مانند دریا می دانند و تمام پدیده ها را موج دریا می گویند. موج از دریا جدا نیست؛ بلکه عين 


دریاست. 

شاه نعمت الله ولی در اين باره می گوید: 

عين درياييم ودربا عين ماست»::«عین مااز عين ما جوییم ما 

نيست ما را ابتدا و انتها*#*#* تا ابد خود را به خود يوثيم ما 

و در غزلی دیگر در ديوان اشعارش می كويد: 

موج است و حباب و آب و دریا###::#هر جار یکی بود بر ما 

هم آب و حباب و موج ماییم#:#:ددریا داند حقيقت ما 

بنگر به يقين که جز یکی نیست۵8هم قطره و جو سيل و دريا 

می دان که حجاب ما هم از ماست*##ما را نبود حجاب جز ما (۲) 

سید محمد حسین حسینی طهرانی در اثبات عقیده وحدت وجود می گوید: 


جمیع موجودات ما سوی الله» آیات خدا هستند» خواه در جهان خارج از نفس بنی آدم» و خواه در نفوس بنی آدم؛ لذا هیچ 
افد و ون اين اهاري ا مها انلا هده کم دما تل ارقن یلگ هه شان تما اه ای این دوک ركه اتا فى 
توان خدا را ديد؛ زيرا آيه بما هی آيه فقط جهت ارائه صاحب آيه می باشد و غير خدا را به هيج وجه من الوجوه نشان نمی 


دهد. آئینه صاف بدون رنگ و زنگار و بدون موج عين صورت انسان را نشان می دهد؛ 
ص: ۲۲۰ 


۳-۹ ديوان شاه نعمت الله ولی غزل شماره‎ -١ 
.١١ همان» غزل شماره‎ -۲ 
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۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰60۱۱۵۲010 


اگر چیزی را در آن تغییر دهد آئینه خراب اسك و عنوان حکایت ندارد و قیمت ندارد. 


هر جه هست خود خداست و غير از حق چیزی وجود ندارد. تمام آفاق و انفس» آیاتی هستند که در ورای آنها غير از وجود 
«نا» و «الله» و «حق» موجودی وجود ندارد. در عالم وجود غير از «الله» وجودی نیست. همه آبه او هستند» بعنی هيج. و اوست ذو 


الآبه» یعنی همه چیز. 


ست. تعینات و اتیات و ماهیات امور عدميه و باطله می باشند» وجود اقدس حق واحد است که در آفاق و انفس ظهور نموده 
و تجلی بيدا کرده است. (۱) 


وى تفسیر غلطی از کلمه طيبه «لا اله الا الله بیان می کند و می نویسد: 


کلمه لا اله الا الله كه کلمه توحید و به معنی وحدت دادن و وحدت بخشیدن است. مرجش به کلمه «لا موجود سوی الله می 


باشد که رفع هر گونه تعینی را از ذات حق تعالی می نماید. (۲) 


در حالی که طبق وجدان و عقل و نقل» اين کلمه شریفه هرگز وجود سایر موجودات را نفی نمی كندء بلکه می گوید: در 


ميان تمام موجودات فقط «الله» که خالق هستی است. سزاوار عبودیت و پرستش است. 
جناب آقاى حسن حسن زاده آملى در دفاع از وحدت وجود و موجود مى نويسد: 


... ذوات مابه حسب وجوده غین ذات اوست و مغایرتی بين اين دو نیست؛ مگر به کین و اطلاق که تعين در مراتب ممکنات 


است از عقل اول تا هیولای اولی و اطلاق برای جناب وجود است. 22 


ET 
.۸۲ سید محمد حسین حسینی تهرانىء الله شناسی» ج ۱ صص ۸۳و‎ -۱ 


۲- همان. 


۳ رساله فارسی أنه الحق» ص ۶۶. 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۷۸۱۸ ...انا 


و می نويسل: 

چون به دقت بنگری آنجه در دار وجود است» وجوب است و بحث در امكان برای سر گرمی است. (۱) 
این استاد عرفان و فلسفه در فرازى از كتاب الهى نامه نوشته است: 

الهى تا به حال می گفتم (لا ده سِنَهُ و لا وم) الآن می بینم مرا هم لا تأخذنی سِنَهٌ و لا نُوم. (۲) 

شا گرد برجسته وی صمدی آملی نيز در وحدت وجود می گوید: 

مراد ما از وحدت وجود» عینیت وجود زمين و وجود آسمان با وجود حق متعال است. (۳) 

همچنین می گوید: 


وجود حق متعال متن وجود جمادات و نباتات و حيوانات و انسان ها است. یعنی ما دو وجود نداریم بلکه هر جه هست یک 
وجود است که در قوالب و اندازه های گوناگون ظهور کرده است. نه اين که وجود زمين غير از وجود آسمان و وجود 


آسمان غير از وجود حق متعال بوده است. (۴) 

استاد جوادی آملی می گوید: 

ن غير المتناهی قل ملا الوجود كله ... فأين المجال لفرض غیره» (۵) 

نامتناهی تمام وجود و عالم را پر کرده است؛ يس چگونه جایی برای غير او باقی خواهد ماند؟ 


ص: ۲۲۲ 


.٠١7 ممد الهمی ص‎ -١ 

۲- حسن حسن زاده آملی» الهى نامه جاب اول» ص ۶۶. 
۳- شرح نهايه الحکمه ج ۱ ص ۱۱۵. 

۴- همان ص ۱۲۴. 


۵- على بن موسی الرضا و الفلسفه الالهیه» ص ۳۶. 
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و نيز می گوید: 

اكل ما عداه فهو فیضه فلا بكرن آمراً ماتا عنه» (۱) 

هر جه غير خداست. فيض [رشحات ذات ] اوست؛ يس جدا از او نمی باشد. 

سخنان اهل عرفان و تصوف در این باره بسیار زياد است؛ جهت اختصار به همین موارد بسنده می کنیم. 


همان گونه که ملاحظه شد قائلین به وحدت وجود تمام اشیاء را ظهور ذات خدا و عين ذات خدا می دانند و می گویند اين 
ذات الهی است که به صورت موجودات گوناگون ظاهر شده است! 

مهمترین دلیل آنان برای اثبات وحدت وجود و موجود بیان مکاشفات است. پر واضح است که مکاشفات ه رگز نمی تواند در 
این مسأله بسیار مهم عقیدتی و حتی مسائل دیگر حجت باشد. البته در مواردی هم به آیات و روایات جهت اثبات وحدت 
وجود استناد می کنند که هیچ یک از اين ها نزد خودشان نيز دلیل قطعی بر آن عقیده نمی تواند باشد و حداکثر دلالت آیات 
و روایاتی که برای اثبات عقیده وحدت وجود به آن استناد می کنند احتمال معناست و اين احتمال در مباحث عقیدتی هیچ 
گونه حجیتی ندارد. در اين باره مرحوم حاج میرزا جواد آقاتهرانی می گوید: 

قائلین به وحدت وجود و موجود به آیات و احادیث زياد دیگری تمسكك می جویند که بعض آن احادیث حجت سندی ندارد 
و بعض آیات و روایت از جهت دلالت. از مقصود آنها به کلی اجنبی است و بهترین آنها متشابه و منتهای دلا-لتش فقط 
احتمالی است که بايد به محکمات رد گردد» که آن محکمات همه بر اساس غیریت خالق از مخلوق و تنرّه ذات مقدس خالق 


حتی از مشابهت و هم سنخی با مخلوق است؛ فضلا از اينكه به وجود و واقعیت خود به اطوار كائنات متطوّر شده باشد. 
و تا کنون حتی بر یک آيه قطعی الدلاله و با حدیث قطعی السند و الدلاله که 


ص: ۳۳۳ 


۳۹1 همان» ص‎ -١ 
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بتوانیم آن را بين خود و خداوند حجت قطعی بر توحید صوفیه [وحدت وجود] قرار دهیم دست نیافته ایم: و کارا من گوییم 
در بهترین ادله آنها - با چشم پوشی از رد به محکمات - فقط احتمال آن می رود که پراساس وحدت موجود باشد چنانکه 
احتمال مقصود و معنای دیگر نيز دارد؛ با اين فرق که احتمال اول بر خلاف فطرت سلیم است. و چنانکه در سابق اشاره نموده 
ايم در اعتقادترات مدا رک احتمالی حجت و دلیل نیست و از آنها نباید پیروی نمود؛ بعلاوه با نظر و ارجاع به محکمات و 


فیلات وه اال قد ی کی رد ا 


وجود از آنها اثبات نمی شود؛ بلکه خلاف آن نيز به اثبات می رسد. 


با قت نظر در معارف توحیدی کتاب و سنت و بخصوص ادعیه ائمه معصومین علیهم السلام که اوج اين معارف است و با 
توجه به اينكه آنان در كمال معرفت قرار داشتند. هیچ كاه از اين ادعیه بوی وحدت وجود استشمام نمی شود. هیچگاه ضمائر 


«هو» و «آنا؛ يا «آنت» با هم مخلوط و ممزوج نمی گردد. حال قسمتی از سخنان و مناجات مولای عارفان امیرممنان على بن 
ابى طالب عليه السلام را ملاحظه نمایید: 


مولای با مولای! أنت المولی و آنا العَبد» و هل برخم لبد الا المولى؟ 

مولای با قولای! آنت المالکک و أنَا العمل وکثه و هَل بر الملو کی الا المالکت؟ 
مولاق» يا مولای! أنت العزیژ و أنا الیل و هل برعم الیل الا العزیژ؟ 

مولای با مولای! آنت الخال و أنا لمخلژق و هل یرم المخلوق الا الخالق؟ 
مولای» يا مولای! أَنتٌ العَظيمٌ و آناالقین و هل یرم الکقیر الا العظيه؟ 

مولا يا مولاى! أنتٌ القَوىٌ و أنا الضَّعِيتُء و هل برعم الضَّعِيفَ الا القَوىُ؟ 
مولای» يا مولای! أنت ال و أنا القَقيرُ و هَل برحم القَقِيرَ الا الَ؟ 

ای آقاى من! ای آقاى من! تو مولايى و من بنده توام و آيا در حق بنده جه 


ص: ۳۳۴ 


۱- عارف و صوفی جه می گوید» صص ۲۷۰ و ۲۶۹. 
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کسی جز مولایش ترحم خواهد کرد؟ 


ای آقای من» ای آقای من! تویی مالک وجود من و من ممل وک توام و آيا در حق ممل وک جز مالکش که ترحم خواهد 


كرد؟! 


ای آقاى من» ای آقاى من! تويى با عزت و اقتدار و من بنده ذليل توام و آيا در حق شخص ذليل جز ذات با عزت و اقتدار كه 


ترحم خواهد كرد؟! 
ای آقای من» ای آقاى من! تويى آفريننده و من مخلوق توام و آيا در حق مخلوق جز آفريننده او جه کسی ترحم خواهد كرد؟! 


ای آقای من» ای آقاى من! تویی خداى بز رگ و من بنده حقير ناجيز و آيا جه کسی در حق بنده ناجيز جز خداى بزركك 


ترحم خواهد كرد؟! 


ای آقاى من» ای آقاى من! تویی قوی و توانا و من ضعيف و ناتوانم و آيا در حق ضعيفى ناتوان جز شخص قوی توانا كه ترحم 


خواهد کرد؟! 


ای آقاى منء ای آقاى من! تویی بی نياز و غنى الذات و من فقير الذاتم و آيا در حق فقيرى محتاج جز غنى بی نياز كه ترحم 
خواهد کرد؟! 

خداوند متعال مبدع خالق و جاعل همه عالم هستى و به تعبير دیگر خالق «وجود» است و خداوند خالق همه ممكنات است و 
وجود او غير از موجودات است؛ زيرا براساس توحيد عرفا و متصوفه كه می كويند: «خداوند متعال است كه با تعین و 
شخصیت پذیری به صورت موجودات دار | هلاه اث و مو دات نيل حر ماقت وسو وگو دناوتن فیک درست سک 
که ما به خداوند نسبت خالقیت بدهیم و اين تعابير تماماً بی معنا و بی محتوا خواهد بود؛ زیرا وقتی خود اوست که هر دم به 
شکلی جلوه و ظهور دارد دیگر معنی خالق» مبدع باری - که در سراسر قرآن درباره خداوند آمده است - بی معنا خواهد 


بود. 


براساس اين دید كاه كه غيرى در عالم جز او نيست و غير از او هر جه هست سراب و نمايش استء اين سؤال جلوه گر می 
شود كه: «تكليف و اختيار انسان در اين عالم چگونه توجيه يذير است و مكلف ساختن انسان در اين دنيا يعنى چه؟» 


بادى در جواب بگوییم: 
براساس اين دید گاه ميان جبر و تكليف تناقض به وجود می آيد؛ همجنين براساس اين 


ص: ۲۲۵ 
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دید كاه در دايره هستى جز «وجود» هيج جيز دیگری نيست و وجود هم عين خير است و عدم عين شر. 
وجود آنجا که باشد محضر خير است***ا گر شری است در وی آن ز غیر است (۱) 


خير به حقیقت وجود باز می گردد و حقیقت وجود هم جز ذات مقدس ربوبی نیست؛ لهذا اساسا در عالم وجود شری نیست و 


نتيجه چنین دید گاهی نسبت به جهان خلقت اين است که: 
جهان چون خط و خال و چشم و ابروست*** که هر چیزی به جای خويش نیکوست (۲) 


به این ترتیب وجود ابولهب ابوجهل. ابوسفیان ابن ملجم. معاویه» يزيد و بالاتر وجود شیطان در عالم آفرینش «خیر محض» 


است! 

همچنین نتیجه چنین ديد گاهی: 

ای کین عابو توا 

۲- لغو بودن شرایع آسمانی 

۳- زیر سؤال رفتن اصل تکلیف 

۴- لغو و بازیچه بودن جهان آفرينش و خلقت است. 


چرا که سائل و مسئول یکی است» واب کننده و جواب دهنده یکی است. عذاب کننده و عذاب شونده یکی است؛ پس خدا 
که «عین» مخلوقات است العیاذ بالله» تمام کارهای بد را خودش کرده و به کسی نمی شود تعرض کرد؛ یعنی فاعل کارهای شر 


کسی نیست غير از خودش؛ لذا ثواب و عقاب هم بی معناست! 


طبق اين دید گاه نبوت انبیاء هم باطل است؛ بايد خدایی و مخلوقی باشد که بگوییم پیامبر از جانب او آمد» حال آنکه طبق اين 


دید گاه من و مائى در کار نيست و «پیامبری» صدق نمی کند. مؤمن و کافری هم صدق نمی کند. چون همه او هستند! 


ص: ۳۳۶ 


۱- گلشن راز شيخ محمود شبستری» ص ۳۸. 
-١‏ همان. 
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۴- انسان ها و سایر موجودات فقط خدا را می پرستند 


ابن عربی عقیده دارد كه چون خداوند در عالم» تكويناً حکم نموده که جز او پرستش نشود» و چون آنچه خداوند اراده کند 


ف 


قطعا واقع می شود؛ پس انسان هر موجودى را پرستش كند در واقع ام خدا را پرستش نموده است. 


طبق اين عقيده انسان بت يرست» ستاره پرست» آتش پرست» جن يرست و ... هر چند در ظاهر غير خدا را يرستش می كند؛ 


اما واقع امر اين است كه او فقط خدا را مى يرستد. 


اين دید كاه غلط و انحرافى ابن عربى به خاطر تفسير ناصحيحى است كه از یکی از آيات قرآنى ارائه می دهد خداوند متعال 
در قرآن می فرماید: 27 ھی وک الا جوا لا 3) (۱) یعنی خداوند حکم کرده که جز او پرستش نشود 


ابن عربی «قضى' را در آيه شریفه قضای تکوینی دانسته و می گوید: خداوند تکویناً حکم نموده که فقط او پرستیده شود و از 
آنجا كه حکم تکوینی خدا لا يتغير و حتمی است» پس هر جه که پرستیده می شود چیزی جز پرستش خود خداوند نمی باشد. 
فى 


البته اگر کسی «قضی» را تكوينى بداند ممكن است دجار جنين خطاى بزرگی در عقيده شود؛ اما طبق دید كاه تمام مفسران 
بز رگ جهان اسلام اين آيه بيانكر قضاى 


ص: ۳۳۷ 


۱- سوره اسرای ابه ۰« 


۲- ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» حسن حسن زاده آملی» ص ۵۱۴. 
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رت 
تشریعی است. به اين معنا که خداوند تشریعاً حکم کرده كه جز او پرستیده نشود» یعنی خداوند از طریق پیامبران به مردم امر 
کرده و دستور داده که فقط او را پپرستند» حال برخی از مردم حکم و امر خدا را اطاعت می کنند و او را می پرستند و برخی 


قرآن کریم بارها از پرستش غير خود نهی نموده است و این نهی بیانگر اين است که بت پرستی يا ستاره پرستی يا هر چیز 


دک نهدا سس تفت 


ابن عربى برای توجيه عقيده وحدت وجود و موجود قرآن را به كونه ای تفسير می كند که هيج مفسر بزرگی تفسير نكرده 


فقال سبحانه (و قضی رلکت) آی: آمر رتکت (ا تعدوا الا ا0 معتاه آن تعیدوه و لا تعیدوا غیره؛ (۱) 
خداوند اراده نموده» یعنی امر کرده که از روی اخلاص پرستیده شود و کراهت داشته که غير او پرستیده شود. 


طبق اين تفسیر پرستش اشیاء پرستش خداوند نمی باشد. 


مفسر و دانشمند بز رگ شيعه مرحوم حویزی رحمه الله در تفسیر «نور الثقلین» با استناد به حدیثی از امير مؤمنان عليه السلام بیان 


می دارد که معنای «قضی» در آیه فوق امر و دستور خداوند است که فرموده جز او را نپرستند. (۲) 


ص: ۲۲۸ 


2 مجمع البيان» ج 3 ص‎ -١ 
. ١68 نور الثة لثقلین» ج ۳ص‎ -۲ 
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و قضی ریک ألا تعبدوا إلا إيَاه و ام امراً مقطوعاً به بأن لا تعبدوا إلا یاه لأنّ غايه التعظیم لا يحقّ الا لمن له غايه العظمه؛ (۱) 


یعنی خداوند آمر م و کد نموده که جز او را نپرستند» زیرا پرستش که غایت تعظیم است فقط سزاوار خداوند است كه او را 


تهایت و غایت زر فى استا: 


مفتر قرآن کریم معاصر علالمه طباطبایی رحمه الله نيز نظری هم چون علمای بز رگ شيعه معنای «قضی) را در عالم تشریع 


تفسیر نموده است: 


... و این جمله جه ب ركشت به دو جمله کند و چه به یک جمله» در هر حال چیزی است که قضای الهی متعلق بدان شده است» 
البته «قضای تشریعی» خدا که متعلق به احکام و مسائل تشریعی می شود ... (۲) 


بسیاری از تابعان عرفان ابن عربی برای موجه جلوه دادن سخن وی اين گونه استدلال می کنند: 
تمام اشیاء طبق ولایت تکوینی خداوند هميشه عبد محض خدا بوده و دائم در تسبیح و تقدیس او هستند. 
آنان سپس عالم موجودات را به عالم تکوین و تشریع تقسیم می کنند و می گویند: 


در عالم تکوین تمام موجودات طبق ولایت تکوینی عبد خدا هستند و فقط او را پرستش می کنند» گر جه در ظاهر موجودی 


مثل بت را بپرستند؛ اما همین پرستش در عالم تشریع که عالم امر و نهی است» ممنوع شده است. 


آنان تصریح دارند که بت پرست ستاره پرست. گوساله پرست. و ... تكويناً خدا را عبادت می کنند. در اين دید گاه» همه 


موجودات در سراسر عالم هميشه عبد محض 


ص: ۳۳۹ 


-١‏ تفسير صافى» ج ١‏ ص "297 ة. 
۲- تفسير الميزان» ج ۳ ص ۱۰۷ 
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ا و ارو من سح كك اند هو مكار ات ای اد از اماق عه كاق همان سيك رعاو كرفا ۵ 


عبادت و بند گی وى مشغول می باشند. 
آنان مى كويند: 


از دید كاه قرآن كريم همه موجودات و همه انسان ها - مؤمن و كافر - برای خدا سجده می كنند و همه مشغول تسبيح وى می 


باشند و همه مشغول عبادت و قنوت براى او مى باشند و روى نياز و درخواست به وى دارند. 

آنان براى اينكه ثابت كنند يرستش هر موجودى همان يرستش خداست به اين آيات قرآن كريم متوسل مى شوند: 
(إن کل من فى السّمواتٍ و الأرض الا أتى الرّحمن عبداً) (01 

تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستد بنده اويند. 


و توجيه می كنند كه اين آيه به عموم خود» مسلم و كافر و مؤمن و منافق» همه را در بر می كيرد و مقتضاى ظهور و قرينه 
سیاق. آيه اختصاصى نيز به روز قيامت ندارد» همه در حال توجه و رو آوردن به خداوند می باشند و عبوديت لازمه ذات 
آنهاست. 


(و لله يَسدُ من فى السّمواتٍ و الأرض طوعاً و كرهاً و ظِلالَهُم بالغدوٌ و الاصال) (۲) 


تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند - از روى اطاعت يا اكراه - و همجنين سايه هايشان» هر صبح و عصر برای خدا 
سجده می کنند. 


تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند از او تقاضا می کنند» و او هر روز در شأن و كارى است. 


ص: ۳۳۰ 


.٩۳ سوره مریم آيه‎ -١ 
۱۵ ۲-سوره رعدء آيه‎ 


۳ سوره الرحمان» ايه ۹1 


www.ebnearabi.com 















پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷۱۸۱۱۸ ...انا 


نب له السّماواتٌ السّبعٌ و الأرض و من فيه و إن من شیء الا بخ بعمده و لکن لا تفقهوژن تسبیحهّم إل كان علیما غفورا) 
0 


آسمانهاى هفتگانه و زمين و كسانى که در آنها هستند» همه تسبيح او می گویند و هر موجودی» تسبيح و حمد او می كويد 


ولى شما تسبيح آنها را نمی فهميد او بردبار و آمرزنده است. 
جواب: 


آری! تمام موجودات در عالم تكوين عبد محض خدا بوده و به سوى او در حركت می باشند؛ اما صوفيه و طرفداران آنان با 
استناد به اين آيات قرآنى مطلب غير صحيحى را بيان مى كنند. درست است كه تمام موجودات تكويناً حق متعال را سجده مى 
کنند؛ اما هركز اين سخن به آن معنا نيست که بت پرست. ستاره يرست و گوساله يرست در عالم خدا را با این فعل 
است و نه تكوين. تفسير و معناى صحيح آيات فوق طبق وجدان و عقل سليم و تعاليم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام 
در آیه شریفه: (إن کل من فی الشمواتِ و الأرض اللا آتی ال#حمن عدا 

یعنی: تمام کسانی که در آسمانها و زمين هستند» بنده اویند!. 

با توجه به آیات قبل و بعد به وضوح مشخص است که منظور از «عبد» عبودیت و پرستش خداوند نیست؛ بلکه مراد از عبد 


«مملوك» است؛ یعنی تمام موجودات ممل وک خداوند می باشند و همه طبق نظام تکوین به سوی مالک خود در حرکت 


هستند. در تعدادی از آیات قرآن کریم «عبد» به معنای ممل وک می باشد از جمله: 
(ضرّب الملا بدا كملق كا لا یقدژ على شیء و من ررقناة ما رزقاً ا 
ص: ۳۳ 


۱- سوره اسرای ابه ۴ 


۲- سوره مریم آیه .٩۳‏ 
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۰60۱۱۵۲010 ۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 
فهو يُنفِقُ من براً و جهرا هَل يَستؤنّ المدئه بل أكتَرْهُم لایْعلمون) 2١(‏ 
خداوند مثالى زده: برده مملوكى را كه قادر بر هيج جيز نيست و انسان (با ایمانی) را كه از جانب خود. رزقى نيكو به او 


بخشيده ايم» واو پنهان و آشکار از آنچه خدا به او داده» انفاق می كند آيا اين دو نفر يكسان اند؟! شكر مخصوص خداست» 
ولى اكثر آنها نمی دانند! 


با این آيه ندارد و به هيج عنوان بت پرستی و گوساله پرستی و ...» پرستش خداوند متعال نيست. 
در آيه شریفه: 


A 
ê 


(و لله يَسدُ من فى السّمواتٍ و الأرض طوعاً و كرهاً و ظِلالَهُم بالغدوٌ و الاصال) (۳) 


تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند - از روى اطاعت يا اكراه - و همجنين سايه هايشان» هر صبح و عصر برای خدا 
سجده می کنند. 


نيز معنا غير از آن جيزى است كه تابعان ابن عربى بیان داشته اند. معناى لغوى و اصلى سجده كه بزركان علم لغت به آن 
تصريح داشته اند به معناى «تذلّل» يعنى ذليل و خاشع بودن می باشد - همان گونه كه راغب در مفردات خود بیان می كند - 
(۴)و از آنجا كه یکی از مصاديق تذلّل و خشوع در بيشكاه الهی بيشانى بر زمين گذاشتن است اصطلاحاً به آن سجده می 


كويند؛ بنابراين معناى آيه جنين است: تمام موجودات كه 
ص: ۳۳۲ 

۱- سوره نحل أيه ۷۵ 

۲- سوره مریم آیه .٩۳‏ 


۳- سوره رعدء أيه ۱۵ 


ع مفردات راغب» ص ۶ 
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۰90۲۱6۵۲307 ۷۷۷۷۷۷ 
در آسمانها و زمين اند طبق نظام تكوين ذلیل و خاشع در درگاه الهی اند. خشوع و تذلل آنان به اين است که وجودشان از 

خودشان نیست و محکوم قوانین الهی می باشند. 
آری! كافر» گوساله پرست» بت پرست. ستاره يرست و ... محکوم قوانین الهی می باشند؛ زیرا حیات و مماتشان به اختیار خود 
نمی باشد و همان زمانی که با اراده خويش غير خدا را سجده می کنند تمام اعضا و جوارحشان؛ بلکه تمام سلول های بدنشان 


ساجد و محکوم قوانین الهی اند. 


در آبه شریفه: 


(تبخ له السّمواتٌ السَّبعٌ و الأرض و من فيهنّ و إن مّن شیء الا یسب بعمده و لکن لا تفقهون تسبیحهُم اه کان حليما غفورا) 
)0 


آسمانهای هفتگانه و زمين و كسانى که در آنها هستند» همه تسبيح او می گویند و هر موجودی» تسبيح و حمد او می كويد 


ولى شما تسبيح آنها را نمی فهميد او بردبار و آمرزنده است. 


و تابعان این عربی را تأیید نمی کند. 


آری! بت» گوساله ستاره» درخت و تمام پدیده های واقع در آسمان و مو به موی بدن کافر بت پرست. دائم در حال تسبیح 
خداوند می باشند؛ به اين معنا كه بت که از سنگ يا چوب يا فلز يا هر مخلوق دیگر خدا ساخته شده است تمام مولکول های 
آن طبق نظام تکوین دائم و شبانه روز مشغول تسبیح خداوند متعال است. تمام تار و پود کافر و تمام سلول های بدن او - که 
مخلوق خدا و وابسته به اعطای الهی و فقیر مطلق درگاه اویند - لحظه ای از تنزیه و تقدیس حق تعالی خاموش نمی شوند؛ 
حتی آن زمانی که بت يرست به اختيار کامل خود در حال بت پرستی است. تمام سلول های بدن وی طبق نظام تکوین در 


حال سجده و تقديس خداوند متعال می باشند. 


ص: ۳۳۳ 


۱- سوره اسرای ابه ۴ 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف ۰۰ ۲ 
.۰60۱۱6۵۲۵01 ۱۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 


رت 
يس بايد كفت آنچه که از افعال انسان مثل بت پرستی و گوساله پرستی انجام می گیرد» هیچ ارتباطی به «عالم تکوین» ندارد؛ 


زيرا چیزی که به عنوان فعل اختیاری انسان و با اراده خويش از او سر می زند فقط گستره ای در «عالم تشريع» دارد. 
یکی از نویسند گان فعال عرصه تصوف در توجیه سخن ابن عربی می نویسد: 

ممکن است پرسیده شود: 

اين همه کفار و ملحدین و بت پرستان و شیطان پرستان و دیگران جه می شود؟ 

آ با اینها نیز به عبادت دا مشغول اند؟ 


جواب اين است که عبادت بر دو قسم است: عبادت تکوینی و عبادت تشریعی. در نظام عالم تکوین همه فقط و فقط خداوند 
را می پرستند و برای وی سجده می کنند و بنده وی می باشند ... ولی از دید گاه عالم تشریع و نظام علم و اراده» در موجوداتٍ 
دارای اراده و اختبار كاه انسانی که واقعا و قطرنا و تكوينا طالب خداوند است و به دنبال كمال مطلق فى گردد در هیاهوی این 
عالم گم شده و مخلوقی محدود را با آن جمال و كمال مطلق اشتباه می كيرد ... ولی نکته بسیار دقیق اینجاست که اين موجود 
گر جه از صراط مستقیم خارج شده و نسبت به خود راه خطا می ييمايد» ولی باز هم از عموم له يَسجد مَن فی السّمواتِ و 
الأرض) خارج نگشته است؛ باز هم تحت اراده ازلی الهی بوده و عبد محض وی و مطیع و منقاد وی است. () 


با توضیحاتی که در مطلب قبل مطرح شد باطل بودن اين ادعا که: «بت يرست در عبادت تکوینی عبد محض خدا و مطیع بی 


خو و عراف وت كاف راس ا کیرک وی کے | شكار انیت 
آيا كسى كه با اراده خود بت مى يرستد عبد محض خداوند و مطيع بى جون و جراى اوست؟! 


ص: ۳۳۴ 


۱- کتابچه تحریف های تفکیکیان پیرامون حکمت و عرفان» محمد حسین و کیلی» دفتر اول: گوساله پرستی در کلام استاد 


حسن ژاده آملی» صص ۰ و ۹ 
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۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰60۱۱۵۲010 


عجا! 


با آن همه آیات و محکمات قرآنی در مذهب بت پرستان و جهنمی بودن آنان و اينكه بت» هیزم جهنم برای بت پرستان است» 


هر چند امثال بت يرست تمام وجودش طبق نظام تکوین ساجد و خاضع خداست؛ اما عمل اختیاری وی در پرستش بت. هیچ 
ارتباطی به عالم تکوین ندارد و اگر تابعان عرفان ابن عربی در كنار عالم تكوين و تشریع هزار عالم دیگر هم بسازند باز هم 


باید گفت: طبق وجدان و عقل و قرآن» بت پرستی در همه حال بت پرستی است نه خداپرستی. 
همان نویسنده در ادامه سخنان خويش می نويسد: 


انسان موحد وقتی کسی را می يقد که مشغول بت پرستی است. براساس شفقت و رحمتی که در وجود او متجلی است. از 
انحراف و كج روی او افسوس می خورد ... و تصدیق می کند که اگر این شخص ایمان نیاورد حتماً در نظام عالم خلقت؛ 
حکمتی در يس آن بوده است و چون به آیات قرآن کریم ایمان دارد می داند که در مسير عالم تکوین همه عبد و قانت و 
ساجد خداوند می باشند می فهمد که عبادت تکوینی مخلوق به همین نحو بوده است و اراده ازلی الهی به اين تعلق گرفته 


است که او در مسیر عبودیت تکوینی به اين شکل سير نماید و به نهایت سير خود برسد. (۱) 
جواب: 


بت پرستی بت پرستان که از سوء اختیار آنهاست طبق وجدان بیدار هر انسانی دارای هر حکمتی در نظام عالم نمی باشد؛ بلکه 
فساد آن در نظام عالم آشکار است و هرگز يس پرده کار بت پرستان رضایت حق تعالی نیست. طبق آیات فراوان قرآن کریم 


ص: ۳۳۵ 


۱- همان صص ۵۴ و ۵۳. 
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www.ebnearabi.com‏ ...انا 


نیز هر گر اراده الهی به اين تعلق نگرفته است که عدا در قالب بت پرستی عبادت شود و هر گز سير و رشد انسان منحرف با بت 


پرستی صورت نمی پذیرد؛ بلکه بت پرستی نهایت سقوط برای اوست. 


صوفیه و تابعان ابن عربی با چنین دید گاه باطلی به مرحله ای رسیدند که گفتند: بت يرست هم موحد است. 


شيخ محمود شبستری از تابعان عرفان ابن عربی در «مقام بت» می گوید: 


جو كفر و دين بود قائم به هستی شود توحید عين بت پرستی 
مسلمان گر بداز نستي كه بت جيست#يقين كردى كه دين در بت يرستى است (۱) 
ص: ۳۳۶ 


.۱۲۸ گلشن راز شيخ محمود شبستری» ص‎ -١ 
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۵- بت برستى در کلام ابن عربى و تابعان وى 

اشاره 

ذو عرفان این عزون و تابعان وی دو كز سیب شده که بگویند رسفن هر عدر برستش کا ف اسا 
۱- عقيده به وحدت وجود و موجود 


در این دید گاه - همان گونه كه مطرح شد - تمام اشیاء تجلی و ظهور ذات خداوند می باشد. یعنی اين خود خداست که در 


مقام تنزل به صورت اشیاء گوناگون ظاهر شده است؛ بنابراین تمام اشیاء قابلیت معبود واقع شدن را دارا می باشد. 
ابن عربی در فص هارونیه می گوید: 


و العارف المكمّل من رأى کل معبود مجلی للحقّ یعبد فيه و لذلک سوه كلهم لها مع إسمه الخاص بحجر أو شجر أو حيوان 
أو إنسان أو كوكب أو فلك هذا اسم الشخصيه فیه؛ (۱) 


عارف مكمل کسی است که هر معبود را [خواه مشروع باشد و خواه غير مشروع] مجلاى حق می بيند كه حق در آن مجلى 


ص: ۳۳۷ 


.۵۲۱ ممد الهمم در شرح فصوص الحکم ص‎ -١ 
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.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸۰ .انا 


حیوان يا انسان يا ک وکب يا ملک يا فلكك است که حقيقت کلیه به اعتبار تعیناتش به اسم اين شخصیتها موسوم شده است. 


شيخ محمود شبستری براساس همین عقیده در عظمت بت پرستی در گلشن راز می گوید: 


چو اشیاء هست هستی را مظاهر***از آن جمله یکی بت باشد آخر 

نكو انديشه كن ای مرد عاقل*#** که بت از روی هستی نیست باطل 

بدان کایزد تعالی خالق اوست***ز نیکو هر جه ظاهر گشت. نیکوست 

مسلمان گر بدانستی که بت چیست*#*بدانستی که دين در بت پرستی است 

شيخ محمد لاهیجی که خود صوفی وحدت وجودی است در شرح ابیات فوق می نويسد: 


یعنی اگر مسلمان که قائل به توحید است و انکار بت می نماید» بدانستی و آ گاه شدی که فى الحقیقه بت چیست؟ و مظهر 
کیست؟ و ظاهر به صورت بت جه کسی است؟ بدانستی که البته دين حق در بت پرستی است. زیرا که بت مظهر هستی مطلب 
است» که حق است؛ يس بت من حيث الحقیقه حق باشد و دين و عادت مسلمانی حق پرستی است و بت پرستی عين حق 


پرستی» يس هر آینه دين در بت پرستی باشد. 


یعنی: اگر مشر کت که عبادت بت می کند از بت و حقیقت وی آگاه گشتی و بدانستی که بت مظهر حق است و حق به صورت 


او ظهور نموده است از این جهت مسجود و معبود و متوجه اليه است» کجا در دين و ملت خود که دارد 


ص: ۳۳۸ 
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رت 
گمراه گشتی و باطل بودی؟ استفهام بر سبیل انکار است؛ يعنى هر گز مش رک نبودی؛ بلکه موحد حق يرست بودی و در دين 
اسلام منکر نبودی. (1) 


نظر دیگر شارحان > گلشن راز در شرح ابیات فوق: 


يعنى چون کفر و دين که به حسب صورت از امور متضاده اند» قائم به هستی مطلب و وجودند» و هستی مطلق. حق تعالی 
است» يس هر آینه که توحيد و یگانه گردانیدن حق عين بت پرستی باشد. چون اگر کفر و بت را من حيث الحقیقه غير دانی؛ 


قر قن ی قائل ر ی کے 

در بت کده ها غير تو را می نپرستند#**آن كس که برد سجده بر سنكك و كل و چوب (۳) 
الهى ازدیلی فين کر ن 

نباشد کفر و بت گر عين هستی##:بود آن شرك محض بت پرستی 

که توحید حقیقی نزد دانا#*#*#شهود حق بود در جمله اشیاء (۴) 

بابا نعمت الله نخجوانی می گوید: 


کفر صفت جلال است و دين صفت جمال. و هر دو قائم به وجود حق اند. یک صفت را کفار و یک صفت را زهاد تتبع می 
کنند. و چون هر دو یک صفت است. توحید عبارت از اين است که التوحید اسقاط الاضافات. (۵) 


مغربی در دیوان اشعارش می گوید: 

ز‌ اصنام سومنات ز حسن تو جلوه کرد***#شد بت يرست عابد اصنام سومنات 
ص: ۳۳۹ 

.۵۳۸ و‎ ۵۳٩ شمس الدين محمد لاهيجى» شرح گلشن رازن صص‎ -١ 

۲- دكتر كاظلم دزفوليان» شرح گلشن رازن ص ۴۹۴. 


۴- الهی اردبيلى» شرح گلشن رازء ص ۳۳۱. 


۵- بابا نعمت الله نخجوانی» شرح گلشن رازه ص ۱۸۶. 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۷۸۱۸ ...انا 


لات و منات راز سر شوق سجده کرد*** کافر جو دید حسن تو را از منات و لات (۱) 
الهی اردبیلی می نویسد: 

بدانستی اگر بت مظهر کیست*** که عين بت پرستی حق پرستی است 

بكردى در بت او حق را عبادت*»** که دارد حق پرستی دين و عادت (۲) 

صاين الدين مى نويسد: 

كفر بر سه نوع است: لغوی» باطل و حقيقى. 


زير زمين ينهان مى سازد. 


ب- كفر باطل: برای خود وجودی قائل شدن است» که در اين صورت به فناء فى الله نمی توان رسيد و اين خود یک نوع 
شريكك قائل شدن است. 


ج- كفر حقيقى: كفرى است كه از ايمان زائيده می شود و آن اقرار بر وحدانيت مطلق است» كه لازمه آن سلب وجود كردن 


از خود و ماسوى الله است و اثبات وجود حق تعالى. (۳) 


در اين دید گاه متصوفه. خداوند مظهر اشیاء است؛ یعنی اين ذات خداست که به صورت موجودات درآمده است. آنان طبق 
اين عقیده هیچ فرقی بين خدا و اشیاء نمی دانند مگر در اطلاق و تقييد؛ یعنی ذات الهی که مطلق است در مرتبه تنزل به 


صورت اشياء مقيد در آمده است. 
قیصری که از بزرگترین مفسران کلام ابن عربی است در اين باره می گوید: 


(فاذا شهدناه شهدنا نفوسنا) لان ذواتنا عين ذاته لا مغایره بینهما الا بالتعین و الاطلاق و إذا شهدناه أن الحقٌ شهد نفسه أى ذاته 
اتی تعینت 


ص: ۳۴۳۰ 
-١‏ ديوان مغریی» ص 6/. 


۲- شرح گلشن راز اردبيلى» ص ۳۳۲. 
۳- صاين الدين على تركه اصفهانی» شرح گلشن رازه ص ۲۱۷ 
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پژوهشی درباره ابن عربی» عرفان و تصوف ۰۰ ۲ 


۵0۱۱۵۵۲۵010 ۷۷۱۱۸۷۸۱۸ .انا 


و ظهرت فى صورتنا؛ (1) 


با مشاهده خداوند خود را می بینم» چون ذات ما عين اوست و جدایی و تفاوتی بين ماو او نيستء مگر از نظر تعين و 
محدودیت و اطلاق. و خداوند با مشاهده ما خود را می بیند چون ذات اوست که با تعين و شخصیت پذیری به صورت ما 


ظاهر شده است. 
و درباره تتزل ذات خدا به صورت اشیاء می گوید: 
هو العسمی بالمحد نات بحس زلا فى منازل الا کوان؛ 01 


خداست که به نام حوادیث و پیشامدها نامیده می شود به جهت ترتیب نزول و پایین آمدنش از مقام خدایی و قرار گرفتنش 


در جایگاه موجودات و مخلوقات. 


اواو اتات و کو كس حكني ورک ی اس فى ان نه دونه اها متكا بيك داف یکی ار نم عصوصيات: 


معبود واقع شدن است؛ طبق اين دید كاه تمام اشياء سزاوار آن اند. 

سيد جلال الدين آشتيانى كه از شارحان ابن عربى است. در اين باره می كويد: 

حق در هر مظهرى که ظهور كند معبود به حق و شايسته بندكى است. نه آنكه هر مظهرى اله و معبود است. (۳) 
از کک ات اش فا لا تأحَذَهُ سِنَهُ ولا نَّوم) (۴) است. 


این خصو صیت مخصوص ذات اقدس الهى است؛ اما عرفا با توجه به عقيده وحدت وجود و موجود آن را به يديده ها هم 


ص: ۲۴1 


.۳۸۹ شرح فصوص الحكم قيصرى» ص‎ -١ 
.۱۵۹ همان ص‎ -۲ 


۳- تعليق آشتیانی بر رسائل قیصری» ص ۱۱۴؛ به نقل از عرفان نظری» سيد بحیی يثربى» ص ۳۲۵. 
۴- بر گرفته از آيه الکرسی» سوره بقره» آيه ۲۵۵؛ يعنى: خداوند متعال ذاتی است كه نه او را كسالت در بر می كيرد و نه 


خواب. 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل ر 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ...انا 


جناب حسن زاده آملى می کوبت 


تا حال می گفتم (لا أذ سِنَهُ و لا نُوم)؛ حال می كويم لا تأخدّنى سِنَةٌ و لا وم. (۱) 


و چون نه تنها انسان» بلكه تمام اشياء تدنّى و مظهر ذات الهى اند» در جايى ديكر اين ویژگی الهى را به تمام موجودات نسبت 
مى دهد: 

«الهى تا به حال می گفتم لا تأخذه سنه و لا نوم الآن می بينم مظهرش را هم لا تأخذه سنه و لا نوم». (۲) 

۲- عقيده به تعلق قضاى الهى به اينكه جز او پرستش نشود: 


طبق اين عقيده - همان گونه كه در فصل گذشته مطرح شد - انسان هر جه را يرستش كند با خواست و اراده الهى بوده و 


خود خدا خواسته است که در صورت ها و قالب های گونا کون پرستش شود. 


ابن عربی در فصوص الحکم. فص هارونیه در بیان داستان موسی و هارون علیهم السلام ادعا دارد: زمانی که موسی عليه 
السلام به سوی قوم خود بركشت و قوم خويش را گوساله يرست دید و برادر خود را مورد مؤاخذه قرار داد» به اين علت بود 


خدا پرستی است؛ زیرا خدا حکم کرده است که جز او يرستة تقو ور مت 


و كان موسی [علیه السلام] أعلم بالأمر من هارون [علیه السلام] لاه علم ما عبده أصحاب العجل. لعلمه بأ الله قد قضی الا یعبد 
الا إيَاهء و ما حکم الله بشیء الا وقع. فکان عتب موسی [علیه السلام] آخاه هارون [علیه السلام] لما وقع 


ص: ۳۳۲ 


١-الهى‏ نامه» چاپ اول» ص ۱۵ 


۲- الهى نامه» ويرايش جهارم» جاب ۲ مؤسسه بوستان کتاب» صص ۶۸ و ۶۷. 
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لوواف» ۰.0۱۵۲0 ۱۷۷۱۷۸۷۷۸۷ 


الأمر فى إنكاره و عدم إتساعه؛ فان العارف من یری الحقّ فى كل شیء بل يراه عين كل شىء. 
استاد حسن زاده آملى در ترجمه و شرح سخن ابن عربى مى نويسدكك 


موسى عليه السلام به واقع و نفس الأمر و به امر توحيد اعلم از هارون عليه السلام بود جه اينكه می دانست اصحاب عجل 
(گوساله) جه کسی را يرستش می كردند [يعنى موسى می دانست كه بت پرستان در واقع خدا را می يرستيدند] زيرا او عالم 
بود كه خداوند حكم فرموده كه جز او يرستش نشود و آنچه را حكم فرموده» غير آن نخواهد شد. يس جميع عبادت ها [حتى 
بت يرستى] عبادت حق تعالى است و لکن «اى بسا كس را که صورت راه زد»؛ بنابراين عتاب موسى عليه السلام به برادرش 
هارون عليه السلام از اين جهت بود كه هارون عليه السلام انكار عبادت عجل مى نمود و قلب او جون موسى عليه السلام اتساع 


نداشت؛ جه اينكه عارف» حق را در هر جيزى می بيند؛ بلكه او را عين هر جيزى می بيند. (۱) 
و سيس مى افزايد: 


اهل سراند؛ هر چند به حسب نبوت تشريع مقر است كه بايد توده مردم را از عبادت اصنام (بتها) باز داشت. جنانكه انبياء 
عبادت اصنام را انكار می فرمودند. (۲) 


جناب شيخ محمد حسن وكيلى یکی از نويسند كان عرصه عرفان و تصوف در توجيه سخنان ابن عربى درباره بت (گوساله) 


پرستی می نویسد ککك 


یکی از مشکلات آيات کریمه قرآن داستان حضرت موسی و حضرت هارون علیهم السلام و اختلاف نظر بين اين دو پیامبر 
الهی در جریان گوساله پرستی بنی اسرائیل است. (۳) 


ص: ۳۳۳ 


.۵۱۴ ممد الهمم در شرح فصوص الحکم ص‎ -١ 
.۵۱۴ ممد الهمم در شرح فصوص الحكم» ص‎ -۲ 
.۵۶ کتابچه تحریف تفکیکیان پیرامون حکمت و عرفان دفتر اول گوساله پرستی در کلام استاد حسن زاده آملی» ص‎ -۳ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل ر 


.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ...انا 


جواب: 


خود و دیگران مشکل ساز شدند. 
و کیلی در ادامه نویسنده می نویسد: 


اینجاست که جناب محی الدین می فرماید: در حقیقت خود خداوند می خواست که عده ای در مسير عبادت تکوینی وی 
كرساله وا عات ع ھی عاذت كد و وه راک و اراد ای از عقاو نک کی ارده کا مايق ام ان سک 
بوده است و خداوند براساس علم لايتناهى خود حكمت آن را دانسته و آن را اراده فرموده است؛ يعنى اراده تكوينى وى تعلق 
گرفته بود که در پرستش گوساله نیز سیر عبودی تکوینی عده ای طی شود و خداوند را به عبادت تکوینی در این قالب 


جواب: 


با توجه به آيات قرآن کریم پیرامون اين داستان هرگز نمی توان كفت که خواست و اراده خداوند متعال بر این تعلق گرفته 
بود که گوساله پرستیده شود تا در آن صورت هم سير عبودی تکوینی عده ای طی شود. 
خداوند در دو آیه ی ذیل از گوساله پرستان با عنوان ظالم ياد می کند: 


اانا ی اه و الى ان na‏ 
سن ار يلدلم الخدم ا ا ا 


و (به ياد آوريد) هنگامی را كه با موسى چهل شب وعده كذارديم (و او برای گرفتن فرمانهای الهی؛ به میعاد كاه آمد)؛ سپس 
شما كوساله را بعد از او (معبود خود) انتخاب نموديد در حالى كه ستمكار بوديد. 


(وَ انخذ قوم مُوسى من بعده من خُليّهم عجلا دا له خوارٌ لم یروا أنه 


ص: ۳۴۴ 


۱- همان ص .۵٩‏ 


۲- سوره بقره» آبه ۵۱ 
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پژوهشی درباره ابن عربى» عرفان و تصوف ل 4 ۲ 


Ci www.ebnearabi.com 


لا يُكُلْمَهُم و لا يهديهم سَبيلاً انََحَذُوهٌ و کاوا ظالمین) () 


قوم موسى بعد (از رفتن) او (به میعاد كاه خدا)» از زيورهاى خود گوساله ای ساختند جسد بی جانى كه صداى گوساله داشت! 
آيا آنها نمی دیدند كديا آنان سکن نمی گوید و به راه (راست) هدایتشان نمی کند؟! آن را (خدای خود) انتخاب کردند» و 


ظالم بودند! 
خداوند گوساله پرستان را گمراه نام می برد: 
(و ما سقط فى أيديههم و رآوا انهم قد ضلوا قالوا لبن لم بر حمنا رَبّنا و يَعْفِرٌ نا لکوئن من الخاسرین) (۲) 


و هنگامی که حقيقت به دستشان افتاد و دیدند گمراه شده اند» گفتند: اگر پرورد گارمان به ما رحم نکند و ما را نیامرزد» بطور 


قطع از زیانکاران خواهیم بود! 
خداوند غضب خود را شامل حال گوساله پرستان می کند: 
(إنَّ الِّينَ انَحَذوا المجل سَينالّهُم عَضَبٌ من رَبّهِم و له فى الحيوه الذّنیا و کذلک تجزى القفترین) (4۳ 


کسانی که گوساله را (معبود خود) قرار دادند» به زودی خشم پرورد گارشان و ذلّت در زند گی دنیا به آنها می رسد و 


خداوند شرط پذیرفتن توبه گوساله پرستان را کشتن یکدیگر بیان می کند: 


(و ٍذ قال موسی رت با قوم کم طلكم آنفتر کم بانّخاذ کم المجل وبا إلى بارتکم قاشلا نت کم ذلکم عيد کم عند 
بارنکم تاب علیکم له هو" 


ص: ۳۴۵ 
-١‏ سوره اعراف» ابه ۱/۸ 


۲- همان آيه ۱۴۹. 


۳- همان آیه ۱۵۲. 
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۷۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰60۱۱۵۲010 


التَوابٌ الرحیم) (۱) 


و زمانی را که موسی به قوم خود گفت: ای قوم من! شما با انتخاب گوساله (برای پرستش) به خود ستم کردید! پس توبه كنيد 
و به سوی خالق خود باز گردید! و خود را [یکدیگر را] به قتل برسانید! اين کار» برای شما در پیشگاه پرورد گارتان بهتر است؛ 


آيا با توجه به اين محکمات قرآنی باز هم می توان كفت که در پس گوساله پرستی حکمتی بوده و اراده تکوینی خداوند بر 


اين تعلق گرفته است که خداوند در قالب گوساله پرستی پرستش شود؟ 


آیا از آنجا که جریمه گوساله پرستان کشتن یکدیگر شد می توان كفت عده ای در آن قالب پرستش» جهت سیر و تکامل را 


طی کردند؟ 
اگر اراده خداوند بر پرستش گوساله تعلق گرفته بود آيا آن ظلم نیست که بنی اسرائیل چنین جریمه سنگینی تحمل کنند؟ 


ارضای الهی نبود و ظلالت و گمراهی مطلق را در برداشت مرتکب شدند. 


یکی دیگر از تابعان ابن عربی» ملا محمد گنابادی - موسس فرقه صوفیه گنابادیه - جسورتر و زشت تر از استاد خود این عربی 
دیگر مثل ماه و ستاره یا ملائکه یا حتی آلت تناسلی» مثل برخی از هندی ها که آلت تناسلی زن و مرد را پرستش می کد در 


حقیقت خدا را پرستش کرده و خود نمی دانند. متن جمله فوق چنین است: 
لما كان أجزاء العالم مظاهر لله الواحد القهار بحسب آسمائه اللطفیه 


ص: ۳۴۶ 


۱- سوره بقره» آبه ۴ 
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0.0 ۰۵۱۱۶۵۲2 ۱۷۷۷۷۷۷ 
و القهریه كان عباده الانسان ع معبود کانت عباده الله اهار ... . فالانسان فی عبادتها اختیاراً للشیطان کالابلیسته و ت 
کالکهنه و تابعی الجنّ و للعناصر کالزردشتنه و عابدی الماء و الهواء و الأرض و للموالید کالوئتیه و عابدی الأحجار و الأشجار 
و النباتات كالسامريّه و بعض الهنود الذین یعبدون ساثر الحیوانات. و کالجمشیدئه و الفرعونیه الذين یعبدون الانسان و یقرون 
بآلهته و للكواكب کالصاثبه و للملانکه كأكثر الهنود و للذ کر و الفرج کبعض الهنود القائلين بعباده ذکر الانسان و فرجه و 

کالبعض الآخر القائلین بعباده ذ کر مهادیو ملكا عظيماً من الملائكه و فرج إمرأته كلهم عابدون لله من حيث لا يشعرون. (۱) 


سپس اين بيت شيخ محمود شبستری را می آورد: 


د کر محسن جهانگیری می نویسد: 


... به نظر من اين انتقاد [بر ابن عربی] وارد است» یعنی او گفته است که: حق تعالی هارون عليه السلام را بر گوساله پرستان 
مسلط نگردانید آن چنان كه موسی را گردانید» تا در جمیع صور پرستیده شود و لهذا هیچ نوعی از انواع عالم نماند که 
معبود نشده باشد. خواه عبادت تأله: یعنی که او را اله دانسته و عبادتش نمایند» چنان که بت پرستان و ستاره پرستان به عبادت 
اصنام و کواکب می پردازند و خواه به عبادت تسخیر؛ یعنی به سبب جاه و مال گراییده اند. و بزرگترین مجلایی که حق در 
آن پرستیده شده هواست كه فرمود: (أَُرَأیت من ات هه هَوَاةُ) () البته اين گونه سخنان گر جه با وحدت وجود أبن عربی 
ساز گار است» ولی با ظواهر دين مبین و عقاید عامه مسلمانان هر كز ساز گار نیست. (۳) 


ص: ۲۴۷ 
-١‏ ملا سلطان محمد گنابادی» تفسير بیان السعاده» ج ۲» ص ۴۳۷. 


۲- سوره جاثيه» ايه ۳۳ 


۳- محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامی» صص ۵۶۹ و ۵۶۸. 
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ص: ۳۴۸ 
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۶- حقانیت تمام ادیان 


در نظر عارف کامل ادیان و مذاهب یکسان اند و برای هیچ یک ترجیحی قائل نیست؛ يعنى دين اسلام با بت پرستی یکسان 


صورت عبادت او چیست؟ و این لازمه مذ هب وحدت وجود است. (۱) 
دکتر احمد تاج بخش در اين باره می گوید: 


تصوف دارای آزاد منشی خاصی بوده است و همین آزاد منشی است که در نظر اهل تصوف كبر ترساء بهود» مسلمان و بت 
يرست یکسان اند ... نزد ایشان قاعده «الطرق الى الله بعدد آنفس الخلایق» اصلی محکم بوده است» زیرا حقيقت واحد بکتاشت 


و معتقدند که از هر دلی به سوی خداوند دری است. (۲) 
و در جای دیگر می نویسد: 


به عقیده صوفيه» اهل ظاهر کلمات قرآن را می بينند و تفسیر می کنند در حالی که عارف معنی و باطن آن را هدف اصلی 


وصول به حقيقت می داند و راه رسیدن به آن بی شمار و هر كس در هر مذهبی باشد می تواند به حق واصل 


ص: ۳۴۹ 


۱- داوریهای متضاد درباره ابن عربی» ص ۲ 
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گردد. مولوی در داستان موسی و شبان به اين موضوع اشاره می کند: 

هیچ آدابی و ترتیبی مجوی***هر جه می خواهد دل تنگت بگوی. (۱) 

و در جایی دیگر درباره رهایی اهل تصوف از قيد شریعت می نویسد: 


بنابر عقيده صوفيه» رعایت قوانین شرعی وسيله ای می باشد برای ورود در راه حق» وقتی عارف به حق و حقيقت رسيد دیکر 
احتیاجی به اين ظواهر ندارد. 


مولوی در این باره داستان عاشقی را نقل می کند که چون به معشوق رسید به خواندن عشق نامه پرداخت و اشعاری را که در 


روزهای هجران ساخته يود بر زبان براند» معشوق چنین گفت: 
كفت معشوق اين اگر بهر من است*#** كاه وصلء اين عمر ضايع كردن است 
من به ييشت حاضر و تو نامه خوان*#*#نیست اين باری نشان عاشقان (۲) 


صوفيه عقيده دارد در مراحل بالاى سلوك عرفانى بايد شريعت را رها كرد؛ زيرا در آن مرحله شريعت جيزى جز قيد و بند 
نمی باشد. مولوی در مثنوی ادعا دارد آنگاه که انسان به حقيقت رسد شریعت از وی باطل می شود و سپس مثال هایی را برای 
بهتر روشن كردن مقصود خود بیان می دارد: 

این مجلّد پنجم است از دفترهای مثنوی و تبیان معنوی در بیان آنکه «شریعت» همچو شمع است؛ ره می نمايد و بی آنکه شمع 
به دست آوری راه رفته نشود و چون در راه آمدی» آن رفتن تو «طریقت» است و چون رسیدی به مقصود آن «حقیقت» است 


و به اين جهت گفته اند: «لو ظهرت الحقایق بطلت الشرایع» همچنان كه مس زر شود و با خود از اصل زر بود او را نه علم 
كيميا 


ص: ۳۵۰ 


۱- همان» ص ۳۰ 
۲- همان» ص ۳١‏ 
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حاجت است که آن شریعت است و نه خود را کیمیا مالیدن که آن طریقت است؛ چنان که گفته اند «طلب الدلیل بعد الوصول 
الى المدلول قبیح و ترك الدلیل قبل الوصول الى المدلول مذموم؛؛ حال آنکه شریعت همچون علم کیمیا آموختن است از 
استاد يا از کتاب و طريقت استعمال كردن داروها و مس را در کیمیا مالیدن است و حقيقت زر شدن مس؛ کیمیا دانان به علم 
كيميا شادند که ما علم اين می دانیم و جنين کارها می کنیم و حقيقت یافتگان به حقيقت شادند كه ما زر شدیم و از علم و 
عمل كيميا آزاد شدیم. (۱) 


ابن عربی می نویسد: 


مبادا که تنها به عقیده ای خاص پایبند بوده و عقاید دیگران را کفر بدانی» که در اين صورت زیان می بری و بلکه علم به 
حقیقت مسأله را از دست خواهی داد. يس باطن خود راء هیولا-و ماده تمامی صورت های اعتقادی بگردان» از آن جهت که 
خدای تعالی برتر و والاتر از آن است که در انحصار عقیده خاصی واقع شود چه خود ی فزماید: (آیلما لوا کم وجه اش 12 
پس تو را روشن گشت که خدا قله كاه هر رویکردی است و منظور از این جز عقاید گوناگون یست؛ سن همه بر صواب 
اند و هر که بر صواب باشد به پاداش خود می رسد و هر كس پاداش يابد» سعید و خوشبخت است و هر سعیدی مورد 
رضایت و خوشنودی است اگر جه در جهان آخرت. مدتی در شقاوت و بدبختی باشد چنان که اهل عنایت حق - با اين که ما 


بر خوشبختی و اهل حق بودنشان يقين داریم - در اين جهان گرفتار رنج و بیماری می گردند. (۳) 

مير محمد شریف در تبيين عقیده ابن عربی درباره وحدت ادیان در کتاب «تاریخ فلسفه در اسلام» می نویسد: 
خدای او (ابن عربی) به معنای دقیق دینی؛ به اسلام يا آبين دیگری محدود 

ص: ۲۵۱ 

۱- مقدمه دفتر پنجم مثنوی» ص ۰۷۵۵ 


۲- سوره بقره» آبه ۱۵ 


۳- فصوص الحکم. ص ۱۱۳ به نقل از داوریهای متضاد درباره محی الدین عربی» ص ۲۰۲. 
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ت رة هان رای ل و اسلا الاق میت ال که ات مودو سر یمه ابا اس( قفص ری از 
عدوا إلا ترا ابن عربی آيه فوق را بدين گونه تفسیر می کند که قضای الهی بر آن رفته که محققاً هیچ معبودی جز وی 
نباشد. اين امر» نوعی اذعان و اقرار صریح به همه انواع عبادت است. مادامی که پرستند كان در ورای مظاهر و صور خدای 
خویش, معبود حقیقی» یعنی خداوند را تصدیق کنند ... بنابراین ما نباید خداوند يا معبود حقیقی را در شکل عقیده خاصی که 
مانع اشکال دیگر باشد محدود کنیم بلکه بايد در همه صورت ها [مثل بت و ساير موجودات] او را بشناسیم و به او اذعان 
کنیم. محدود كردن او در یک صورت - چنان که مسيحيان کرده اند - کفر است و اقرار و اذعان او در همه صورت هاء لب 


در جای دیگر می نویسد: 


عبادت كردن همان عشق ورزیدن در بالاترین حد ممکن است. هیچ شیئی معبود واقع نمی شود مگر اينكه بهره ای از عشق 
مظهری که خداوند در آن پرستیده می شود همان عشق است. عارفی که خداوند را در همه چیز مشاهده کرد. او را در هر 


چیزی عبادت می کند. لبّ مطلب در شعر زیر به بهترین وجهی بیان شده است: 
وحقٌّ الهوى آن الهوی سبب الهوی:*:#و لولا الهدی فى القلب ما عبد الهوی (۲) 
تع ب ملق عیسو کیک کی سيب ی ستاو کر ف هر فلت راغ ی پر شاه کے د 


زيرا عشق بزرگترین متعلق عبادت است و تنها چیزی است که فى نفسه معبود واقع می شود. اشیای دیگر لذاته معبود نیست؛ 
بلکه به واسطه عشق عبادت می شود. (۳) 


ص: ۲۵۲ 
۱- تاريخ فلسفه در اسلام» ج 5 صص ۱ و 2۰ 


۲- فصوص الحکم» ص ۱۹۴. 
۳ تاريخ فلسفه در اسلام» ج 2 ص 2۲ 
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ابن عربی عقیده دارد هر بنده ای درباره خدای خویش. اعتقاد خاص يافته است و آن را به اندازه ذوق و نظر در نفس خود 
دریافته است و از این رو اعتقاد درباره خدایان مانند خود خدایان» مختلف و گوناگون است ولی همه اين اعتقادات صورت 


هایی از یک اعتقاد است و آن اعتقاد به خداست. 

وى می گوید: 

عقد الخلائق فى الاله عقايد)***و أنا اعتقدت جميع ما عقدوه )١(‏ 

خلايق درباره خداوند عقايدى ورزيده اند و من به هر جه عقيده كرده اند اعتقاد دارم. 

ابن عربى عقيده دارد همه راههاء صراط مستقيمى است كه به خداوند می انجامد» حتى بت پرستان هم در اين صراط اند: 
لقد صار قلبی قابلا کل صوره*#فمرعی لغزلان و دی لرهبان 

و یت لاوثان و کعبه طائف**#و ألواح وراد تيف القرآن 

أدين بدین الحبّ انی توجهت*** ركائبه فالحبٌ دینی و ایمانی (۲) 

یعنی: قلب من پذیرای هر صورتی گشته است. جرا گاهی برای آهوان است و دیری برای راهبان! 

وخانه اى برای بتها و کعبه طواف کنند كان و الواح تورات و مصحف قر آن! 

دين من عشق است هر آنجا كه راهوارش روى آورد؛ يس عشق دين و ايمان من است! 

جلال الدين فارسى در كتاب «تعالى شناسى» در تبيين باور ابن عربى در حقانيت تمام راه ها و عقايد مى نويسد: 


به هنكام طرح نظريه اش در باب تجليات الهى می بينيم از تجلى در جهان بيرونى و تجلى در جهان درونى عارف يا ذهن او و 


از خداى ساخته در اعتقادات سخن می گوید» [ابن عربی] می گوید: 
چون تجلى حق در صورتها متنوع می شود يس نا گزیر قلب به حسب صورتى 


Yar ص:‎ 


.۱۷۵ الفتوحات المکیه» ج ۳» ص‎ -١ 


- ترجمان الأشواق» صص “او 53 
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كه تجلی الهی در آن روی می دهد سعه و ضیق می یابد. بدان سان که هیچ چیزی از صورتی که تجلی در آن روی می دهد 
زیادی نمی آید؛ زیرا قلب عارف يا انسان کامل به منزله جای نگین در انگشتری است که زیادی نمی آید؛ بلکه به اندازه و 


مکل آن است. در هر ال جای نکن در انگشتری مانند آن است و نه جز آن. 


و این عکس آن است که طایفه عرفا بدان اشاره می کنند که حق به اندازه استعداد بنده» تجلی می کند. اين مانند آن نیست؛ 
زيرا بنده به خدا به اندازه صورتی که حق در آن بر وی تجلی می کند ظاهر می شود. بیان مسئله اين است که حق دارای دو 
تجلی است: تجلی نهان (غیب) و تجلی آشکار (شهادت). از تجلی غيب استعدادی داده می شود که قلب دارای آن است و اين 
تجلی ذاتی است که غیب» حقیقت آن است و همانا هویتی است که وی را شایسته می سازد که درباره خودش بگوید «اوه 
(هو). اين «او» همواره و همیشه از آن اوست. چون اين استعدادها برای او» یعنی قلب» دست می دهد به تجلی شهودی» در 
عالم شهادت. بر او تجلی می کند و وی را می بیند و به صورت آنچه بر او تجلی کرده است پدیدار می شود. سپس پرده از 
ميان حق و بنده اش برداشته می شود و حق را در صورت باور داشته (معتقد) خودش می بیند [خواه بت باشد خواه انسان باشد 
يا هر موجود دیگر] و او عين اعتقاد بنده است. قلب و چشم هركز جز صورت اعتقادشان را در حق نمی بینند. پس حقی که در 
معتقد بنده است همان است که قلب» صورت آن در خود گسترده است و همان است که بر وی تجلی می کند و قلب. او را 


می شناسد. چشم جز خدای اعتقادی را نمی بیند و در تنوع اعتقادات هم پوشید گی نیست. 


هر که او را مفید کند وی را در غیر آنچه او را به آن مقید کرده است انکار می کند و چون به آنچه او را مقید ساخته است 
تجلی کند اقرار دارد. هر كس که حق را از تعقید آزاد سازد منکر او نمی شود و در هر صورتی که در آن متحول شود اقرار 


دارد؛ (۱) حق از خودش به بنده به اندازه صورتی که در آن بر وی 


ص: ۳۵۴ 


-١‏ طبق اين عقیده. حتی شیطان پرستان هم خدا را می پرستند! 
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تجلی کرده است تا بی پایان می بخشد؛ زیرا صورت های تجلی را پایانی نیست که در آن باز ایستند. 


بسن غد لق اسث به سی و ق است به تسق دیک هر ند غين» گانة اسك. غین صورت. انهه تجلى کرهه اسك غین 
صورت کسی است که آن تجلى را يذيرفته است. يس حق» هم تجلى كننده است و هم آن كس [يا چیزی] که بر او تجلى 
شدهاست 1ه 


طبق اين دید گاه هر انسانى مى تواند نداى «أنا الحق» (من خدايم) راسر دهد. 


چیزی که سبب شده ابن عربی و ساير صوفیه» هر چیز و هر صراط و هر عقیده ای را «حق» بدانند» همان عقيده و باور غلط 
وحدت وجود و موجود است؛ زیرا در اين دید گاه چون تمام هستی و کل اشیاء ظرف و ظهور و تجلی ذات حق می باشند» 
نمی توان كفت جدای از حق اند؛ بنابراین چون صراط های گوناگون و عقاید مختلف هم ظهور همان حق است؛ همگی آنها 


بهره ای از حق دارند و نمی توان كفت آن صراط ها و عقاید غلط و باطل اند!! 


«د کتر حسین ابو الحسن تنهایی» که از مدافعان تصوف و از تثوریسین ها صوفیه گنابادی است در تبیین وحدت وجود ابن 


عربی می نویسد: 


از مفهوم ظاهر هستی دريافتيم كه صور و اشکال گونا گون يا جهان کثیره ظاهری از یک حقيقت باطنی است که آن حقیقت 
باطنی» حقیقت وجودی حضرت خداوندی بود؛ پس هرگاه صورت ها و اشکال جدیدی در جهان هستی پدیدار يا نابود شود؛ 
اين ظاهر متجلی است که تغيير می يابد» ولی هستی و بود جهان» که همان وجه سیمای خداوندی است. در حالت باطن 


خويش پابرجاست. 
پس همان گونه كه دريافتيم نه تنها «ظاهر» جهان کثیر بلکه باطن واحد جهان وحدت نيز اوست؛ که: 


یکی هست و هیچ نیست جز او«**وحده لا اله الا هو 


۱- جلال الدین فارسی. تعالی شناسی» ج ۲ صص ۲۶۳۲ و ۲۶۴. 
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.]۰۵۱۱۵۵۲۵0 ۱۸۷/۱۸۱۱۸ ...انا 


و با «لیس فى الدار غيره دیارا. 


يس معنای باطن بودن» خود اشاره به اين نکته دارد که همه جيزهاء به لحاظ باطنىء «او» و به لحاظ ظاهری» «مخلوقات او 


هستد. 


بنابراين مخلوق او» به تعبیر فوق» كه ظهور اوست. ظهور اوست و نه از اوء و نه جدای از او در ماهیتی مستقل؛ بلکه عين ظهور 


اوست. و به قول مولوی - رحمه الله عليه -: 


پس آنچه که هست» (۱) هیچ نيست مگر افاضه و تجلی نور خداوندی و نه هستی مستقل. (۲) 
سپس از سلطان حسین تابنده گنابادی - از اقطاب فرقه گنابادیه - نقل می کند: 


يس همه آنها (مخلوقات) همانا افاضه و تجلی همان حقیقت است و او (یعنی ذات و هویت خداوند) در همه (اشیاء) متجلی 
است. (۳) که: ما ُوَلُوا موجه الله)» (۴) (هُوَ الأول و الآخِرٌ و الظاهِرٌ و الباطِنٌ) (۵) 


و می فرماید: (کل شیء هالک الا وَجِهَهُ) (۶) 
یعنی: هر چیزی هالک و فانی است. جز وجه خدایی. 


ص: ۵۶ 


-١‏ يعنى همه عقاید. اديان» شرايع و صراط ها. 

۲- جامعه شناسى نظرى اسلام» حسين ابوالحسن تنهایی» صص ۳۹ و ۳۸. 

۳- بنابراين» صراط ها هم جيزى جز خود خداوند متجلى نمی باشد! 

۴ سوره بقره» آيه ۱۱۵. 

ه- سوره حدید» آيه ۳. 

۶-سوره قصصء آيه ۸۸ 

۷- جامعه شناسى نظرى اسلام» حسين ابوالحسن تنهايى» صص .۳٩‏ آياتى كه در سخن سلطان حسين تابنده بیان شد از 
مهمترين دلائل قرآنى است كه صوفيه برای اثبات وحدت وجود و موجود به آن استناد می كنند؛ اما اين آيات با توجه به قرائن 
خود آيه و همجنين تفاسيرى كه از سخنان امامان معصوم عليهم السلام به دست ما رسيده است. هر گز سخن اهل تصوف و 
مدافعان آنان را تأييد نمی کند. در آيه (هُوَ رل و الاخز ...) طبق احادیث متعدد اهل بيت علیهم السلام منظور از «هو الأول» 
بلا اول می باشد» یعنی: خداوند اولی است که قبل از او اولی نیست که همان معنای ازلی بودن خداست که از ازل خداوند 
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بوده و هیچ موجودی با او نبوده و سپس خلق کرده است. منظور از «هو الآخر» بلا آخر می باشد. یعنی: آخری بعد از او نیست؛ 
به اين معنا که او باقی است و فنایی ندارد؛ كه همان معنای ابدی بودن خداوند متعال است. و منظور از «و الظاهر» دو معنی در 
سخنان امامان علیهم السلام در اين باره آمده است: ۱- او بر هر چیز چیره و پیروز اسست. ۲- او بر هر چیز با آیات و نشانه 
هایش آشکار است. منظور از «والباطن» دو معنا در سخنان معصومان آمده: ۱- خداوند عالم به باطن هر چیز است. ۲- او در 
عين ظاهر بودن با آيات و نشانه ها (یعنی انسان با نظر كردن به آیات و نشانه های وى متوجه می شود خالقی عالم» حکیم و 
قدرتمند دارد) اژ تمام مد ر کات بشر پنهان است؛ یعنی عقل و شهود بشر هیچ راهی به ذات مقدس وی ندارد. اما آبه قا كينا 
وا ا طبق سارف خاندان طهارت علیهم السلام وجه عدا غیر غداست و آن اسماء و صفات و آیات و نشانه های 
سای ای هار كلد بات و ان كاي ای رام وان هک کےا میا أبن اليك © 
هر چیزی كه سمت و جهت رضای الهی داشته باشد به بقای الهی باقی است؛ یعنی انسان با نيت خالص که عمل نیک انجام 
می دهد چون در جهت وجه خدا بعنی رضای الهی است آن کار خير باقی است و در قيامت برای هميشه با اوست. صوفیه و 
عرفای آنان به خاطر رها كردن تعاليم خاندان طهارت علیهم السلام اين گونه با تفسیر غلط آیات قرآنی» خود را در مهلکه 


انداختند. 
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طبق دید كاه سلطان حسین تابنده» صراط ها هم چیزی جز خود خداوند نمی باشد. 


عقیده به وحدت ادیان و حق بودن تمام راه ها - همان گونه که بیان شد - یکی از فروعات وحدت وجود و موجود ابن عربی 


امس 
در حيرتم كه دشمنى كفر و دين چراست###از یک جراغ كعبه و بت خانه روشن است. 
در صورتی كه اهل هر دين و مذهب یکی از اساسى ترين مسائل اعتقادى اش» 


ص: ۲۵۷ 
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حقانيت دين و مذهب خود و بطلان مذاهب و ادیان دیگر است و هر که رو به قبله ای دیگر داشته و پیرو آيين دیگری باشد» 


از نظر وی گمراه می باشد. 


اسلام رسماً کلیه افکار و ايده های دینی موجو قبل از خود را منسوخ و متابعت از آنها را باطل و غير قابل اعلام نموده است و 


فرموده است: 
(و من يبغ غیر الأسلام دين فلن یقبل منه و هو فى الاخزه من الخاسِرينَ) (۱) 
و هر كس جز اسلام آیینی برای خود انتخاب کند. از او پذیرفته نخواهد شد و او در آخرت. از زیانکاران است. 


با وجود اينكه ابن عربی براساس وحدت وجود و موجود تمام راهها و عقاید را حق می داند؛ اما در مواردی اشخاصی را به 
خاطر داشتن عقایدی خاص به شدت مورد ملامت و سرزنش قرار می دهد. اين اشخاص شیعیان و جرمشان پیروی از خاندان 
وی در کتاب فتوحات مکیه - چنان که گذشت - تمام طوایف شيعه را گمراه معرفی می کند و ادعا دارد از ميان فرقه های 
گونا گون شیعه» منحرف ترین شان شیعیان دوازده امامی هستند (۲) و حتی برای تحقیر كردن اين گروه تا آنجا پیش می رود 
که سيرت و باطن آنها را به شکل خ وک می داند. (۳) 

دکتر محسن جهانگیری در این باره به این عربی به شدت خرده می كيرد و من نویسد: 

اينكه او [ابن عربی] خود را یک صوفی صافی و یک عارف راستین می داند. بسیار بعيد و مستبعد می نماید؛ كه عارف 


راستین راء آن هم عارف وحدت وجودی که احياناً به وحدت ادیان نیز تفوه می كندء با نوع عقيده و مذهب 
ص: ۲۵۸ 
۱- سوره آل عمران, آيه ۸۵ 


۲- الفتوحات المکیه. ج ۱ صص ۲۸۲ و ۲۸۱. 


۳ همان» ج ۲« ص ۸ 
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مردم جه کار؟ و او چگونه روا می دارد كه گروهی را به واسطه داشتن عقيده و مذهب خاصی تا آن حد تحقیر و توهين نماید 


رانده اند به بزرگی ياد کند و دعاویشان را با آب و تاب نقل نماید و آنان را از اولیاء الله پندارد. (۱) 


ص: ۳۵۹ 


۱- محی الدین ابن عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» صص ۵۶۲ و ۲ 
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۷- عقیده به جبر مطلق در عرفان ابن عربی 


اشاره 


بسیاری از عرفا و متصوفه عقيده به جبر دارند و انسان را موجودی آزاد و مختار و با اراده نمی دانند. ابن عربی که بالاترین 


مقام را در بين متصوفه و عرفا دارد در باب جبر و اختيار» گرایش به جبر مطلق دارد. 
اين مطلب در دايره المعارف تشیع چنین آمده است: 


ابن عربی ضمن تقسیم احکام خدا در حق بند گان به حکم ارادی و حکم تکلیفی تصریح می کند که: خداوند به بنده فرمان 
می دهد که جنين و چنان کند» يا جنين و چنان نکند و هم اوست که اراده می فرماید که برخی از مردم از اوامر و نواهی الهی 
پیروی کنند و طاعت ورزند و برخی از مردم از اوامر و نواهی سرباز زنند و مرتکب معصیت گردند و به گناه دست يازند. اين 
سخن بدان معناست که خداوند انجام گرفتن گناه را هم خود اراده می کند و انسان در تمام کردارهای خود. اعم از نیک و 
بد» فرمان بردار فرمان الهی است و جنين است که هر گناه و بدی نيز به مقتضای اراده خدا و علم ازلی او به ظهور می رسد و 
انجام می گیرد.» (۱) 


تفسیر ابن عربی از صراط مستقیم نيز به گونه ای است که عقيدة وی به جبر را 


ص: ۲۶۱ 


ی صدر حاج سید جوادی و دیگران» دايره المعارف تشيع» ج ۵» ص ۲۹۸؛ به نقل از نصوص الحکم. ص ۹۸. 
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كه از ازل تعيين شده است و به هيج وى د گر گون نمی شود؛ وی از این مسير به صراط مستقيم تعبير می كند. صراط مستقيم 
راهى است که كل هستی به نا گزیر در آن سير می کند و جمله راهها بدان باز می گردد. زاهى که کردارهای ارادی انسان نیز 


به عنوان جزئی از كل هستی به سير در آن می پردازد و بدین سان جبر به عنوان واقعیتی انکارناپذیر چهره می نماید. (۱) 
تصریح ابن عربی بدین معناست که: «اثبات هر گونه قدرت برای انسان ادعای بی دلیل و برهان است». (۲) 


و تأکید وی بر این معناست که: «انسان به غر وشک خیمه شب بازی می ماند که حرکاتش جمله نه از خود» که از يمه شب 


باز است). 1 


جبری که ابن عربی به آن اعتقاد دارد» جبری است خالص تر از جبر اشاعره و جبر جهمیه. ابن عربی از یک سو منکر كسب 
(۴) نیز هست و از سوی دیگر هماننند جهمیه جبر را به کردارهای خلق محدود نمی سازد؛ بلکه آن را مقتضای هر ذاتی می 


جناب استاد محسن جهانگیری در این باره می نویسد: 

جبر در عرفان ابن عربی دو معنا دارد: 

معناى اول كه در كتاب فتوحاتش به آن توجه دارد» عبارت است از وادار 

ص: ۲۶۲ 

.٠١8 همان» ص‎ -١ 

۲- همان؛ به نقل از الفتوحات المکیه» ج ۱» ص ۴۲. 

۳- همان؛ به نقل از الفتوحات المکیه» ج ۳ ص ۶۸. 

۴- اشاعره معتقدند بر اينكه افعال اختیاری انسان» از جمله کفر و ایمان و طاعت و عصیان وابسته به قدرت خداوند و مخلوق 


اوست و آنچه به انسان تعلق دارد» كسب و اکتساب است نه خلق و ایجاد. یعنی که مردمان فقط مکتسب افعال خود هستند و 


قدرت آنها را در ابداع و احداث افعالشان اثری نیست؛ چرا که فاعل حقیقی خداوند است. 
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ساختن موجود ممکن به فعل به شرط امتناع او از آن. (۱) 


معنای دوم که در کتاب فصوصش به آن نظر دارد آن جا که می نویسد: «فما مشوا بنفوسهم و اما مشوا يحكم الجبر» (۲) و 


او جبر به معنای اول را در خصوص انسان انکار می كندء زیرا ميان جبر به اين معنی و صحت فعل بنده منافات می بیند. شایسته 
توجه است که او اين گونه جبر را نه تنها در انسان؛ بلکه در هیچ موجود ممکنی اعم از انسان و غير انسان قبول نمی کند» 


چون برابر تعریفی که از آن کرده تحقق مفهوم آن را مشروط به دو شرط دانسته است: 

۱- امکان تصور فعل از ذات فاعل 

۲- وجود عقل در اوه عقلی که به وسیله آن از پذیرفتن فعل خودداری نماید تا مفهوم امتناع که در تعریف جبر ملحوظ شده 
است تحقق يابد. 

در صورتی که به عقيده وی در هیچ یک از ممکنات نه فعلی متصور است و نه عقلی به معنای مذ کور. (۴) 


پس هیچ ممکنی از جمله انسان به اين معنی مجبور نمی باشد. مشاهده می شود که او در مقام نفی جبر از انسان به سلب هر 
قل اومن برها وق و اضر غير ایا تقوم ات کا ی ق با هس سب سیر ال افا اه ای 
موضوع خواهد بود. البته سلب فعل از انسان و انکار جبر به معنای مذ کور در خصوص او با اصول تصوف وی ساز گار است؛ 
زیرا چنان كه گذشت او انسان را مانند جمادات آلتی بیش نینداشته است و اعطای وجود را به موجودات به اقتضای احوال و 


به حکم استعدادات و برابر سوالاتشان دانسته است نه چیزی بر خلاف آن» ولی از دو جهت می توان بر 
ص: ۲۶۳ 

.۴۲ الفتوحات المکیه» ج ۱ ص‎ -١ 

۲- فصوص الحکم» فص هودى. 


۳- شرح فصوص کاشانی» ص ۰۱۳۷ شرح فصوص قیصری» ص ۳۸ 
۴- الفتوحات المکیه» ج ۱ ص ۴۲. 
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وى انتقاد کرد: 


اولا: سخنانش آن هم در یک عبارت متناقض می نماید که در صدر عبارتش» چنان که در فوق مذ کور افتاد» برای نفی جبر از 
انسان استدلال کرد که جبر با صحت فعل بنده منافات دارد» و دی ذیل عبارتش چنان كه دیدیم وجود فعل را برای بنده غير 


قاكاء لقن ی از ان ها صووت كه اسان ات الق اس و اص ارو فل کے واک هت العا كات اس 
و مسؤول خود اوست و کسی چیزی را برخلادف خواسته ذاتيش بر وی تحمیل نکرده است. و در مقابل» اثبات نوعی اختیار و 
آزادی برای او جه فایده و ارزش عملی و اخلاقی خواهد داشت؟!» آيا می توان سنگ را كه وسیله و آلت قتل واقع شده است 


نکوهش کرد؟! و آيا معقول است که آتش را که به اقتضای ذاتيش می سوزاند مجرم شناخت؟! 


... وی نه تنه جبر به اين معنی را قبول می داند؛ بلکه اين جبر» اصلی از اصول بنیادی تصوف اوست که به حکم آنء جریان 
امور عالم و از جمله اعمال و افعال بنی آدم را به مقتضای استعداد آنها و حکم جبری» ازلی می داند که لا یتغیر است و از ازل 
تا ابد» همچنان جاری و ساری است. و هیچ موجودی را اعم از انسان و غير انسان و حتی خدا را از آن گریزی و گزیری نمی 


باشد. جبر مورد قبول این عربی مقتضی بر اقتضا و استعداد ذوات اشیاست که می قران آن را اصطلاحاً «جبر ذاتی» نامید. 


بايد به اين نکته توجه داشت اگر جه ابن عربی در خصوص خلق افعال با «اشاعره» و بلکه با «جهمیه» هم عقیده است؛ ولی جبر 
و اجر ديق آنينا كاملا فرق ذاردة زر اعرد انك افعال ضاد را مكلوق خلق ىن داد ول با وجو ان را اغا 
قدرتى و برای قدرتشان اثرى ولو در اكتساب قائل اند يعنى اگر جه وجود «قدرت محدثه» را در انسان منكراند» به وجود 
قدرت كاسبه معترف اند ولى ابن عربى على رغم اينكه گاهی از قدرت و تمكن انسان سخن گفته. گویی برای آن اثرى قائل 


نشده چنان كه گذشت. انسان را چون جماد آلتى بيش ندانسته و حتى كاهى هم اثبات قدرت را برای 


ص: ۳۶۴ 
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انسان دعوی بدون دلیل و برهان پنداشته است. (۱) 


جبری که به مقتضای اصول عرفان اوست. چیزی است ذاتی؛ بعنی مقتضای ذاتی هر موجودی و نیز اصلی است شامل. بعنی 
اختصاص به خلق ندارد بلکه فرا گیرنده سرتاسر هستی است اعم از حق و خلق. (۲) 


همان گونه که اشاره شد ابن عربی خلق را مانند عروسکان خیمه شب بازی می داند که هیچ حرکتی متعلق به خود آنها نیست؛ 


وی در فتوحات می نویسد: 


همان طور که در نمايش خیمه شب بازی» چون عروسکان جنبان و گویان ظاهر می شوند» کودکان نادان چنین می پندارند 
که اين جنبش و گویش از خود آنهاست؛ لذا سر گرم تماشا می شوند و از آن حرکت و اصوات لذت می برند» در صورتی که 
امر از اين قرار نیست و عاقلان و دانایان به نیکی در می يابند که اين بازی ای بیش نیست و عروسکان آلتی بیش نیستند و 
فاعل و ناطق همان بازیگری است که در يشت پرده از چشم تماشا گران پنهان است» همین طور فاعل افعال و مح رک حقیقی 
بندكان همان خداوند است و ايشان آلتی بیش نیستد. اگر جه غافلان به مانند آن کو د کان مردمان را فاعل و مح رک می 
پندارند ولی عالمان به حق به خوبی درک می کنند که فاعل و محرك در واقع خداوند است و خلق آلات فعل او هستند؛ 
بعلاوه ايشان می دانند که خداوند اين بازی را برای اين قرار داده است تا مردمان به اين نکته متوجه گردند که نسبت اين عالم 


ابن عربی براساس عقیده وحدت وجود و موجود. جمیع افعال را از خدا می داند؛ زيرا وی وجود مطلق را ذات خدا می داند و 


ص: ۳۶۵ 


-١‏ در فتوحات می كويد: لو صخ الفعل من الممکن لصح أن یکون قادراً و لا فعل له فلا قدره له. فإثبات القدره للممکن 
دعوی بلا برهان و كلا منا فى هذا الفعل مع الأشاعره المثبتین لها مع نفی الفعل عنه. (الفتوحات المکیه؛ ج ۱ ص ۴۲). 
هی الد أبن عر هزه ريف غرفان اااي عض ۴۱۹-2۰۴۲۲ 

۳- الفتوحات المکیه ج ۳ باب ۳۱۷ ص ۶۸. 
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لازمه اين اعتقاد آن است كه رب و مربوب و خالق و مخلوق در کار نباشند و در این صورت تشریع و تکلیف و واب و عقاب 


و حلال و حرام هم در کار نخواهد بود. 


از متصوفه بزرگ دیگری که در باب جبر دید گاه خود را بیان نموده است می توان به شيخ محمود شبستری (متوفای ۷۳۰ 


ه.ق) اشاره نمود. وى در اثر معروف خود به نام گلشن راز می گوید: 


كدامين اختيار اى مرد جاهل :* کسی كاو را بود بالذات باطل 


هر آن كس راكه مذهب غير جبر است*نبی فرمود كاو مانند كبر است 
به ما افعال را نسبت مجازى است*:**#نسب خود در حقيقت لهو و بازى است 
نبودى تو كه فعلت آفریدند#**تو را از بهر كارى بركزيدند 

سزاوار خدايى لطن وقهر است*«**#و ليكن يفك كن در جبر و قهر است 
كرامت آدمى را اضطرار است 4 دنه آن كاو را نصيب از اختيار سيت 


نبوده هيج چیزش هركز از خود***#يس آنگه پرسدش از نيكك واز بد 


نه ظلم است اين که عين علم و عدل است:#*نه جور است آن که عين لطف و فضل است (۱) 


اما سراسر قرآن کریم و تعالیم خاندان طهارت علیهم السلام و وجدان انسان اراده و اختیار آدمی را تضدیق می کند. قرآن و 
روایات معصومین علیهم السلام به صراحت يا به اشارت از مختار بودن انسان و نقش آفرینی او در اعمال خويش حکایت می 
کنند؛ برای مثال» قرآن بر اختیاری بودن کفر و ایمان» که هر دو از افعال باطنی انسان اند. 


ص: ۳۶۶ 
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۱- گلشن رازء ص ۶۵. 
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تأكيد كرده است: 


( قل الح من ربكم من شا فَليوِن و من شاء فَليِكفْر) (1) 


بگو: اين حق است از سوى پرورد گارتان؛ هر كس می خواهد ايمان بياورد (و اين حقيقت را يذيرا شود)» و هر كس می 


خواهد کافر گردد! 


کشک با اد که هن زتد كن اوو دوا عاط وض اتقاق ھی اف مك تاشی از اخبار اوس وه غارف دک ار کاماه 
به خود وانهاده شده است. با این وصف مسئولیت انسان نیز تنها در برابر اعمال اختیاری اوست و مختار بودن انسان مهمترین 


شرط لازم برای رسیدن او به كمال است. 
برای نشان دادن اختیار انسان شواهد روشنی وجود دارد که به برخی از موارد آن اشاره می کنیم: 
الف: بديهى بودن اختيار: 


وجود اختيار در انسان یکی از بديهى ترين واقعيت هاست و انسان برای آ كاه شدن از آن» نياز به هيج واسطه اى ندارد؛ بلكه 
اين واقعیت را در درون خود به صورت مستقیم و بلا واسطه می یابد. اين معلومات مستقیم و تردیدناپذیر را در اصطلاح 
«وجدانیات» می نامند؛ به عنوان مثال وقتی شما می ترسید و یا خوشحال می شوید يا احساس درد می کنید. چگونه به وجود 
ترس خوشی و یا درد پی می برید؟ آيا بعد از آنکه ترس غم» شادی» محبت يا كينه و امشال آن را احساس می كنيدء 
کوچک ترین تردیدی در وجود هر یک از آنها به شما دست می دهد؟ اگر کسی در آن حال از شما بپرسد که به چه دلیل 
وجود شادی يا غم را در خود اثبات می کنید» جه جوابی به او می دهید؟ مسلماً اگر حتی هیچ دلیلی برای او نداشته باشید ولی 


در درون خودتان آنها را به حقیقت ثابت شده می بینید. 


ص: ۳۶۷ 


۳۹ سوره کهف. أيه‎ - ١ 
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یکی از واقعیت هایی که انسان به طور روشن و بدیهی در درون خود می يابد» اختیار است. 


به عنوان مثال: کسی که مرض رعشه در دست دارد» دست او بی اختیار حرکت می کند. در این حال حرکت دست او جبری 
و غیر ارادی است؛ اما همین شخص برای انجام کاری از روی اراده و اختیار دست خود را حرکت می دهد؛ مثلا چیزی را از 
جایی بر می دارد و در جای دیگر می گذارد؛ در اینجا او به خوبی اين دو حرکت را که یکی غير اختیاری و دیگری اختیاری 


است از یکدیگر باز می شناسد. 

دستى كو لرزان بود از ارتعاش٭*٭*و آن د گر را که تو لرزانی ز جاش 
هر دو جنبش آفریده حق شناس لیک نتوان كرك این با آن قياس 
ب: تفکر و تأمل: 


این که در برابر صحنه های گوناگون حالت تردید به شما دست می دهد و شمارا وادار به تفکر» سنجش» سبک و سنگین 


كردن امور می کند. دلیل اين است که يقين دارید می توانید اين يا آن را انتخاب كنيد و در اين انتخاب آزاد هستید. 
اين كه اگ اين كنم يا آن كنم 6 خود دلیل اختیار است ای صنم 
در تردد مانده ايم اندر دو کار ***این تردد 3 بود بى اختيار 


ج: احساس شرم و يشيمانى: 


اگر انسان خود را مختار نمی دانست. هرگز بعد از انجام كارهايى غلط و اشتباه دجار شرم يا يشيمانى نمی شد؛ زيرا اگر ما در 


انجام کاری واقعاً خود را فاقد اختبار و آزادی اراده بدانيم» در اين صورت آيا جايى براى خجالت و افسوس باقى مى ماند؟! 


زاری ما شد دلیل اختبار *** خجلت ما شد دلیل اضطرار 
گر نبودى اختيار اين شرم ج چیست :این دريغ وخ ححلت و آزرم جر جست؟ 


ص: ۳۶۸ 
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د: نظام جزا و پاداش: 


یکی دیگر از شواهدى که نشان فى دهد انسان در ژرفای ضمير به وجود اختیار در خود و دیگران اعتقاد دارد» يذيرفتن نظام 
جزا و پاداش در مناسبات اجتماعی از سوی همگان است. واضح است که «جزا و پاداش» و «تکلیف و وظیفه» تنها در صورت 
وجود اختیار معنا دارد و هیچ عاقلی» تنبیه و مجازات کسی که در دست زدن به جرم» مجبور و بی اختیار بوده است. را روا 


نمى دارد. 


اوستادان كودكان را مى زننك* آن ادب سنكك سيه را کی کنند؟ 


هيج گویی سنگ راء فردا بيا#6#ور نيايى» من دهم بد را سزا؟ 
ه: نظام تعليم و تربيت 


از جمله شواهد دیگر وجود نظام تعليم و تربيت در جوامع انسانی است. تردیدی نيست كه امر و نهى كردن برای یکدیگر تنها 
در صورتى قابل قبول است كه انسان به عنوان موجودى مختار شناخته شود و كرنه امر و نهى كردن كسى كه هيج قدرت و 


اراده اى از خود ندارد» امرى معقول و منطقى نيست. 
و: ارسال انبياء 


مبناى تمام اديان آسمانى بر اين اصل استوار است كه انسان موجودى آزاد است و توانايى انتخاب دارد و مقهور عوامل طبيعت 
يا ماوراء طبيعت نيست؛ يعنى وجود اديان و بلكه هركونه دستگاه تعليم و تربيت نشانه پذیرفتن اصل اختيار در مورد انسان 
است. اين كه پیامبران مردم با به ايمان و عمل صالح دعوت می كنند و آن را يايه سعادت ابدى معرفى می نمايند خود دليل 
روشنی است بر اينكه در مكتب وحىء انسان به عنوان موجودى صاحب اختيار شناخته شده است؛ زيرا در غير اين صورت 
دعوت انبياء كارى لغو و بيهوده تلقى مى شود. 


مفاهيمى همچون تعهد و مسئولیت. ابتلاء و آزمایش» شكر و ناسپاسی» هدايت 


ص: ۳۶۹ 
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و ضلالت و ... كه در تعالیم دینی وجود دارند» بدون فرض اختیار کاملا مفهوم خود را از دست می دهند. 


اهل تصوف با دید گاه جبری خويش در افعال انسان, ناچارند گناه بند گان را نيز به خدا نسبت دهند. در اين دید گاه» عدل 
الهی نيز زیر سؤال می رود؛ زیرا زمانی که خداوند بند گان را به گناه مجبور کند و سپس به خاطر گناهان اجباری بند گان» 
آنان را مجازات کند بايد كفت که خداوند ظالم است (نعوذ بالله)؛ بنابراین کسانی که به جبر عقیده دارند خواسته يا ناخواسته 


عدالت خدا را انکار می کنند در حالی که خحداوند متعال از این نسبت های نارواه پاک و منزه است! 


خداوند متعال در قرآن کریم و خاندان طهارت علیهم السلام در سخنان خويشء فاعل گناهان را خود انسان می دانند؛ هر چند 
انسان با نیرو و قدرت الهی» گناهان را مرتکب می شود اما فاعل گناهان انسان است؛ برای نمونه: 

(طهر الاد فى الب و التحر بما کیت آیدی اناس (۱) 

فساد» در خشکی و دريا به خاطر کارهایی که مردم انجام داده اند آشکار شده است: 


)۲( Ole اه ما لا‎ EOS ERA وجدنا علیها انا و ال آمرنا بها قل اد له لا‎ END 


و هنگامی كه کار زشتی انجام می دهند می گویند: پدران خود را بر این عمل يافتيم و خداوند ما را به آن دستور داده است! 
بكو خداوند (هررگز) به کار زشت فرمان نمی دهدا آیا چیزی به خدا نسبت من دهید که نمی دانید؟! 


امام موسی کاظم عليه السلام در پاسخ به اينكه معصیت از جانب کیست (ممّن المَعصيه؟) فرمودند: 
إن انشا تبكترا مج اعدق لاف اما اذ تکر وین الاو لش من 
ص: ۳۷۰ 


۱- سوره روم» آیه ۴ 


۲ سوره اعراف» ابه ۸ 
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فلا یتبخی للكريم أن یدب الب لی ما لا رتکب؛ و إِمَا أن تَكونّ مِنهُ وَ من العبده قلا يَمِغى للشریک القَوىٌ أن يَظِلِم ریک 
پات و ما أن تکون من العبد و هی مِنهُ فان عَفا بكرمو و جودو و إن عاقب یدنب العبی؛ )١(‏ 


از سه حالت خارج نیست: يا از جانب خداست و این دور از مولای کریم است که بنده را به خاطر گناهی که مرتکب نشده 
است عذاب نماید. و اگر اين گناه به شراکت خداوند و بنده صورت پذیرد باز هم پسندیده نیست که شريكك قوی به شريكك 
ضعيف ظلم کند؛ انراد گناه فقط از جات عبد مي باشد و خود اوست كه يدون دخالت خداوئد گناہ م كند. حال )£ 
7 م ره ر جا حت ين و جود او خاو و3 می 


خداوند او را عذاب كند به خاطر گناه اوست و اگر او را عفو كند به بخشش و كرم عمل نموده است. 


امام هادى عليه السلام در رد جبر و تفويض و اثبات عدل و رفع شبهاتى پیرامون جبر و اختیار نامه مفصلى برای اهالى اهواز 


مكتوب مى فرمايند. در قسمتى از اين رساله آمده است: 


سنا نَدِينُ بجبر و لا تفویض لک قول ١‏ ینزو ب ين المتزلتین» و هُوَ الامتحا و الإحتبار بالاستطاعه الّتى ملكتا الله و تعبَدَنا بها .+ 
69 


به جبر و تفویض معتقد نيستيم» بلکه به چیزی بين آن دو چیز اعتقاد داریم که عبارت است از امتحان و آزمايش خداوند به 


وسیله توانی که خداوند به ما داده است و به آن ما را به عبادت گماشته است .. 

یکی از مهمترین ادلهُ اهل تصوف و عرفان برای اثبات اين ادعا که خداوند فاعل افعال انسان است. آيه شریفه ذيل است: 
(وَ ما رَمَيتَ إذ رَمَيتٌ و لک الله می) (۳) 

AE 


۱- تحف العقول» ص ۴۲ 
۲- تحف العقول» ص ۳۶۹ 
بوك سوره انفال» ابه ۷ 
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و این تو نبودی (ای پیامبر كه خاک و سنگ به صورت آنها) انداحتی؛ بلکه خدا انداخت! 


برای آنکه معنای اين آیه واضح شود بايد بگوییم در روایت اسلامی آمده است که در روز بدر پیامبر صلی الله عليه و آله و 
سلم به على عليه السلام فرمود: مشتی از خاک و سنگ ریزه را از زمين بردار و به من بده. على عليه السلام چنین کرد و پیامبر 
آنها را به سوی مشرکان پرتاب کرد و فرمود «شاهت الوجوه» رویتان زشت و سياه باد و نوشته اند که اين کار اثر معجزه آسایی 
داشت و از آن گرد و غبار و سنگ ریزه در چشم دشمنان فرو ريخت و وحشتی از آن به همه دشمنان دست داد. تأثير معجزه 
آسای اين عمل پیامبر باعث تقویت روحیه مجاهدان و موجب شکست روحیه دشمنان شد. مسلم است تأثير اين عمل از ناحیه 
پرورد گار عالم بود لهذا «رمی» پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم به خدا نسبت داده شده [است] به اعتبار تأثير آن» نه آنکه فعل 
اختیاری رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم فعل خدا باشد. (۱) 


ص: ۲۷۲ 


-١‏ تفسير نمونه» ج ا ص ۱۱۶. یکی از شبهاتى كه طرفداران عقيده به جبر مطرح می كنند شبهه «علم سابق الهی» است. 
جكيده اين شبهه اين است: خدا از پیش مى داند كه آدمى در آينده جه كارى را انجام مى دهد و جه كارى را تركك مى كند؛ 
از سوى ديكرء عدم مطابقت علم الهى با واقعيت خارجى مستلزم تبدّل علم الهى به جهل است؛ به عبارت ديكر اگر خداوند 
بداند كه شخص خاصى در زمان خاصی» عمل خاصى را انجام می دهد؛ اما اگر همان شخص در همان زمان» همان عمل را 
ترک كويدء لازم می آيد علم خدا تبديل به جهل شود و آنجه در علم الهى بوده است با واقعيت مطابقت نداشته است در 
حالى كه علم الهى اقتضا دارد كه به هر حادثه و يديده اى از جمله افعال انسان آنجنان كه هست علم داشته باشد. علم ازلى 
خدا وند به افعال بشر سبب مى شود كه افراد انسان ضرورتاً همان كارى را انجام بدهند كه خداوند از ازل مى داند و كسى هم 
قدرت تخلف از اين علم را نخواهد داشت. اين همان شبهه ای است كه در شعر منسوب به خيام آمده است: من می خورم و 
هر كه جو من اهل بود #مى خوردن به نزد او سهل بود می خوردن من حق ز ازل می دانست***# گر می نخورم علم خدا 
جهل بود ياسخ: ۱- درست است كه خداوند متعال به افعال ما از ازل آ گاه است؛ ولى از همان ازل می داند كه ما با اختيار 
خود اين فعل را انجام خواهيم داد نه از روى جبر و تحميل. توضيح اينكه: شكى نيست که خداوند از پیش بر اعمال آدميان 
آگاهی دارد» ولى آنچه در علم خداوند ثبت و ضبط است. فعل انسان همراه با همه خصوصيات و قيود آن است نه بدون آن 
خصوصيات. برخى از اين خصوصيات به ويزكى هاى زمانى و مكانى باز می گردد و پاره ای نيز به فاعل آن مربوط می شود؛ 
یکی از خصوصيات افعال اختیاری آن است که از سر اختيار و بر يايه كزينش آزادانه» افعال انجام شود. بنابراین» معناى اينكه: 
«خدا از بيش آكاهى دارد كه فعل اختيارى از انسان سر مى زند». آن است كه: «خدا مى داند شخصى خاص در زمان و مكان 
معينى با بهره كيرى از اختبار خويش و نه به صورت جبرىء آن کار را انجام مى دهد.)؛ يعنى اگر علم خدا به وقوع اختيارى 
فعلى خاص تعلق گیرد» آن فعل به حتم از «سر اختيار» انجام خواهد كرفت. ۲- علم سابق الهى علت صدور فعل از انسان 
یک وه وال زا خسف کو لے ت امو ميك رسي خاش ا كود ی | کاس اند كويد 
فلان دانش آموز در يايان سال نمره خوبى نخواهد كرفت و يا مثلا در درس مربوطه رفوزه خواهد شد. حال سؤال اينجاست 


كه آيا علم معلم به وضعيت اين دانش آموز خاص» موجب موفقيت يا عدم موفقيت آن دانش آموز خواهد بود؟ آيا علم معلم 
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به وضعیت درس دانش آموز» موجب مردود شدن وی بوده است؟ يا درس نخواندن خودش و یا ...؟ اين یک مسأله بسیار 
روشن و بدیهی است که هر كس با مراجعه به وجدان خويش می يابد که علم ازلی خداوند موجب جبر در اعمال انسان 
نخواهد بود و این یک موضوع بسیار واضح است که اصولاً علم خداوند علت صدور فعل اختیاری انسان نمی باشد. ۳- پاسخ 
دیگر به اين شبهه اين است که علم کسی به وقوع فعلی که اکنون در حال وقوع است نه موجب ایجاد آن و نه دخالتی در عدم 
انجام آن فعل می شود؛ مثلا فرض كنيد الآن سنگی در حال سقوط از قله كوه به يايبن كوه می باشد و شما نيز نظاره گر آن 
هستید؛ یعنی در حال حاضر به سقوط اين سنگ علم داريد. ولی اين علم شما به سقوط سنگ موجب سقوط آن نیست؛ یعنی 
علم به فعلی که در زمان حال انجام می شود تأثیری در انجام آن فعل ندارد. حال به موضوع بحث توجه فرمایید: می دانیم که 
خداوند محصور در زمان و مکان نمی باشد؛ یعنی همه چیز در نزد خداوند حاضر است جه مربوط به آینده باشد و جه زمان 
آن سپری شده و مربوط به گذشته باشد؛ یعنی گذشته» حال و آينده همه در حال حاضر برای خداوند معلوم است و وقایعی که 
در آینده اتفاق خواهد افتاد هم اينكك نزد خداوند حاضر است؛ بنابراین فعلی که قرار است مثلا صدها سال بعد اتفاق بیفتد مثل 
اين است كه هم اينكه در حضور خداوند در حال اتفاق افتادن است؛ زيرا همانطور که گفتیم گذشته و حال و آينده برای 
خداوند یکی است. از طرف دیگر نيز بیان شد که انجام گرفتن فعلی در زمان حال» به اينكه ما به اتفاق افتادن اين فعل علم 
داريم» ارتباطی ندارد و اين علم ما بر انجام ما بر انجام يا عدم وقوع آن تأثیری ندارد و موجب انجام فعل نمی شود. به همین 
ترتیب هم علم سابق الهی به افعال ما نیز موجب صدور فعل از ما نمی شود. با ذ کر مثالی مطلب را روشن تر بیان می کنیم: اگر 
فرض كنيد كه ناظری در یک اتاق محبوس باشد و اين اتاق فقط روزنه کوچکی به خارج داشته باشد و آن ناظر هم صرف 
بتواند از این روزنة محدود به بیرون نظر کند و از طرف دیگر قطاری با واگن های متصل به به یکدیگر از برابر اين اتاق و 
روزنه آن عبور كند. واضح است که اين ناظر در هنگام دیدن از روزنه فقط بخش کوچکی از قطار را در جلوی چشمان خود 
خواهد داشت (مثال یک واگن) و قادر نیست که همه قطار را یک جا در پیش روی خود داشته باشد. در اين صورت بايد 
منتظر شود که واگن های قطار یکی يس از دیگری از جلوی چشمان او عبور کنند تا او آنها را ببیند و از خصوصیاتشان مطلع 
گردد. در چنین وضعیتی واگنی که در برابر چشم او قرار دارد» برايش حکم زمان حال و واگن هایی را که عبور کرده و رد 
شده اند« زمان گذشته و واگن هایی را که هنوز به منظر دید او نرسیده اند» زمان آینده محسوب می شود؛ اما اگر ناظر دیگری 
به جای قرار گرفته در آن اتاق محدود سوار هواپیما شود و از بالا به قطار نگاه کند» واضح است که همه واگن ها را یک جا 
در پیش روی خود خواهد داشت و برخلاف آن ناظر اول» واگن های گذشته و آينده برای او مفهومی نداشته و همه واگن ها 
را در حال حاضر نظاره خواهد کرد؛ یعنی او دیگر نیاز ندارد که واگن ها یکی یکی از جلوی چشمان او عبور کنند تا به وضع 
هر یک آشنا شود؛ بلکه در آن واحد می تواند اوضاع همه واگن ها را زیر نظر داشته باشد. برای ما كه در چهار دیوار زمان و 
مکان محبوسیم و فقط از طریق روزنه کوچکی (حواس ينج گانه) به حوادث جهان نظر می کنیم. گذشته و آينده معنی و 
مفهوم دارد و در نتیجه وقایعی که از جلو چشمان ما عبور کرده اند برای ما حکم گذشته و آنهایی را که هنوز نیامده اند حکم 
آینده را دارند و طبيعتاً قبل و بعد در مورد ما مصداق می یابد؛ اما پرورد كار متعال كه در دایره زمان و مکان محصور نیست و 
خود خالق آنها و مشرف بر کل عالم هستی است دیگر برای او گذشته و آینده بی معناست. او تمامی هستی را از ازل تا ابد 
یکجا در پیش روی خود دارد و به عبارت دیگر تمام حوادثى که برای ما به عنوان گذشته و آینده مطرح است» برای خداوند 
در حکم زمان حال محسوب می شود و در نتیجه» قبل و بعد به هیچ معنا در مورد علم او صادق نیست؛ لذا آ گاهی و علم ازلی 
خدا عین آ گاهی او در حال حاضر است؛ بنابراين علم ازلی خداوند به افعال انسان دقيقاً مانند اين است که او در حال حاضرء 
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آگاه و ناظر بر اعمال بشر است و همان طور كه كفتيم» علم یک موجود در زمان حال به اعمال و رفتار کسی و يا وقوع فعلى 
به هيج وجه موجب جبر در رفتار شخص و يا ايجاد آن فعل نمی گردد. علم خداوند نيز موجب جبر نخواهد شد. با توضيحات 
و دلائل فوق کاملا مک است افرادی که برای ترجه اقدال به خصوص كنامو معضیت خوده معمایل جه عقاید جر گرایانه 
گردیده اند و علم سابق الهی را بهانه می کنند. كاملا به خطا رفته و بر آنچه که وجدان ما از واقعیات و افعال اختیاری می یابد 
سرپوش گذارده اند. ما واقعاً و بدور از هر گونه توجیهی وقتی به درون خود نظر می کنیم» می يابيم و وجدان می کنیم که 
گناهی که از ما سر زده استء کامللا با اختیار و انتخاب خود ما بوده است و علم سابق الهی هیچ دخالتی در تصمیم ما نداشته 
است. حافظ می گوید: گناه اگر جه نبود اختیار ماه حافظ *#**تو در طریق ادب باش و كوء گناه من است (دیوان حافظ غزل 
۵۳ ص ۷۶) که با توجه به توضیحات فوق» غلط بودن اين عقيده مشخص گردید. نظر فلاسفه در مورد اراده و اختيار خداوند: 
از تعریف فلاسفه از اختیار انسان و تفسير آنها از آن تعریف» چیزی جز مجبور بودن انسان استنباط نمی شود و با دقت در 
تعابیر آنها از اختیار و حريت انسان. به خوبی بوی جبر به مشام می رسد. فراتر از آنء نه تنها تعریفی که ايشان از اراده و 
حریت خداوند ارائه می کنند حریت خداوند را اثبات نمی کند» بلکه خدایی مجبور و مضطر را به تصوير می کشد. تعریف 
فلاسفه از اختیار چنین است: «إن لم شاء فعل و إن لم یشاء لم یفعل» تعریف بالا شامل دو جمله شرطی است: اول: -إن شاء 
فعل - اگر بخواهد می کند. سپس می گویند که خداوند واجب المشیه است. یعنی خواستنش واجب است يس انجام دادنش 
هم واجب. دوم: - إن لم يشاء لم یفعل - اگر نخواهد انجام نمی دهد و بعد در توضیح اين جمله می افزایند که نخواستن 
خداوند ممتنع است یعنی غير ممکن است که خداوند انجام فعلش را نخواهد و اين امر ممتنع است. با توجه به توضیح بالا 
خواستن خداوند در انجام فعل صد در صد است (واجب المشیه) و احتمال خواستن او در انجام ندادن فعل صفر (ممتنع) است؛ 
یعنی امکان ندارد که خلق نکند. نکته ظریف و قابل توجه در نقد نظریه فوق اين است که چگونه از اراده ای که صد در صد 
است يا صفر درصده اختیار استنباط می شود؟ اگر انجام فعل صد در صد واجب باشد و يا برعکس انجام ندادنش غير ممکن 
باشدء دیگر اختیار معنی نمی دهد و در حقيقت خدای فلسفه خدایی است مجبور و مضطر که حتماً بايد فعلش را انجام دهد؛ 
بنابراین تعریفی که فلاسفه از حريت و اختیار و اراده ارائه می کنند تنها ظاهری آراسته دارد و گرنه با دقت در اصطلاحات 
فلسفی و تعاریفی که از واژه هایی نظیر مشیت» اصل علیت. علت تام و وجوب و امتناع دارند به وضوح جبر و اضطرار خداوند 
متعال در افعال اش استنباط می شود. در حقیقت با توجه به واجب بودن مشیت خداوند متعال دیگر شرط معنا ندارد و جملات 
شرطی فوق نادرست و بی معنی است. از اصل علیت فلسفی نيز مجبور بودن خداوند در خلق و افعال خود استنباط می شود؛ 
زیرا طبق اصل علیت» چون خداوند علت تامه است. می بایست معلول بودن درنگ و تراخی از او صادر شود و چون خلقت 
خداوند یعنی عالم امکان بر طبق نظام شریف ربانی یعنی علم خداوند است و اين علم» علت صدور فعل است. بنابراین همه 
چیز در عالم هستی براساس نظام مشخص علمی در جای مخصوص خود میخکوب شده است و تغیبر بردار نیست؛ یعنی در اين 
نظام که براساس علیت است همه خداوند مجبور است و هم انسان. (اسفار اربعه» ج ۶ صص ۳۲۳ - ۳۰۷). 
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ص: ۳۷۳ 
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ص: ۳۷۴ 
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ص: ۳۷۵ 
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ص: ۳۷۶ 
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۸- اعیان ثابته در عرفان ابن عربى 
یکی از مهم ترين مباحث عرفان ابن عربى» بحث «اعيان ثابته) و همچنین «مقامات ذات الهی» مى باشد. 30 


ص : ۲۷۷ 


-١‏ دكتر محسن جهانكيرى می نويسد: گویا ابن عربی» نخستين انديشمند اسلامى است كه اصطلاح «اعيان ثابته؛ را وضع كرده 
و در تفكر فلسفى و تصوفش برای بحث در آنء بابى وسيع گسترده است؛ پس از وی» تابعان و شارحان افكارش دنباله كارش 
رادراين بحث مانند ساير ابحاث گرفته؛ به شرح و بسط بيشترى پرداخته اند. «اعيان ثابته)» در عرفان ابن عربى و پیروانش 
حفایق و ذوات و ماهیات اشیاست در علم حقء و به بیان دیگر صورت علمى اشياست كه از ازل آزال در علم حق ثابت بوده 
و تا ابد آباد نیز همچنان ثابت خواهد ماند. (محی الدین ابن عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۳۷۱). عرفان ابن عربی؛ 
«عرفان تجلی» و جهان بینی وی «جهان بینی تجلی الهی» است؛ در نظر وی اگر حق تعالی در اطلاق و اختفايش می ماند و 
متجلی نمی شدء «اعیان ثابته» ظهور و وجود نمی يافتند و عالم به وجود نمی آمد. خلاصه تجلی حق باعث ظهور اعیان در علم 
و وجود احکام آنها در خارج است؛ بنابراین در صورت عدم تجلی حق و عدم ظهور و سریان او به اشیا؛ یعنی در صورت غيب 
اوه جهان تمام معنای خود را از دست می داد. (همان» ص ۳۷۳). تجلی حق به دو گونه است: اول «تجلی علمی غیبی» که 
«تجلی ذاتی حبی» نیز خوانده شده و به «فیض اقدس» تعبیر گشته است» آن عبارت است از ظهور حق در صورت «اعیان ثابته» 
در حضرت علم. دوم تجلی شهودی وجودی كه «فیض مقدس» نامیده شده است؛ در اين تجلى» حق به احکام و آثار «اعیان 
ثابته» ظاهر می شود و در نتیجه» اين عالم خارج وجود می یابد. تجلی انی مترتب بر تجلی اول و مظهر کمالاتی است که با 
تجلی اول در قابلیات و استعدادات اعیان مندرج شده است. به بیان دیگر اينكه حق تعالی نخست به «تجلی ذاتی» و به حسب 
«فيض اقدس» به صورت استعدادات و قابلیات تجلی يافت و خود را در مرتبه علم به رنگ اعيان نمایان ساخت و به اين ترتیب 
از حضرت احدیت» به حضرت «واحدیت» نزول فرمود» يس از آن به حسب افیض مقدس» به احکام و آثار اعيان برابر 
استعدادات و قابلیات آنها هستی بخشید و اين عالم را يديد آورد. يس هم قابل از فيض اوست: «فیض اقدس» و هم مقبول از 
فيض اوست: «فیض مقدس». بنابراين «فیض اقدس» تجلی ذاتی حق است که باعث ظهور اعیان است و «فیض مقدس» تجلی 
وجودی اوست که باعث وجود احکام و آثار اعيان است. خلاصه وجود عالم» اثر تجلی حق و از برکت فيض اوست. (همان» 
صص ۳۷۳ و ۳۷۴). 
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اعيان ثابته در كلمات ابن عربى و تابعان وى به معناى «حقايق ممكنات در علم حق تعالى است» و به عبارت دیگر صور 
ممكنات يعنى اعيان ثابته» ثبوتشان در علم الهى است نه در خارج؛ زيرا كه وجودشان مستقل از وجود الهى نيست؛ بلكه مجالى 


ذات حق است كه ذات در آنها ظاهر می شود» همان طور که صور مرئی در آينه ظاهر می شود. 


برای اعيان ثابته دو اعتبار است: اول آنكه مراياى وجود حق و صفات حق و اسماء حق باشند» دوم آنکه وجود حق مرآت آنها 
باشد؛ يس به اعتبار اول ظاهر نمى شود در خارج مگر به وجودى كه متعين است در مراياى اعيان و متعدد است به تعدد آن؛ 
پس به مقتضاى اين اعتبار غير از وجود حق در خارج هيج نيست ... و به اعتبار دوم در وجود. غير اعيان هيج نيست و وجود 
حل كد انك عاق ابتك ون a‏ مقر اور ONE‏ مسر انلا ق كا لبو سول 2۳۱ 


شرح و تفصيل عرفا از اعتبار اول جنين است: 
حق تعالی از مقامات ذات که حقيقت و غيب مطلق است دو گونه تجلى و ظهور می کند: 


تخل اول ها ی اقدس ا مے تا تة مرخب ام تس ز کت 
فيصن اكد سن ١‏ می و سی 


ص: ۳۷۳/۸ 


۱- دایره المعارف تشیع» ج ۲ ص ۷۰ نقل از ملا محسن فيض کاشانی» کلمات مکنونه» ص ۳۸. 
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کتراً مخفياً فَأَحبِبتٌ أن أعرف» )١(‏ «تجلى ذاتی» نيز خوانده شده است» عبارت است از ظهور حق تعالى به صور اعيان ثابته و 
استعدادهاى آن در حضرت علميه؛ با اين تجلی؛ اعيان ثابته در علم حق تعالى حاصل می شود. در تجلى دوم كه ترتّب بر 
تجلی اول است. اعيان همراه با لوازم و توابعشان در خارج حاصل مى شوند و به اين ترتيب عالم مخلوق يديد مى آيد. با اين 
تفصيل اعيان ثابته صور و تعينات اسماء و صفات حق است كه در حضرت علميه ظهور مى يابد؛ اسماء و صفات هم تعينات و 
مظاهر ذات حق اند كه در مقام احديت وجود دارد که يس از مقام ذات الهى و غيب الغيوبى است» عين وجود حق و به وجود 


ذات موجوداند و در مقام و احديت كه يس از مقام احديت و در حقيقت حضرت علميه است. ظاهر می شوند. (۲) 


مطلق كه تعدد و تكثر به هيج وجه راه ندارد» متكثر می گردد» ولى از غيب مطلق تا آخرين مظاهر حق یک وجود است كه به 
حسب اختلاف تجلیات و تعینات مسمی به مراتب گشته و اين تعینات اعتباری محض است. (۳) 


در باب كيفيت ظهور حق و نسبت آن با اعيان ثابته و چگونگی ظهور احکام اعيان ثابته در خارج و نحوه تکثر موجودات و 
اینکه نهایتاً همه موجودات ظهورات و تجلیات حق هستند و جز اويى نیست. «ابن عربی» و اکثر تابعان و شارحان وی برای 
تقریب اين معنا به ذهن» متوسل به امثال و تشبیهات گردیده اند که در «فصوص الحکم» و ساير آثار عرفانی تابعه مشاهده می 
شود؛ از جمله: 


ص: ۳۷۹ 


۱- این حدیث نه تنها بی سند و مخدوش است! بلکه در هیچ یک از منابع روایی ما به عنوان روایت معتبر نیامده است و از آن 
بالاتر در کتب قبل از قرن دهم اصلا اثری از آن یافت نمی شود مگر در مشارق الأنوار آن هم نه به عنوان روایت معتبر» بلکه 
به عنوان (قوله) ذ کر شده است و در دیگر منابع هم به عنوان (قیل) و (رُوىَ) نقل شده است. 

۲- دائره المعارف تشیع» ج ۲» ص ۲۸۰. 

۳- همان به نقل از کلمات المکنونه. ص ۳۷. 
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-١‏ مثال تابش نور بر آينه ها 


نور واحد منشأ ظهور تمامى آن الوان و مقادير و اوضاع می گردد و در هر شيشه بنابر اوضاع خاص خویش» خورشيد در آن به 
همان شكل مى نمايد. (۱) 


؟- مثال شراب و جام 


كدام مى. (5) 


۳- مثال ظهور چهره در آينه ها 


كه معشوقه یکی است و در مقابل خويش آينه هاى گوناگون اعيان ثابته را قرار داده و در هر يكك از آن آينه ها صورت 


خويش را نموده است زر 2 
۴- مثال ظهور دريا به صورت امواج 


كه موج هاى درياى هستى و به عبارت ديكر احكام و آثار اعيان ثابته» جملگی مانند حبابى برای درياست و همان حق است 


كه به صورت آثار اعيان درا مده است. (۴) 

۵- مثال ظهور الف در صور حروف 

كه «الف» منشأ ييدايش همه حروف است؛ با اینکه حروف در صور مختلف اند. همه در ذات الف مؤتلف اند. (۵) 
۶ ظهور واحد به صورت اعداد 

بدين نحو كه همه اعداد در اثر تكرار واحد تحقق مى يابند؛ در صورتى كه واحد 

ص: ۲۸۰ 


.۱۸۲ عبدالرحمن جامیء آشعه اللمعات» ص‎ -١ 
.۳۷۱ عراقی» لمعات» ص‎ -۲ 

۳- کلمات مکنونه» ص ۴۱. 

۴- عبدالرحمن جامی؛ نقد اللصوص» ص ۶۷. 


۵- شرح رباعیات» جامی» ص ۲۶۱. 
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در مقام ذات از وجود اعداد غنى است. آثار و احکام اعيان ثابته يعنى موجودات خارجی نيز به منزله اعداد و وجود حق به 


مثابه واحد است. )٩(‏ 
د کتر سيد يحيى يثربى می نویسد: 


در ارائه یک جهان بینی عرفانی و تأسیس بینشی به نام عرفان نظری» محی الدين ابن عربی برای نخستین بار اين اصطلاح 
(اعيان اھا راھ کار رکه پس از او ر از طرفييووان وكارجاة مک زی كك هد راق نک ال اسای در تبيين 
عرفانى جهان يذيرفته شده است. در بیان حقيقت اعيان ثابته می كويند كه اعيان» عبارت از حقايق ممكنات در علم حق و 
صور علمى اشياء كه حقايق عالم امكان مطابق آن اعيان به وجود آمده اند. 


اما خود اين كثرت علمى و صورت هاى مختلف علمى چگونه به وجود آمده اند؟ 


عرفا در توجيه پیدایش اعيان می كويند كه اعيان لازمه اسماء و صفات حق اند؛ در مقام و احدیت» براساس تجلى حق در 
كسوت اسماء و صفات. نوعى كثرت يديد می آيد كه همان كثرت ناشى از اسماء و صفات است و لازمه هر اسمی. مفهوم و 


حق» در اصطلاح عرفا به نام اعيان ثابته ناميده می شوند. (۲) 
سيد جلال الدين آشتيانى مى نويسد: 


اولين تكثر حاصل در وجود. تكثر حاصل از تجلى و ظهور ذات للذات است. و اين تكثر» همان حضور و ظهور ذات للذات» و 
حضور و ظهور كليه تعينات به عين حضور ذات للذات مى باشد که ارباب تحقيق از آن به «علم اجمالى در عين كشف 
تفصيلى» تعبير نموده اند. در تعن ثانى» کأنه اسماء الهيه و صور اسمائیه» يعنى اعيان ثابته» به نحو تفصيل مشهود حق اند. كه 


ناشى از فيض 
ص: ۲۸۱ 


۱- جامع الاسرار: ص ۹١‏ 


۲ عرفان نظری» ص ۳۶ 
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سر مطلب در اين مقام از اين جا معلوم می شود كه بنابراين مسلک» حقيقت وجود در مقام تجلی و تترّل بين اجمال و تفصيل 
قرار دارد» مقام احديت مرتبه جمعى و اجمالى مقام واحديت و مقام واحدیت. مقام جمع و اجمال عالم خلق» و موطن و مرتبه 


اعيان ثابته و عالم خارجى و مراتب كونيه مقام تفصيل مرتبه و احديت است. 


عقل اول تاعالم ماده و عنص مظاهر اسماء غير متناهيه حق اند. حق در هر مظهرى كه ظهور كند معبود به حق و شايسته 
بندكى است؛ نه آنکه هر مظهرى اله و معبود است. (۱) 


YAY ص:‎ 
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68- مقامات خدا در ديدكاه عرفا و متصوفه 
متصوفه برای خداوند مراتب و مقاماتى قائل اند. اين مراتب ترتّب زمانى ندارند؛ بلكه اول و دوم عقلى هستند. 


مقام اعلای حق متعال «هويت غیبیه» و «کنز مکنون» خداست که در اين مقام حق متعال نه اسم دارد» نه رسم و نه صفت. نه 
فعل و نه هيج نشان دیگر؛ در اين مقام اعيان ثابته مستجن در ذات خداوند هستند. اين مقام» مقام هويت غيبيه خداست و به 
هيج وجه عقل بدان راه ندارد و به هيج اسمى هم نمی توان آن را ناميد جز «هوه كه خود گنگ و مبهم است؛ مثلا كاهى 
شيخى را با صفات و نشانه هايى از قبيل دانشمند» سخی» قوی و ... معرفى می كنيم گاهی می گوییم «او» هیچ جلوه ای را 
نشان نمى دهد و خودش ابهام دارد و فقط اشاره اى است به مقام لا تعينى و لا اسمى و لا رسمى خداوند (در لسان بعضى از 
عرفا از اين مقام به نام مقام احديت خداوند نام برده شده است) هیچ كس از اين مقام نمی تواند گزارش بدهد. (۱) اين همان 
مقامى است كه عرفا ذكر خفى و قوی شان به آن مربوط می شود؛ همان ذكرى كه گاهی حتى به نفس آن ذكر را می كشند 
و بالاتر وقتی كه به دل و فؤاد می كشند. ذكر خفى وقتى به فؤاد می رسد طورى است که گاهی «هو» راه می اندازند و همان 
اشباع «او» است که تكرار می كنند. 


YAY ص:‎ 


-١‏ عرفا اين ادعا را دارند؛ اما جالب اينجاست كه در رساله هايشان مطالب زيادى درباره اين مقام نوشته اند!! 
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مقام دیگر حق متعال «مقام واحديت» است كه تجلى و ظهور اسماء و صفات ذات حق تعالى براى خود ذات است كه اعيان 


ابته در اين مقام به وجود علمی خداوند موجود می شوند. 


مقام دیگر حق متعال که پایین تر از مقام اعلای حق است و عقل کمی به آن راه دارد و از ابهام تا حدودی در می آید «مقام 
الوهیت» خداست. در اين مقام که تجلی نوری خداست در اعيان ممکنات. اعيان ابته به وجود كونى خدا موجود می شوند. 
در حقیقت اعیان ثابته مظاهر اسماء و صفات خداوند هستند که خداوند با تجلی در اعیان ثابته که در مقام واحدیت خداوند 
قرار دارند موجب ظهور و بروز موجودات می شوند. و تمام چیزهایی که در اين دنيا می بينيم جلوه های مختلف و اطوار 
مختلف خداست. 


این عربی در فتوحات مکیه می كريد «سبحان الذی أظير الأشیاء و هو عینهاه یعتی: پات و منزه است خدایی که اشپاء را ظاهر 


ساخت و خودش عين آن اشیاء است. 
برای فهم بهتر مطلب بالا به اين مثال توجه کنید: 


یک حلقه فیلم سینمایی را فرض کنید؛ نوری که به فیلم می خورد و روی پرده تصاویر مشاهده می شود و به نظر واقعی می 
اعيان ثابته را دارد که در مقام واحدیت است و نوری كه از يشت به فیلم می تابد و موجب ظهور تصاویر بر روی پرده می شود 
همان مقام احدیت خداست. بر روی صفحه سینما وقتی فیلم به نمايش در می آید جه جيز مشاهده می شود: 

انسان هایی که حرکت می کنند» می روند» می ایستند» می خوابند» کشته می شوند و ... حیوانات و درختان و اشجار و مظاهر 


گوناگون طبیعی سنگها كوه هاء دریا و ... . 


در صحنه نمایش همه چیز حالت طبیعی و عادی دارد؛ اما واقعيت و حقیقت چیست؟ حقيقت اين است که تمام آنچه مشاهده 
می شود. غير واقعی است؛ نمود بی بود است. انسان» درخت. حیوان درياء سنگ و بقيه چیزها در اين فیلم واقعیت ندارند؛ 


نع امل وود خارص فا رتفا فاد در انبا که ردو ورس شود یکی كاردين دول 


ص: ۳۸۳۴ 
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ديكرف س افد خرق در ول می کرد و س مرد کمک تمر د ی بود ات4 يع له ادت اسک ته كوت اسيك و له که 
شدنى. آنچه که وجود دارد همان نورى است كه از اتاق نمايش بر روى صفحه نمايش می تابد و همه اين مظاهرى که 


مشاهده می شوند» تنها یک نمود و یک اعتبار است: نمودى بدون هستى و واقعيت. 


آنجا یک نور است اما وقتى به فيلم می تابد - اعيان ثابته - تصاوير مختلفى روى پرده ديده می شود در حالى كه آن طرف 


همه جيز یکی است و اين فيلم هم غير از اسماء و صفات خداوند جيزى نيست. 


آن تصاوير بر روی پرده جز نورى که بر فيلم تابيده نيست و به علت اينكه اين نور از مجالى - اعيان ثابته - مختلف تاپیده» 


تصاوير با هم متفاوت به نظر مى رسند. 

مولوى مى گوید: 

منبسط بوديم و یک گوهر همه***بى سر و بی پا بديم آن سر همه 
یک گهر بودیم همچو آفتاب###بی گره بودیم و صافی همچو آب 
چون به سر آمد آن نور سره ود *##شد عدد چون سایه های کنگره 

چون که بی رنگی اسير رنگ شد***«موسی ای با موسی ای در جنگ شد 
چون به بى رنگی رسی كان داشتى* *** موسى و فرعون دارند آشتی (۱) 


يعنى در حقيقت جون آن نور ذات حق متعال به اعيان ممكنات (از جمله عين ثابته حضرت موسى عليه السلام و فرعون) تابيده 
است به نظر می رسد كه موسى عليه السلام و فرعون در حال جنگ هستند اما اگر به نوره صرف نظر از عين ثابت نگاه شود 
همه جيز یک نور واحد است واصلا موسى عليه السلام و فرعونی در كار نيست و دوئيتى وجود ندارد و همه جيز خود 


خداست. 


در جاى دیگر مولوى مثال پنجره هاى قدیمی را می زند كه از شيشه هاى رنگین و به اشكال مختلف (مثلث. مربع» مسدس و 


...) ساخته شده بود و وقتی نور سفید 


ص: ۳۸۳۵ 


۱- مثنوی معنوی» دفتر اول» ص ۱۸۵. 


www.ebnearabi.com 


خورشيد به آنها می خورد هم رنگ شيشه همان پنجره می شد و همجنين شكل خاص آن پنجره را می كرفت و آن نور واحدء 
كثير و مختلف می شد؛ مثلا اگر شيشه پنجره ای زرد رنگ و مسدس شكل بود» نورى كه از اين پنجره عبور می کرد به رنكك 


زرد و به صورت شش ضلعی ديده می شد؛ و گرنه نور همان نور است و اختلاف كثرات در محال اين نور واحد است. (۱) 
بنابراين مى توان مقامات خدا را در عرفان به شكل زير بيان نمود: 


مقام احديت - مقام واحديت - مقام الوهيت 


و تجليات حق هستند و جز اويى نیست؛ يعنى موسى عليه السلام» عيسى عليه السلام» فرعون» محمد صلى الله عليه و آله و سلم» 
ابوجهل» یزید. حسين عليه السلام» درخت» درياء كوه و ... در فكر و وهم ما متكثر و كوناكونه به نظر می آيند در حالى که 
واقعيت تمام اشياء يكك جيز است و آن ظهور و تجليات ذات الهى است. 


این دید كاه انكار تمام واقعيت هاى موجود است؛ زيرا طبق اين ديد كاه نه فرعونى و نه موسائى است و نه يزيدى و حسينى و 


كوه و دشت ودريا و ... همه اين امور از خيال و وهم ماست. آنچه هست و حقيقت دارد فقط خداست! 


اما در سراسر قرآن كريم خداوند متعال براى مخلوقاتش وجود حقيقى و وابسته قائل است نه نمودى بدون بود و همجنين هر 
عقل سليم و وجدان بيدار» اعتراف می کند كه اشياء هستند و وجود حقيقى دارند. 


صوفيه با این گونه مثال هاى طبيعى و ذهنى و حمل آن بر خداى برتر از مثال و ذهن» در ورطه هلاكت «همه جيز خدایی» و 
انکار واقعيت ها افتاده اند. 


ص: ۳۸۶ 


۱- الفتوحات المکته جزء چهارم» باب ۴۱1۱« ص ۹۹ اسفار اربعه» ج ۶« صص ۲ - ۵۷؛ حسن حسن ژاده آملی» وحدت از 
دید گاه عارف و حکیم» ص ۱ 
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عمده انحراف عرفا و صوفيه در اين است که می خواهند از مثال هايى كه توسط ذهن با توجه به يديده هاى مادى ساخته می 
شود خداوند متعال را بشناسند و به همین علت دجار تشبيه حق با مخلوقات می شوند. خداوند برتر از ساخته ها و بافته هاى 
آنان به گونه ای درباره ذات خداوند سخن می كويند كه گویا آن ذات مقدس را با چشم خود ديده اند و يا با حواس آن را 


درک ک ده اند! در حال كه در معارف خاندان ت السلام به شدت از بحث کر دن درباره ذات خدا نه , شده 
ر ر ر معار 3 : م زد ربار نهى 


است؛ زيرا انسان در تحير می ماند و راه به جايى نمی برد و جه بسا به انحرافاتى در زمينه توحيد و عقايد دجار گردد. 


اين مقامات ذات و اعيان ثابته که در كلام ابن عربى و شارحين عرفان وى به وفور يافت می شود براساس جه ميزان و ملاک 


كتاب و سنت ندارد» براى موجه جلوه دادن عقيده وحدت وجود و موجود مى باشد. 


به هر حال راه انیاء الهی و خاندان طهارت علیهم السلام در جهت خداشناسی و بیان معارف توحیدی با راهی که عرفا و 
متصوفه بیان می دارند نه تنها یکی نمی باشد؛ بلکه دو جاده کاملا مخالف هم اند! 


این را هم بايد كفت كه قائل شدن به چند مرتبه و مقام برای ذات خداوند و نيز قبول اعيان ثابته» به معنای قبول تركيب در 


ذات خداوند است؛ در حالی که ذات حق متعال مبرًا و منزه از هر گونه تر کیب جه در خارج و چه در وهم و عقل می باشد. 


YAV ص:‎ 
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ص: ۲۸۸ 
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۰- تشبيه و تنزيه خداوند در عرفان ابن عربی 


نظریه وحدت وجود و موجود ابن عربی با موضوع (تشبیه» و «تنزيه) خداوند سبحان ارتباط تنگاتنگ دارد. 


ف كر شعي کی ون امد ان لقعت دافن تیا ای ار انمق خاش او ر a‏ ور ناشن 
هر كس زبان به تشبیه خدا باز کند؛ یعنی بگوید یک شیء يا دو شیء يا چند شیء خداست و خدا را شبیه کامل مخلوقات 


بداند او را محدود کرده است و هر کس هر دو را بگوید» یعنی تنزیه در عین تشبیه و تشبیه در عین تنزیه او «موحد» است. 
ت 


تنزيه صرف خدا از عالم وجود» جدا كردن و منعزل نمودن است كه عين تقييد است و لازمه اش تعطيل است [يعنى اگر کسی 
بگوید خداوند متعال هيج گونه شباهتى با اشياء ندارد» ارتباط وى را از مخلوقات خويش قطع كرده است]. تشبيه نيز مرجعش 
به تحديد» و مقيد ساختن اوست در آن موردى که تشبيه بدان شده است ... تنزيه صرف. شركك است و تعطيل و تشبيه» شر ک 


است و تحديد. (۱) 


ص: ۳۸۹ 


۱- سید محمد حسين حسینی طهرانی» نور ملکوت قرآن» ج ١‏ صص ۰و و دا 
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دكتر جهانكيرى مى نويسد: 


ابن عربى و ييروان وى نه مانند مشتهه مشبه محض اند و نه مانند جمهور [جميع علماى اسلامى] منرّه محض؛ بلكه ميان تشبيه 
و تنزيه جمع می كنند و توحيد راستين را عبارت از اين جمع می دانند ... به عقيده وى هم تشبيه محض تحديد و تقييد حق 
است و هم تنزيه صرف: هم منزه» كه با تنزيه عقلى به تنزيه حق می يردازد «ناقص المعرفه» است و هم مشبه؛ زيرا مشته که حق 
تعالى را مثلا به جسم همانند می نمايد» در جسم محصور و محدودش می كند منژه هم كه او را از جسميت تنزيه می كند باز 


به تقییدش مى يردازد. 0 

ابن عربى در كتاب فصوص الحكم در فص نوحيه جنين می سرايد: 

فإن قتلت بالتنزيه كنت مقدآ دو إن فلت بالتشبيه كنت تخود 

و ان قلت بالأأموية كنت مسا دو كنت امام فى المعارف ستدا 

فمن قال بالاشفاع کان مش رکا:*دو من قال بالافراد كان وک 

و ناک و التشبیه إن كنت ثانياً*#**و باك و التتزیه إن كنت مفرّداً 

فما أنت هو بل أنت هو و تراه فى#عين الامو مس حا و مقبداً (۲) 

اینک معنی و توضیح اين اشعار را از سيد محمد حسين حسینی طهرانی ملاحظه فرمایید: 


۱-اگر تو قائل به تتزیه شوی؛ پعنی مدا را از عالم وجودء جدا بدانی [یعنی تمام اشیاء را عین ذات الهی ندانی] در این صورت 
او را مقید کرده ای به موجودی خارج از موجودات و این غلط است. و اگر قائل به تشبیه شوی؛ یعنی خدا را فقط در عالم 


موجودات بدانی در اين صورت ذات او را محدود به حدود اين وجود نموده ای و این هم غلط است. 
۲-و اما اگر قائل به هر دو شوی هم تنزیه و هم تشبیه؛ یعنی خداوند را به 


ص: ۲۹۰ 


۱- محی الدین ابن عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» صص ۲۸۳ - ۲۸۱. 


۲- ممد الهمم ص ۳۰ 
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اعتبار ذات بسيط و منزه از جميع اسماء و صفات و موجودات و تعینات (مخلوقات) بدانى و به اعتبار ظهور و واحديت در همه 


هو ۰ ۰ « مح 
موجودات بدانی در اين صورت کار استوار و درستى نمودى و در معارف الهيه سرور و سالار گردیده اى. 


۳ بنابراین کسی که قائل شود خداوند قابليت جدایی از موجودات را دارد و به تنزیه صرف بگراید و با وی را فقط در 
موجودات بنگرد و از مقام احدیت ذات صرف نظر کند و به تشبیه محض مقید شود به خداوند شرك آورده است و غير او را 


كه موجودات باشند شريكك او را قرار داده است. 


۴- پس برحذر باش که از شبیه قرار دادن خداوند به چیزی! اگر تو قائل به دوثیت و إثنينيت هستی که مبادا غير او را که 
حادث است و فائض از ناحیه اوست با خود او در صفات لازمه وجود شبیه قرار دهی و ظلال مستعار کالسراب را وجود حقیقی 


توحيد وى با انعزال حقيقت او و ذات او» از عالم آثار و تعینات خارجی و از عالم اسماء و صفات او مباشت دارد. 


همان ذات هستى زيرا كه در حقيقت عين او و هويت ظاهره او در صفات او» و در مرتبه ای از مراتب وجود او می باشى و 
ذاتت و صفاتت بازكشت به او را دارد و در اين صورت تو حق را در عين اشياء می يابى وقتى كه وجود او در عين تعينات 


مطلق بگذاری و در مراتب ظهورات مقيد نموده باشى. (۱) 
سيد جلال الدين آشتيانى در توجيه سخنان ابن عربى می گوید: 


... صحیح است که از ظاهر کلمات نوح [علیه السلام] [او ساير يياميران عليهم السلام] پیداست که حكم «تنزیه» در آن غالب 
است؛ ولی نزد هوشمندان وارد به اسالیب کلام 


ص: ۲۹۱ 


۱- نور ملكوت قرآن» ص ۳۰۲. 
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انبياء عليهم السلام» از واضحات است که در كثيرى از موارد تنزيه ظاهر و تشبيه پنهان است. و ارباب معرفت به زودى به اين 
مهم بى خواهند برد. طريقه انبياء دعوت به تنزيه حق است. اما تشبيه [شباهت داشتن خدا به مخلوقات] مستور است در حجب. 
اين لطيفه را ارباب تحقيق از جمله عرفا د رک توانند كرد ... هیچ نبى و ول کامل» تنزية صرف نبوده و نیست. و قول به تنزيه 
صرف [یعنی گفته شود خدا خصوصیات. مخلوقات را ندارد] و تشبيه محض [يعنى گفته شود خداوند شباهت تام دارد با 
مخلوقاتش ] باطل و منافى شئون موحدان از اولياست. (۱) 

در جواب وی و امثال ایشان باید گفت: 

قرآن کریم از تنزیه خداوند متعال از مخلوقاتش سخن می گوید. خاندان طهارت علیهم السلام از تباین ذاتی خدا با اشیاء 
سخن می گویند. و آن گونه که آقایان می پندارند هر گز تنزیه خداوند متعال» مقید كردن ذات وی نمی باشد؛ زیرا آن ذات 
مقدس هیچ گونه سنخیتی با مخلوقاتش ندارد که اگر بگوییم فلان شیء عين ذات الهی نیست. آن ذات مقدس را محدود 


سازیم و یا منعزل از مخلوقات بدانیم. آری. خداوند منرّه از مخلوقات خويش است؛ و لیکن سيطرة تام بر تمام مخلوقاتش نيز 


دارد؛ زيرا او خالق و صانع موجودات امت 


جناب سيد جلال الدين آشتیانی كه با بی توجهى به تعاليم خاندان طهارت عليهم السلام افكار صوفيه را تأييد می كند و آنان 
را هوشمندان و موحدان اولياء معرفى می نمايد» در سخنى تلويحاً معارف صوفيه را برتر از معارف انبياء الهى حتى ائمه اطهار 


وى مى نويسد: 


كلمات عرفا [بزرگان صوفيه مانند ابن عربى و قيصرى و ...] در اسرار راجع به مبدأ و معاده دلپذیرتر از مبانى كلمات حكماء و 
طريقه انبياء عظام و ائمه كرام [عليهم السلام] است. (5) 


ص: ۳۹۲ 


۱- سید جلال الدین آشتیانی» مقدمه بر شرح فصوص الحکم قیصری» ص .۳٩‏ 


۲- همان» شرح مقدمه قيصرى» ص ۷ 
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با كمال تأسف در جواب وی می گوییم: 


جشمه هاى ناب معارف الهى تا قيامت از دامنه هاى كوهسار خاندان طهارت عليهم السلام جارى است و آنجه بز ركان صوفيه 


وامثال آنان در باب معارف می گویند در مرتفع ترين قله هاى آن هم گل آلود و آلوده است. 
جناب استاد جوادى آملى جهت موجه جلوه دادن عقيدة ابن عربى و پیروان وى در جمع بين تنزيه و تشبيه می نويسد: 


«اجمالا مسلک افراطى تشبيه و نهج تفريطى تنزيه و مطرود بودن هر دو گفته شد. حدّ وسط اين دوء يعنى جمع بين تشبيه و 
تنزیه مذهب طايفة اماميه است. امام رضا عليه السلام می فرمايد: الِلنّاس فی النَّوحِيدٍ لاله اهب مَرِدَهَبٌ إثباتٍ بتَشبيهِ و 


ذهب النفی و مهب اثباتِ بلا تشبیه فة دهَبٌ الإثباتٍ بتشبیه لا يجوز و مدب النفی لا يجوز و الطريق فى الم ذهب الثالث 


إثباتٌ بلا تشبیه».(۱) 


مردم در توحيد سه گروه اند: تعطيل» تشبیه» اثبات اوصاف بدون تشبيه؛ مذهب تعطيل و تشبيه هر دو نارواست - و در رد 


مذهب تشبيه می فرمايد: - زيرا خداوند به هيج جيز نمی ماند» راه حق همان مذهب سوم يعنى صفات بدون تشبيه. 


گفتی است كه قسم سوم نيز خود دو قسم می شود: گاهی از جمع بين تشبيه و تنزیه» همان تركيب اراده می شود و گاهی 
هماهنگی هر یک با ديكرى به نحو بساطت مراد است. قسم اول باطل است؛ زيرا لازم آن تبعيض و تركيب است و معناى آن 
این است که بعضى از صفاتت و جهات خداى سبحان تشبيه و بعضى تنزيه باشد» در صورتى كه در حقيقت بسیط از هر نوع 
تركيب و تبعيض منزه است و صفات و جهات ذاتى او عين یکدیگر است و از هم جدا نيست. يس مراد از جمع بين بيش 


گفته تشبيه در عين تنزيه و تنزيه در عين تشبيه است». (۲) 
استاد جوادى در ادامه بحث مى نويسد: 
«برخى از بزركان آيه شریفه (ليس كمثله شیء و هو السّمِيعٌ البصير) مؤيد 


ص: ۳۹۳ 


۱- توحید صدوق» ص ۰۱۰۷ 


۲ تفسير موضوعى قرآن كريم» ج ۲« صص ۴۲ Fg‏ 
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اين صورت دانسته اند؛ زيرا اگر «كاف» در اين آيه زائد نباشد» معناى آيه جنين می شود: جيزى مثل مثل خدا نظير ندارد. اگر 
مثل خدا مثل ندارد قطعاً خود خدا هم مثل ندارد. اين جمله تنزيه در عين تشبيه است در عين تنزیه؛ چون ضمير «هوا و الف و 
لام در كلمات «السميع» و «البصير» مفيد حصر اوصاف فوق در ذات اقدس خداست؛ يعنى فقط خدا شنونده و بيناست و 
دیگران نیستند. اين حصر تنزیه است؛ یعنی بینایی و شنوایی خدا آن گونه نیست که دیگران هم سهمی داشته باشند. پس حصر 


بینایی و شنوایی در خدا تنزیه و اثبات سمیع و بصير برای آن ذات مقذی تشبیه است». (۱) 


روايات هم ابطال مذهب تشبيه و هم تعطیل است؛ وی رد تشبيه و تعطیل از جانب معصوم عليهم السلام را همان اثبات تشییه در 


عين تنزیه می داند! 
جواب: 


.١‏ علمای وارستة تشیع از شيخ صدوق گرفته تا علامه حلی و علامه مجلسی و خواجه نصير الدین طوسی و مقدس اردبیلی و 
شيخ حر عاملی و علامه بحر العلوم و شيخ مرتضی انصاری و دیگر بزركان مذهب امامیه - که به بر کات ايشان امروز ما شيعه 
می باشیم - هیچ یکی نه تنها توحيد ناب را جمع بين تنزیه و تشبیه معرف نکردند؛ بلکه در آثار خود به شدت به تفکرات 
عرفای صوفی تاخته و آنان را منحرفان نام برده اند! 

در سراسر تعالیم نورانی اهل بيت عصمت و طهارت علیهم السلام از تنزيه مطلق خداوند متعال از پدیده ها و مخلوقاتش سخن 
به ميان آمده که برخی از روایات نورانی در نقد وحدت وجود گذشت. نسبت دادن تفکرات عرفای صوفی به مذهب پاک 
امامیه - که خون هزاران عالم و مخلص اهل بيت علیهم السلام به پای آن ريخته شده - جفا بر خاندان طهارت علیهم السلام 


است. 


ص: ۳۹۴ 


۱- همان ص ۴۴. 
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؟. حديث نورانى امام رضا عليه السلام نه تنها جمع بين تنزيه و تشبيه را ثابت نمی كند؛ بلكه صراحت حدیث. تفكرات ابن 
عربى را ابطال می كند. آرى بايد گفت: كجاى حديث «اثبات بلا تشبیه» می كويد كه خداوند هم شبيه مخلوقات است و هم 


تست ؟ !| 


بلكه محال است محقق و طالب علم بدون تأثير يذيرى از برخى جريانات فكرى بشرى مضمون روايات اهل بيت عليهم السلام 


- که صراحت در تنه خداوند متعال دارد - را جمع بين تنزيه و تشبيه بداند. 


۳ «اثبات بلا تشبيه) و همجنين رواياتى كه هم تشبيه و هم تعطيل را رد می كند معناى آن - كه بسيار واضح می باشد - اين 
است كه: خداوند هیچ گونه شباهت و سنخيت به مخلوقات خويش ندارد؛ اما اين عدم سنخيت به اين معنا نيست كه عقل 
نتواند او را اثبات كند؛ بلكه عقل با نظر نمودن به يديده هاى خداوند» خالق توانا و قادر پاک را اثبات می كند و حكم می 


کد كوا 6ا خا تو را موده كافرتده اسك سن كذة او اق 


بنابراين» نه خداوند را تشبيه به جيزى نموديم و نه فكر و عقل خود را از معرفت او خالى و تعطيل دانستيم؛ اما كجاى اين عقيده 


يعنى جمع بين تنزيه و تشبيه كه استاد مذعی آن است!! 


۴ آبة قرآنی نیز که به آن استناد نموده هر گر چنین تفکری را تایید نمی کند؛ بلكه صراحت در تنزیه مطلق خداوند دارد و 
كاف در (لیس کمثله شیء) طبق تمام تفاسیر شيعه زائده می باشد؛ زيرا در غير اين بايد كفت که خداوند مثل دارد و این 


خلاف ضروری تمام ادبان الهی است. 
مرحوم داوود الهامی در این باره نوشته اشت: 


نظريه وحدت وجود با موضوع تنزيه و تشبيه ارتباط دارد. پیروان وحدت وجود یک روش فرا عقلى را مطرح می سازند كه 


نسبت می دهند؛ مگر نه اينكه همه جيز سرانجام به 


ص: ۳۹۵ 
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وجود مطلق باز می كردد؟ يس بر اجتماع همه حقايق ناسا زگار و سازكار در چهارچوب وجود مطلق (لا بشرط) ايرادى نمی 
توان گرفت. پیروان وحدت وجود ادعا می کنند: اين منطق شامل خداوند نيز می شود زيرا او اگر جه از یک سو از هر نقصی 


تکاس اما یو حرق كل تام اه سن کو ودار ا 
وى در ادامه می و بسد: 


ابق عربی درباره تشبیه و تنزیه که چگونه در خدا وحدت هی یابند؟ و تفسیر (لیس کمثله شیء) چیست؟ می گوید: «حق شرف 
همان خلق مشبّه می باشد» و سپس می گوید: «یعنی در وجود چیزی نیست که همانند حق يا مانند حق باشد. زيرا وجود چیزی 


جز عین حق نيست؛ زیرا در وجود» چیزی جز او نيست تا مانند با لاف وی باشد» چنین چیزی به تصور در نمی آید. 
اگر بگویی» پس این کرت آشکار چیست؟ 


می گوییم: اینها نسبت ها و احکام استعدادهای ممکنات در عين وجود حق است؛ پس اگر در وجود» چیزی جز او نباشد آنگاه 
چیزی مانند او نیست؛ زیرا او چیزی است که مانند ندارد؛ بنابراین آنچه را که بدان اشاره کردم» دریاب و نسبت به آن يقين 


کن؛ زيرا اعيان ممکنات جز وجود كسب نمی کنند. وجود چیزی جز عين حق نیست. (۲) 
وى در ادامه می و بسد: 


همان گونه که می بینیم زمینه اين دلیل همانا خلط مقام خالق با مقام مخلوق است که اسلام آن را به شدت نفی کرده است و 
هدف از تسبیح و تکبیر و تقدیس که در قرآن مجید صدها نمونه از آنها هست. به روشنی باز می گویند كه خدا غير از 
آفرید گانش می باشد و میان او و مخلوقات همانندی نیست. آیات به صراحت روشن می سازند که چیزی شبیه او نیست و از 


وصف گویندگان 


ص: ۳۹۶ 


.۲۰۵ داوريهاى متضاد درباره ابن عربی» صص ۴ و‎ -١ 


۲- فتوحات مكيه» ج ۲ ص ۵۱۶؛ به نقل از داوريهاى متضاد درباره محى الدين ابن عربى» ص ۲۰۶. 
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برتر است» و چشم ها او را در نمی یابند و همتایی ندارد و زنده است و بی انباز و خدایی جز او نب تست ۱۱۱۰ 
برخی از آیاتی كه ذات خدا را به کلی منزه از پدیده ها معرفی می کند: 


(سبِحالَةُ و تعالی عَمَا يَقُولوَنٌ عُلوَاً كبيراً * ثبخ له السّمواتٌ السّبع و الارض و من فيه وَ إن من شیء إلا بخ بحمد و لکن 


2 


لا هن تَسبيحهُم اله كان لیم فوّرا) (۲) 


او پاک و برتر است از آنجه آنها می كويند» بسيار برتر و منزه تر * آسمان هاى هفتكانه و زمين و كسانى كه در آنها هستند» 


همه تسبیح او می گویند و هر موجودی» تسبیح و حمد او می گوید؛ ولی شما تسبیح آنها را نمی فهمید؛ او بردبار و آمرزنده 


است. 

(قتبحان الّذى پیده مکوت کل شَىءٍ و له ترجفون) (۳) 

پس منزه است خداوندی که مالکیت و حاکمیّت همه حير در دست اوست و شما را به سوی او باز هی گردانند! 
(لو كان فیهما أله ال لله سنا سبحا الله رَبّ العرش عم يَصِفُون) (۳) 


اگر در آسمان و زمین» جز «الله» خدایان دیگری بود» فاسد می شدند (و نظام جهان به هم می خورد)! منزه است خداوند 
پرورد گار عرش از توصیفی که آنها می کنند! 
(آلم تر ان الله سبح له من فی الموات و الأرض و الطيرٌ صافات کل قد عَلِمَ صَلاتَهُ و تسبیحه و الله عَليمٌ بما یفعلونْ) (۵) 


ص: ۳۹۷ 


.۲۷ داوریهای متضاد درباره ابن عربی» ص‎ -١ 


کم اس ۳۳۱۲۳ 


۳- سوره يس »© آبه AY‏ 
ع سوره انبياء» ابه "۳ 


۵- سوره نور» آيه ۴ 
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آیا ندیدی تمام آنان كه در آسمان ها و زمين اند برای خدا تسبيح می کنند» و همجنين پرند گان به هنگامی كه بر فراز آسمان 


بال گسترده اند؟ هر يكك از آنها نماز و تسبيح خود را مى داند و خداوند به آنجه انجام مى دهند داناست! 
يُسبّحُ لله ما فى السّمواتٍ و ما فى الأرض الملک القَدُوس الغزیز العکیم) )١(‏ 


آنچه در آسمان ها و آنچه در زمين است همواره تسبيح خدا می گویند» خداوندی كه مالک و حاكم است و از هر عيب و 


و وه ین كول انعر ودب یم و کی لهي بالك و ول الم وب اعلمن لكر 


(در آن روز) فرشتگان را می بینی که بر گرد عرش خدا حلقه زده اند و با ستایش پرورد گارشان تسبیح می گویند و در ميان 


بند گان به حق داوری می شود و (سرانجام) گفته خواهد شد حمد مخصوص خدا پرورد گار جهانیان است. 
راغب اصفهانی در معنای «تسبیح) می نویسد: 

التسبيح: تنزیه الله تعالی؛ (۳) 

تسییح خداوند یعنی او را منزه دانستن از مخلوقات خویش. 

بنابراین با آن همه نصوص قرآنی» نمی توان سخن ابن عربی را در جمع بين تنزیه و تشبیه پذیرفت. 


ص: ۳۹۸ 


.١ سوره جمعه. أيه‎ - ١ 
۷/۵ ۲-سوره زمر» آيه‎ 


بوك مفردات راغب» ص ۳۹ 
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۱- زن و عشق از ديدكاه ابن عربى 

ابن عربى در فصوص الحکم در فص محم دی صلی الله عليه و آله و سلم می نويسد: وقتى مرد» زنى را دوست می دارد؛ 
خواستار جماع كردن با او كه كامل ترين نوع ممكن جمع آمدن و آميزش در عشق است می شود. از طريق آميزش جنسبی» 
شهوت همه اجزاء بدن را فرا می كيرد و به همین دليل شرع مقدس اسلام» غسل كردن بدن را پس از مجامعت حكم فرموده 
است و طهارت بايد كامل و تمام باشد. همچنان كه فناى مرد در زن به هنگام انزال و تمتع جنسىء كامل و تمام بوده است و 
چون خداوند غيور است نمی خواهد كه مرد جز از خالق خويش لذت ببرد و كام كيرد در حقيقت زن كه وجود او كامل 
ترين مجلاى الهى است خداوند در او قرار دارد و در مجامعت جنسى مرد از خداى خود لذت می برد! و در اوج لذت بردن 
مرد از زن كه خود را فانی در شهوت مى بيند در واقع وى در خداى خود فانى شده است!! 


بعضی به استناد اين نوشته فنا و بقاى صوفيه را جنين تعبير كرده اند: «گداختن و ذوب شدن در زن يا يسر بچه آمرد». (۱) 


ص: ۳۹۹ 


۱- داوریهای متضاد درباره محی الدین» ص ۲۲۲. 
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«در عشق الله» همه اجزاء از اجزای من مست می شوند و خوش می شوند چنانکه در وقت راندن شهوت. همه اجزاء خوش مى 
شوند». (۱) 


ابن عربی خود در فصوص و فتوحات آشکارا می گوید: 


زن بهترین مجلا و مظهر پرورد گار است و وصلت با وى همتراز اتحاد با خداست؛ چون مرد زن را همان گونه دوست می دارد 


که خداوند انسان را بدین جهت که کل. عاشق جزء خود اوست و بالعکس. 


به اعتقاد ابن عربی» عشق عالی ترين صورت نيايش و عبادت خداست و رژیت خدا در زن» کامل ترين ریت حق است زیرا 


خداوند به صورت غير مادی مشاهده نمی شود. (۲) 


چون زن در اصل از دنده کوچک آدم آفریده شده است. نزد مرد همان مرتبه صورتی را دارد که خدا انسان کامل را به آن 
آفريده است که همان صورت حق است. همچنین خدا زن را جلوه گاهی برای مرد قرار داده است» چون اگر چیزی جلوه 
گاهی برای بیننده باشد» در آن صورت جز خودش را نمی بیند؛ از اين رو چون مرد در اين زن خویشتن را می بیند» عشق و 
کرای بداو افزوقى هن کرد زفا نز صورت ارس بن عرد حر دا زا در زین تست انا هرادا نيرت ی و 
لذت بردن از وصال. 


E 5‏ 5 3 93 .2 ۰ 5 و 8 0 5 el E‏ 
مرد به درستى و با عشقى راستين» در او فنا می شود و جزئی در وى نيست مگر آن جزء در زن است و عشق در همه اجزائش 


راھ ھی انل و شمه و جرد اوه رق علق می کرد و او ان رو در اند ری كاباة فا ی هریم ا 
كاظم محمدى در كتاب «ابن عربى بزركك عالم عرفان نظری» مى نويسد: 


ابن عربى زن را موجودى خاص و به واقع مظهر و محل ظهور و تجلى حق مى داند. نگاه او به زن و سير و سلوك او و تماس 
او با ايشان نشان از اين باور 


ص: ۳۰۰ 
١‏ - معارف بهاء ولد ج ١‏ ص 4و ۸٩‏ به نقل از داوريهاى متضاد درباره محى الدين» ص YY‏ 


۲- داوريهاى متضاد درباره ابن عربى» ص ۲۲۲. 
فد الفتوحات المکیه ب نقل از داوريهاى متضاد درباره محى الدين» ص YT‏ 
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دارد. در زن خدا را بیشتر متجلی سی دیده است تا مخلوقات دیک .... ابن عربی ابن معنا رامن شکافد و می پرورد و سط می 
دهد و به فرجام و آشکارا می كويد كه زن بهترین مجلا و مظهر پرورد گار است و وصلت با وی همتراز با اتحاد با خداست؛ 
چون مرد زن را همان گونه دوست می دارد که خداوند انسان را. بدین جهت که كل عاشق جزء خود اوست و بالعکس. از 
اين رو شيخ اکبر باور دارد که عشق عالی ترین صورت نيايش و عبادت خداست و ریت خدا در زن» کامل ترین ریت حق 
است؛ زیرا خداوند به صورت غير مادی» یعنی مجرد مشاهده نمی شود و این مطالب به نوعی گسترده در کتاب فتوحات مکیه 


ثبت شده است. (۱) 


کار را محی الدین به جايى رسانده كه آقای «هاشم المعروف الحسنی» مى نويسد: 


طرفداران وحدت وجود. به اين بسنده نکرده [ که تمام اشیای مظهر ذات خدایند] بلکه محی الدين عربی مدعی شده هنگامی 
که مرد با زن مباشرت می کند. خداوند در زن قرار دارد و در اين باره به محبت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم نسبت به 
زنان استدلال کرده و گفته است: 


هنگامی که مرد به زن عشق می ورزد خواستار پیوند با اوست و در اين حيات عنصری برتر از زناشویی وجود ندارد از این رو 
شهوت سرتاسر وجود او را فرا مى كيرد و به همین مناسبت دستور شستشو يا غسل از آن داده شده است و طهارت در هنكام 
حصول شهوت مانند فنا در آن تعمیم یافته است؛ جه خداوند غیور است و رشک می برد از اينكه بنده اش معتقد باشد به اينكه 
می تواند از دیگری جز او لذت ببرد و زمانی که مرد حسن و جمال را در زن مشاهده می کند» حق را در کسی که پذیرای 
فعل است می بیند» و هنگامی كه آن را در وجود دیگری بنگرد» حق را در کسی که به جا آورنده است مشاهده می کند؛ 


لکن حق در زنان به طور تمام تر و کامل تر مشهود است. (۲) 


۳۰١ ص:‎ 


۱- ابن عربى بز رگ عالم عرفان نظری» ص .٠١7”‏ 


۲- نقل از سيرى كوتاه در مرام صوفى گری» محمد مردانی» ص ۱۷۶. 
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در اينجا برای روشن شدن بهتر مطلب» متن سخن ابن عربى در فصوص الحم با معنى و توضيح جناب استاد حسن زاده آملى از 
کتاب (ممد الهمم» در شرح فصوص الحکم؛ را می آوريم: 


و لتا أحبٌ الرجل المرأه طلب الوصله أى غایه الوصله الّتی تکون فى المحبه» فلم يكن فى صوره النشأه العنصریه أعظم وصل 
من النكاح» و لهذا تعتم الشهوه أجزاءه كلهاو لذلک آمر بالاغتسال منه» فعمّت الطهاره كما عم الفناء فيها عند حصول الشهوه؛ 


و چون رجل محب مرثه (زن) است» وصلت را به غايه وصلت که در محبت است طلب کرد هاست و در نشئه عنصری وصلتی 
آعظم از نکاح نیست (نکاح به معنی لغوی آن كه جماع است] لهذا شهوت همه اجزاء مرد را فرا می كيرد و لذا مأمور به 
اغتسال از نکاح شد که طهارت همه اجزاء را فرا می گیرد» چنان که شهوت و محبت موجب فنای فرا گیر محب در محبوب 


شد» مرء و مرأه (مرد و زن) که هر دو از نکاح مأمور به اغتسال شدند. 


فان الحق غیور على عبده أن يعتقد آنه بلتذ بغیره» فطهّره بالغسل لیرجع العبد بالنظر إليه فيمن فنى فيه» إذ لا یکون الا ذلكك؛ 


جه اينكه حق تعالی بر عبد خود غیور است؛ بعنی غیور است بر بنده خود که اعتقاد کند که به غير او سبحانه لذت می برد؛ 


در او فانی شده بود مشاهده می کند؛ جه اينكه در واقع و نفس الأمر التذاذ به حق است نه به غير حق. 


فاذا شاهد الرجل الحقّ فى المرأه كان شهوده فى منفعل» و إذا شاهده فى نفسه من حيث ظهور المرأه عنه شاهده فى فاعل. و إذا 
شاهده من [فی ] نفسه من غير استحضار صوره ما تكوّن عنه کان شهوده فى منفعل عن الحقٌّ بلا واسطه. 


ص: ۳۰۲ 
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و شهوده الحقّ فى المرأه تم و أكمل. لاه يشاهد الحقّ من حيث هو فاعل و منفعل» و من نفسه من حيث هو منفعل خاصّه؛ 


يس چون رجل خدا را در مرأه (زن) مشاهده کرد شهود در منفعل كرده است (يعنى زن كه محل فعل مرد است) و چون 
رجل حق را در نفس خود مشاهده كند از جهت ظهور مرأه از او يعنى از رجل» حق را در فاعل (كه مرد است) مشاهده كرده 


است. 


و چون حق را از نفس خود بدون استحضار صورت آنى (يعنى زن) که از او (يعنى از مرد) متكون شده است (شهود کند). 
که از مجعولات و مخلوقات حق تعالی است. 


پس شهود رجل» حق تعالی را در مرأه اتم و أكمل است؛ زیرا رجل» حق را در مره مشاهده می کند از آن حيث که حق فاعل 


سپس جناب استاد حسن زاده آملی در توجیه سخن ابن عربی می نویسد: 


اين سخن شيخ مثل دیگر مطالب اين کتاب مبتنی بر وحدت شخصیه وجود منظور در مظاهر و مرایاست» خداست که دارد 
خدایی می کند و أتم و أكمل بودن اين شهود از دیگر شهودات اين است که مشهود رجل که مرأه است حائز دو طرف فعل و 
انفعال است که از آن دو در حضرات الهیه به دو طرف تشبیه و تنزیه تعبیر می شود. یعنی فاعل را می بيند که خود رجل است 
و هم منفعل را می پیند که مرأه است و هر دو مظهر حقند و در بالا كفتيم که مشاهده در مره هم شهود حق است در منفعل و 
هم شهود حق است در فاعل از حيث ظهور مرآه از رجل» و حق را مشاهده می کن از نفس خود از آن حیث که فقط نفس او 
يعنى نفس رجل منفعل است. (۳) 


خلاصه یعنی: در مباشرت جنسی فاعل و مفعول خود خداست! (نستجیر بالله) 


٣۰۳ ص:‎ 


.۶۰۶ - ۶۰۸ ممد الهمم در شرح فصوص الحكم» صص‎ -١ 
همان.‎ -۲ 
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با آنكه عشق از مسائل مهم تصوف است. عرفا در تعريف و تحديد آنء اظهار ناتوانى می كنند. ابن عربى كه عشق را دين و 


ايمان خود می داند می گوید: 
أدين بدين الحبٌ نی توجهت*** ركائبه» فالحبٌ دينى و ايمانى (۱) 
و نيز می گوید: 


هر كس که عشق را تعریف کند» آن را نشناخته و کسی که از جام آن جرعه ای نچشیده باشد. آن را نشناخته و کسی که می 


گوید: من از آن سيراب شدم» آن را نشناخته» که عشق شرابی است که کسی را سيراب نکند. (۲) 
در نظریه عشق ابن عربی اشاره او به ناساز گاری فيان عقل و عشق است: 


هر عشقی که از عاشن: عقن با تعفلی باقن گذارد که جر به مو رقن بر يشدة عشق تاب پست و دت نف است كه کته 
اند: خیری در عشق نیست که با عقل تدبير کند. (۳) 


ابن عربی ناسا ز گاری فيان عشق و عقل را چنین تحلیل من کند که عشق بر نفوس چیره تر از عقل است و این از آن روست که 
عقل» دارنده خود را مقيد می سازد؛ در حالی که از اوصاف عشق گمراهی و سر گشتگی (حيرت) است و حيرت هم با عقل ها 


ناسا ز گار است. زیرا عقل موجب جمع انسان و حيرت موجب پراکند گی وی است. (۴) 


ابن عربی سرانجام نتيجه می كيرد که عشق با عقل در یک محل گرد نمی آيدء پس ناگزین حکم عشق با حکم عقل در 
تناقض است. عقل سخن می گوید؛ اما مجنون عشق لال است. (۵) 


ص: ع 


ا جمان الأشواق عن ۷۱ 

۲- نقل از داوريهاى متضاد درباره ابن عربی» ص ۲۲۱. 

۳- الفتوحات المکیه. ج ۲ ص ۳۲۶؛ به نقل از دارویهای متضاد درباره ابن عربی» ص ۲۲۳. 
۴- فتوحات ج ۲ ص ٩۳۳۸‏ همان ص ۲۲۴. 

۵- همان ص ۱۱۲؛ همان. 
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در تعاليم عرفانى «آسو» - صوفى لا مذهب هندى - هم اين گونه تعاليم موجود است كه به برخى از آنها اشاره ای می شود: 
او هدع ا كفل عنس تم کرد و شش یی اسان می كرود كك 


عشق نیلوفری پنهان در گل ل است. نیلوفر از گل زاده می شود؛ ولی تو اين كلى را تحقیق نمی کنی که چرا از گل زاده شده 
ا ؟! هی این كل را کنو کل الودنمی خواشیاعشق از كشش جس زاده‌هی شوه سس نایش از عقق زاده من شود 


و سپس خدا با نيايش سوى تو می آيد. بال می كشايى و اوج می گیری» بالاتر و بالاتر و بالاتر. (۱) 
افو عفن زا ازاری می دانك که انسان را بسر كناو یکی شدن قر دا هستی فى واند 


عشق شوق وافر درونی براق یکی بودن با کل است. فيل باطنی برای فنا شدن در وحدانیت. عنقا عشق جدایی است؛ ما از متنا 


خود جدا شده ایم. اين جدایی باعث پیرایش ميل و اشتیاق در ما برای با ز گشت به کل و یکی شدن به آن می شود. (۲) 


عشق شما را می پذیرد و ناگهان شروع می كنيد به رها كردن ايده آل هایتان؛ بایدها و نبایدها. يوست قدسی خود را می 


اندازید و دوباره همانند کودکان می شوید. (۳) 

عشق یعنی رها شدن از مرزها. (۴) 

در پیوند عاشقانه» بايد به مالکیت در آیی» نباید تلاش کنی که مالک شوی. (۵) 
اگر می خواهید خدا را بيدا کنید» بايد در معرض انرژی وحشی زند گی نباشید. 


ص: ۳۰۵ 


۱- در هوای اشراق» ص ۱۸۷. 
شین رقص زند کی٤‏ صن ۵۱ 
۳- در هواى اشراق» ص ۳۰۶. 
۴- همان ص ۲۹". 


۵- پبوند» ص ۳۴ 
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عشق فقط یک چشم انداز است. آغاز سفر است. خدا اوج اين سفر است. خدا چون كردبادى می آيد و شما را ريشه كن می 


عشق بهترين شيوه است» عشق شيوه روح است. (۲) 
اشو خود را مبلغ دين عشق و شادى و جشن می داند و عقيده دارد تنها از اين طريق می توان به خدا رسيد: 


تا زمانی که به رقص دن نیایی و آواز نخوانی» تا زمانی که زند گی را جشن نگیری» آماده پذیرش خدا نخواهی بود. خدا 
جشن و شادی است. خدا رقص و پایکوبی و آواز و ترانه است. خدا بر کسانی که غمگین و جدی هستند. ظاهر نمی شود.» 
A)‏ 


از نظر اشوء هستى یک راز است و راه ورود به آن منطق نيست؛ بلكه عشق است» عشق هم كارى با فكر و انديشه ندارد؛ 
بنابراین اشو به مخالفان خود باد آوری می کند که با قلبتان زند گی کید و بیشتر به حس ها و احساستان توجه نمایید کمتر 
فکر كنيد و منطقی باشید. چرا که در اين صورت زند گی تان سروری خالص خواهد شد. توجه به قلب و روی گردانی از عقل 


و انديشه باعث می شود زند گی چهره جدیدی به خود بگیرد و سرشار از معنا؛ هدف. زیبایی» رایحه» نور عشق شود. (۵) 
در جواب کسانی که جریان عشق را پیش می کشند و بر عقل می تازند می گوییم: 


ص: ۳ 


۱- در هوای اشراق» ص ۱۸۷. 

۲- همان ص ۲۴۱ . 

۳ يرواز در تنهايى» ص ۳-۰ 

۴- اشو از واقعيت تا خلسه. ص ۰۲۱۲ 


۵- همان ص ۲۱۴ . 
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ع و 
2 ۳ 


من شق شيا آعشی رةو 


ا 


مرض قَلبَُِ (۱) 
کسی که (بدون هدایت عقل) به چیزی عشق بورزد» چشمش را معیوب و دلش را مریض می کند. 
و نیز در جواب اين بندگان عشق و روابط جنسی حدیث گرانبهای دیگری را نقل می کنیم: 


از کتاب شریف شریف امالی شيخ صدوق رحمه الله حديث ۲۳ به سند معتبر روایت شده است که مفض ل بن عمر از امام 
صادق عليه السلام در مورد عشق سؤال کرد پس آن حضرت در پاسخ فرمودند: «قُلوبٌ قَلّت من ذکر الله قَأَذاقَهَا الله حب غير 
دل هائی است که از ياد خدا تهی می شوند و خدا دوستی دیگری را به آنها می چشاند». (۲) 


در نظر اشو خدا به میلیون ها روش و يا میلیون ها آینه انعکاس داده می شود و هر آينه آن را به روش خودش بازتاب می دهد؛ 
اما یادآور می شود که هیچ كاه نباید تصور کنیم یک روش درست و دیگری غلط است؛ چرا که هر نظامی در ذات خودش 
کامل است و کارایی خود را دارد؛ بنابراین اشو به مخاطبان خود تذکر می دهد که درباره هیچ چیز قضاوت نکنند و چیزی را 
محکوم ننمایند. (۳) 


اشو با صراحت ادعا دارد که تمام راه ها صحیح است: 

«هر راهی که شما را به هدف برساند» راه درستی است». (۴) 
اشو معتقد است: 

واقعیت می تواند به تعداد انسان های روی زمين متکثر باشد. (۵) 
ص: ۳۰۷ 


.٠١9 نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 

؟- امالی صدوق» ص ۶۶۸ ح ۳. 

۳ اشو از واقعیت تا خلسه» ص ۲۲۸. 
۴ همان ص ۲۲۹. 


۵- همان» ص ۷ 
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ابن عربى هم می گوید: 

عقد الخلائق فى الاله عقا بداو آنا اعتقدت جمیع ما عقدوه (۱) 

يعنى: خلائق درباره خداوند عقايدى ورزيده اند و من به هر جه عقيده كرده اند اعتقاد دارم 
و نيز می گوید: 

لقد صار قلبی قاب کل صوره***فمرعى لغزلان و دير لرهبان 

و بيت لأوثان و كعبه طائف***و ألواح توراه و مصحف قرآن (۲) 

قلب من پذیرای هر صورتی گشته است؛ چرا گاهی برای آهوان است و دیری براق راهبان. 
و خانه ای برای بت ها و کعبه طواف کنند كان و الواح تورات و مصحف قرآن. 

ص: ۳۰۸ 


۷۵ فتوحات» ج ۳ ص‎ -١ 


۲- ترجمان الأشواقحى ۰ و در برخی نسخ آمده: «و الواح توراه و صحف لقر آن». 
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۳- فرعون از ديدكاه ابن عربى 


ابن عربى در كتاب فصوص الحكم از فرعون تعريف می كند و حتى او را از اهل كشف و شهود و نجات می داند. وى در 
فص بيست و پنجم در مورد سؤال فرعون از موسى درباره خداى موسى عليه السلام: (وَ ما رب الالمی) (۱) می كويد سؤال 
فرعون از روى جهل نبوده؛ بلكه هدف فرعون از طرح اين سؤال آزمايش موسى عليه السلام بوده است؛ زيرا فرعون به رتبه 
شهود خدا رسیده چرا که گفته است: آنا رلك الأعلی). لله 


این مطلب در کتاب ممد الهمم چنین آمده امنت: 


... و ما حکمه سؤال فرعون عن الماهیه الالهیه فلم يكن عن جهل و إِنّما كان عن |خبار حتّی یری جوابه مع دعواه الرساله عن 
ربّه و قد علم فرعون مرتبه المرسلین فى العلم بالله فيستدلٌ بجوابه على صدق دعواه ... . (۳) 


و 
سه و 


وى پس از طرح و تفسير احتجاجات حضرت موسى عليه السلام و فرعون در اين زمينه به ادعاى فرعون مبنى بر (أنَا ر 


الأعلى) می پردازد و اين را ادعاى درستى 


ص: ۳۰۹ 
۱- سوره شعراء آيه ۳ 


۲ سوره نازعات ةلال ابه ۴ 


۳- ممد الهمم» ص ۵۶۸. 


www.ebnearabi.com 


می انگارد. (۱) در این باره در فض موسويه جنين ادامه می دهد: 


... و لما كان فرعون فى منصب التحکم صاحب الوقت» و أنه الخلیفه بالسیف - و إن جار فى العرف الناموسی - لذلكك قال (آنا 
نيكم الأعلی):أی و ان کان الكل آربابً نسبه مه فنا الأعلى منهم يما آعطیته فی الظاهر من التحکم فیکم. و ها علمت السحره 
صدقه فى ماقاله لم ینکروه و أقرّوا له بذلک فقالوا له: نما تقضی هذه الحیاه الدنیا فاقض ما أنت قاض» (۲) فالدوله لک» فص 
قوله (أنَا ریک الأعلى) و إن كان عين الحقٌّ فالصوره لفرعون؛ (۳) 


و آن هنگام که فرعون به سبب آنکه خليفه وقت بود - اگر جه در ظاهر ظلم و جور می كرد - گفت: من پرورد گار برتر شما 
هستم. منظورش آن بود که همه افراده به طور نسبی رب و پرورد گار هستند و من (فرعون) برترين آنها می باشم به سبب آنچه 
که از نظر حکومت ظاهری به من داده شده است. و هنگامی که ساحران درستی گفتار فرعون را فهمیدند او را انکار نکردند و 
به این مقام او اقرار نموده و گفتند: پس حکم كن به آنچه حکم کننده هستی» جز اين نیست که تو در اين دنیا حکم می کنی 
و دولت از آن توست. يس درستی گفتار فرعون روشن شد که گفت: من پرورد كار برتر شما هستم» كرجه او عين حق بود؛ 


اما در ظاهر فرعون بود. 

ابن عربی فرعون را اهل ایمان و نجات می داند و در فصوص الحکم در فص موسویه می گوید: 
فقبضه طاهراً مطهّراً ليس فيه شىء من الخبث لأنّه قبضه عند ایمانه؛ 

ص: ۳۱۰ 


۱- این ادعا با مبانی فکری ابن عربی در مبحث وحدت وجود و اعیان ثابته مطابقت دارد. 
۲- آيه دو فرازش جا به جا نشوته فده سكاع اصل ادناب سین انس فافش ها ان قاض ادا تتفي هذه ااال 
(سوره طه» ايه ۷۲ 


*- همان صص ۵۸۲ و ۵۸۱. 
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خداوند جان او (فرعون) را كرفت در حالى كه جيز از يليدى در او نبود؛ چرا که به هنكام ايمان وی» جانش را گرفت. 


ابن عربی در کتاب فصوص الحکم در فصّ موسویه» فرعون را اهل نجات معرفی کرده است. زمانی که موسی عليه السلام با 
يارانش از دریا گذشتند و فرعون و یارانش وارد دریا شدند و به اذن خداوند دریا دوباره به هم آمد و فرعون در حال جان 
دادن بود فرعون به موسی عليه السلام خطاب کرد: (قال ءاشت آله لا له الا اذى ءامَنث به نو إسرائيل) (۱) «ایمان آوردم به 
o‏ کی سراف | تماق O‏ رن ندر انش ره( و بیع و سني اش 


(5) «حالا که داری غرق می شوی! در حالی که تو از قبل انسان فاسدی بودی». 
ااا عر دو انم راود سس قال دازي که كاي ا عو ی قزر ان اقات دار 
وى می گوید: 


فآمن بالذی آمنت به بنو اسرائیل على الین بالنجاه» فکان كما قذي لکن على غير الصوره الى آراد؛ فنتج اه الله من عذاب 


الآخره فى نفسه و نیجی بدنه ... ؛ (۳) 


پس فرعون ایمان آورد بدانکه بنی اسرائيل به آن ایمان آوردند بر يقين به نجات» يس نجات برای او حاصل شدء لکن به غير 
صورتی که اراده کرد (چه او نجات در حيات دنيا را اراده کرد) و خداوند او را از عذاب آخرت نجات داد. 


سپس می گوید: 
... و الأمر فیه إلى الل لما استقد فى نفوس عائه الخلق من شقائه و ما 


۳۱ ۶ 


۱- سوره يونس» آيه ۰ 
۳- همان» ايه 6١‏ 


۳- ممد الهمم» ص 2۵ 
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امر درباره فرعون موكول به خداوند است؛ جه اينكه در نفوس عامه خلق مستقر است كه فرعون در آخر شقى مرد و حال اينكه 
آنان را در شقاء او نضَى (دليلى) نيست که بدان استناد جويند. 


تعجب اینجاست که وی می گوید: هیچ دلیلی بر اينكه فرعون عاقبت به شر شد نيست!! 
در جواب بايد گفت: 

دلایل متعددی در قرآن درباره عدم نجات فرعون و دوزخی شدن وی است؛ از جمله: 
در سوره مبا رکه نازعات خداوند می فرماید: 


2 
93 


(فقال آنا ریْکم الأعلى فَأحَدَهُ الله تکال الآخره و الأولّى) (۲) 
فرعون نداى خدايى سر داد و خداوند او را در آخرت و دنيا مورد عقوبت قرار داد. 
و در مورد عدم پذیرش توبه انسان هنكام مرگ می فرمايد: 


ا 


(و ليست الوب للذدین يَعمَلُونَ السَيّئاتِ حتی إذا حص رَ حدم الموتٌ قال إِنَى تبت الآنَ و لا الّذِينَ يَمُوتُونَ و هُم كفَارٌ آولنک 


أعتدنا لهم عَذاباً أليماً) (۳) 


برای کسانی كه كارهاى بد را انجام می دهند. و هنگامی كه م رگ یکی از آنها فرا می رسد می گوید: الان توبه کردم!» توبه 
نيست و نه برای كسانى که در حال كفر از دنيا می روند اينها كسانى هستند كه عذاب دردناكى برايشان فراهم كرده ايم. 


ودر آيه دیگر قرآن» كه نص بر جهنمى شدن فرعون است» خداوند می فرمايد: 


فأُورَدَهُمُ انار و بس 
۶ ۳۱۱ 


۱- ممد الهمم ص م۲ 
- سوره نازعات» آيات ۲۵ و ۳۴ 


بوك سو ره شاع ابه ۸ 
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الوردٌ الموروّدٌ) (۱) 


ما موسى را با آيات خود و دليل آشکاری فرستاديم ... * به سوى فرعون و اطرافيانش اما آنها از فرمان فرعون ييروى كردند 
در حالى كه فرمان فرعون. مايه رشد و نجات نبود! * روز قیامت. او در پیشاپیش قومش خواهد بود و (به جاى چشمه هاى 


زلال بهشت) آنها را وارد آتش می كند! و جه بد آبشخوری است (1تش»» که بر آن وارد می شوند! 


استاد حسن زاده آملى» صاحب كتاب «ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» با كمال تعجب بعد از آنکه سخن ابن عربى را در 


نجات فرعون می پذیرد» می گوید: 


رواياتى كه از فريقين در باب قبول توبه آمده است سند محكم رأى شيخ است و مى دانيم كه روايات مرتبه نازله آيات قرآنی 
است. ۳۱۱ 

با وجود نصوص قرآنى در هلاكت فرعون و جهنمى شدن وى تابعان ابن عربى اين گونه چشم بسته مطيع شيخ خود شده اند. 
صاحب ممد الهمم می كويد رواياتى كه شيعه و سنى نقل كرده اند قول ابن عربى را تأيبد می كند و ايشان هيج روايتى را در 


مثال جند مورد را ذكر مى كنيم: 
در تفسير «نور الثقلین» مرحوم حويزى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند: 


نأش النّاس عَذاباً بو القيامه سَبِعَةٌ تَفْر: أوَّلَهُمُ اب آَم اذى قَتَلَ أََاهٌ إلى قوله: و فرعون الّذی قال (آنا ربكم الأعلى)؛ (۳) 


همجنين فرعون كه می گفت: من پرورد كار بز رگ شما هستم. 
ص: ۳۱۳ 
۱- سوره هود» آيات ۸ - 4۶. 


۲- ممد الهمم» ص .AAF‏ 


۳- تفسیر نور الثقلین» ج ۵ ص ۰ ح 1۵ 
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همجنين در تفسير مجمع البيان در ذيل آيه شريفه (فَأحَدَهُ الله تکال الآخِرَهِ و الأولّى) (۱) نقل نموده: 
بأن آغرقه فی الدنیا و یعدّبه فی ال"خره. 
امام رضا عليه السلام در حدیثی صحیح درباره علت قبول نشدن توبه فرعون می فرماید: 


فى عون الأخبار باسناده إلى ابراهیم بن مُحَمَّدٍ الهُمدانی قال: 


2 


لت لِأبى الحسّن الرضا عليه السلام: لأیْ عله آغرق الله تعالی فرعون و قد آمَنَ به وق بتوحیده؟ 


قال عليه السلام: لا آمَنَ عند رویه البأس و الایمان عند رُوْيَهِ الناس یر مقبول و ذلک کم الله تعالی ذکرة فى الب و 
کل قال اللہ تعالى: افا رَأو تا قالوًا آنا الله وحده و کفرنا بما كنا يه شش رکین تلم تک تتفم یمام لما رابنا 
كوو نار تعن (بوم رای بعش اناك ورك لاتم تا زيما ها ل تکن آعتت من بل آو کممت قی ابمانها غبر) ۵2 و 
هك ذا فرعَونْ ما آَد رکه الق قال: (قال ءانث اله لا اله الا الى ات به بو اسرائیل و آنا من السلمین) (۴) فقیل: (ءالانَ و 
کل یت قبل و کت الفا اقا اف 


ابراهیم بن محمد همدانی نقل می کند: 

از امام رضا عليه السلام پرسیدم: چرا خداوند فرعون را در حالی که اقرار به توحید کرد غرق نمود؟ 
ص: ۳۱۳ 

۵ سوره نازعات» ابه‎ -١ 

۲ سوره غافر (۴۰)» ابه ۸۵ 


۳ سوره انعام )۶(« آبه ۵۸. 


۴- سوره يونس» آيه ۰ 
۵- همان» ايه 6١‏ 


۶- تفسیر نور الثقلین» ج ۲ ص ۲۱۶ ح 184 . 
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فرمود: زيرا فرعون زمانى به خدا ايمان آورد كه مركةاوا باحشمان خود مشاهده مود و دواد بن حالت توبه انسان مقبول نمی 
باشد. و اين است حكم خداوند تعالى براى گذشتگان و آيندكان كه در كلام خويش فرموده: «زمانی كه كافران عذاب ما را 
ديدند» گفتند به خدا ايمان آورديم و كافر شديم به آنچه شرك می ورزيديم؛ اما ايمان آنها نفعى به حالشان ندارد زمانى كه 
عذاب ما را می بینند» و همجنين سخن خداوند متعال: «زمانى كه بعضى از وعده هاى الهى (در عذب مجرمان) فرا رسد ايمان 
کسی سود نمی دهد مگر اينكه از قبل ايمان آورده و خيرى كسب كرده باشد». و وضعيت فرعون هم اين گونه بود كه غرق 


در حديث دیگر حضرت موسى بن جعفر عليه السلام می فرمايد: 


.. مد عم لله ول إن فرعو ل ید کر و لا یخشی الا عند یه الأس. ا تستغ اله رل 8 (عتی إذا رکه الق 
قال عامنث آنه لا إله الا الى امئّت به بو بسرائیل و آنا مِنّ المُسلمينَ) (۱ کلم قبل الله إيمائه و ال (ملان E‏ 
کنث من المفسدیی) (0۲: (۳) 


خداوند عرّوجل می دانست که فرعون هرگز متذ کر نمی شود و نمی ترسد مگر هنكام دیدن مركك. آيا نشنیده ای که خداوند 
متعال درباره ی وی می فرماید: «تا اينكه غرق شدن فرعون را فرا كرفت و كفت ایمان آوردم به خدای بنی اسرائیل و از تسلیم 
شد گانم» و لیکن خداوند ایمان را نپذیرفت و فرمود: «اكنون ( که در حال جان دادنی؟) در صورتی که تو از قبل مفسد و 


تبهکار بودی). 


و احادیث متعدد دیگری که فقط برای نمونه چند مورد ذکر شدء هر چند با وجود نصوص قر آن در هلاکت و جهنمی شدن 


فرعون دیگر نیازی به آوردن اين گونه احادیث نمی باشد. 
ص: ۳۵ 
۱- سوره يونس» آيه ۰ 


۲- همان» ايه 3١‏ 
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به راستى اگر فرعون كافر جنايت کار» كه خون هزاران طفل بی گناه بنى اسرائيل را روى زمين ريخت و ادعاى خدايى نمود و 


تا توان داشت با خدا نبرد كرد با توبه دم مرگ و از روى اجبار نجات يابد آيا دیگر دوزخ يارانى خواهد داشت؟!! 
جناب دكتر محسن جهانگیری در نقد اين سخن ابن عربی می نویسد: 


این انتقاد هم وارد است؛ زيرا با اين كه او گاهی از معصیت فرعون و خلودش در آتش جهنم سخن گفته [است]؛ مثلا در 
فتوحات مکیه آنجا که درباره جماعت مجرمینی سخن می كويد که مخاطب آیه مباركه: (وَ امتازوًا اليو یه المُجرمؤدً) )١(‏ 
هستند» طایفه نخست اين جماعت را فرعون و امثال وی قلمداد و تصریح می کند که آنها در آتش اند و از آن بیرون نمی 
آیند؛ ولی با وجود این برخلاف عقيده کافه مسلمانان» اکثر عبارات ابن عربی صراحت در صخت ایمان فرعون و نجاتش از 
عذاب آخرت دارد. از جمله در کتاب فصوصش که محکم ترين اثر اوست تصریح کرده است: «فقبضه طاهراً مطهراً ليس فيه 
شىء من الخبث لأنّه قبضه عند ایمانه قبل أن یکتسب شيئاً من الآثام» و الاسلام یج ما قبله». حاصل اينكه چون فرعون» پیش 
از ظهور آنار دار آخرت از واب و عذاب و نعیم و جحیم» ایمان آورد خداوند ایمانش را پذیرفت و از خبث اعتقادی یعنی 
ش رک و ادعای ربوبیت پاکش گردانید و پیش از آنکه مرتکب گناهی شود او را طاهر و مطهر از دنیا برد و او از عذاب 
آخرت نجات یافت. در فتوحات مکیه نيز در مواردی از صحت ایمان فرعون و اجابت انابت وی سخن می گوید از جمله در 


باب صد و شصت و هفتم ... . (۲) 


آنچه سبب شده ابن عربی اين گونه برخلااف نص شريف قرآن فرعون را اهل نجات بداند همان عقیده وحدت وجود و 
موجود وی است؛ زيرا در اين عقيده تمام اشیاء از جمله فرعون مظهر ذات الهی می باشند. از اين روست که ابن عربی فرعون 


را «عين الحق» بعنی خود خدا معرفی می كند! 


ص: ۳۱۶ 


۱- سوره يسء آیه 24 


۲- محی الدین ابن عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» صص ۷۱ و 2۷۰ 
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همجنين طبق دید كاه عرفانى ابن عربى و ساير صوفیه» (۱) فرعون مظهر اسم «يا مضل» خداوند متعال است» همان گونه كه 
رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم را مظهر اسم «یا هادی» می داند» پس بنابراين دید كاه نه تنها وجود فرعون یک وجود 


منحرف و منفى نمی باشد؛ بلكه وى به عالم معنا می دهد زيرا مظهر اسم «یا مضل» خداوند است!! 
همان كونه كه مطرح شد اين عقايد كاملا با تعاليم اسلام مغاير است. 


ص: ۳۷ 


۱- ... و إن كان عين الحق فالصوره لفرعون. (فصوص الحکم فص موسویه) 
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ص: ۳۱۸ 
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۳- نوح نبى عليه السلام از ديدكاه ابن عربى 


همان گونه كه در مباحث پیشین مطرح شد یکی از فروعات عقيده به وحدت وجود و موجود ابن عربى» عقيده به «تشبیه و 
تنزيه) خداوند متعال است. ابن عربى و تابعان وى عقيده دارند موحد کسی است که نه به تشبيه صرف عقيده داشته باشد و نه 
به تنزيه صرفء بلكه به جمع اين دو؛ به اين معنى كه هم خداوند منزه از اشياء است و هم نيست. و يا هم شبيه اشياء است و هم 
بسع نار ابح كيد كان کی و وطاق كريد شمه ا ا 
همان اشياء است هم در اشتباه است؛ يس بت» هم منزه از خداست» از اين جهت که مقيد است» يس نمی تواند بت خدا باشد 


و هم خداست. از این جهت که ذات الهی در مرحله تنزل به صورت اين بت جلوه گر شده است. 


از این رو ابن عربی نوح عليه السلام را اهل تفرقه و دعوتش را ناقص معرفی می کند؛ زيرا نوح عليه السلام به خاطر عدم بینش 
قوی» فقط از تنزیه سخن می كفت و از اين جهت قوم اوه به مسأله تشبیه (یعنی اعتقاد به الوهیت بت) قائل بودند» تبلیغ وی را 


ابن عربی ادعا دارد اگر نوح در شیوه تبلیغ خود هم از تنزیه و هم از تشبیه سخن می گفت. حتما قوم او دعوتش را می 


پذ برفتند. 


ص: ۳۹ 
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دكتر محسن جهانگیری در اين باره می گوید: 


ابن عربی نوح عليه السلام را رسول و پیامبری می شناسد که مقامش مقام فرقان (اختلاف و تفرقه) و دعوتش ناقص بوده است؛ 
زيرا به نظر وی او منه محض و اهل فرقان و تفرقه بوده و قومش را به تنزیه محض یعنی خدایی دعوت کرده که متنزه از جمیع 
شوائب اجسام و متعالی از تمام مراتب اکوان است. و ميان او و مخلوقاتش به نحوی از انحاء و وجهی از وجوه مشابهتی و 
مناسبتی موجود نیست. و از تشبیه یعنی تناسب او با خلقش به هیچ وجه سخنی به ميان نیاورده است؛ لذا قوم او که مشبه محض 
بودند؛ یعنی آنها هم به گونه ای دیگر به فرقان و تفرقه گرایش داشتند» سخنش را نفهمیدند و دعوتش را نپذیرفتند که ميان 
معتقد خود و دعوت وی مناسبتی نیافتند. و اما اگر او مانند نبی ما محمد صلی الله عليه و آله و سلم اهل قرآن بود» (۱) يعنى که 
ميان تنزیه و تشبیه جمع می کرد دعوتش کامل می شد و در نتيجه قوم دعوتش را می پذیرفتند. (۲) (۳) 

ابن عربی در این خصوص اصرار ورزیده و در آثارش, به ویژه کتاب فصوص الحکم» به تفصیل آن پرداخته» از جمله اين 


2 


غاا برت ور نوحاً عليه السلام جمع لقومه بين الدعوتين لأجابوه» فدعاهم جهاراً ثي دعاهم اسراراً ...). 
ما با استفاده از شروع شارحان معتبر او به شرح و بیان عبارت مزبور می يردازيم: 


اگر نوح عليه السلام بين دعوت تنزيه و تشبيه جمع می کرد» همان طور كه محمد صلی الله عليه و آله و سلم جمع می كرد 
دعوتش را اجابت می کردند. اما او قومش را فقط به تنزيه دعوت كرد و قوم كه فقط به تشبيه معتقد بودند» بت می يرستيدند 
و بتان خود را متصف به صفات كمال می ينداشتند» به عبادتشان می يرداختند» و وسيله تقرب به خدا و شفيع خود بيش او می 


دانستند؛ لذا جون ميان دعوت او كه 
ص: ۳۲۰ 


-١‏ جنان كه ملاحظه می شود ابن عربى با زیر کی واژه «قرآن» را در مقابل «فرقان» (يعنى تفرقه و اختلاف) آورده است! 


۳- محی الدین عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۳۹۰ 


www.ebnearabi.com 


تنزيه محض بود و عقيده خويش كه تشبيه محض بود وجه مناسبتى نيافتدد دعوتش را نپذیرفتند؛ ولى اگر او قومش را همان 
طور كه به تنزيه دعوت می کرد به تشبيه هم دعوت می نمود» [يعنى می كفت بت هم خداست؛ زيرا ذات الهى تنزل يافته و 
به صورت آن جلوه گر شده است» و هم خدا نيست؛ زيرا خداوند مطلق است اما بت مقيد است] قوم دعوتش را هم در مورد 
تنزيه می پذیرفتند و هم در مورد تشبيه كه مناسبتى ميان دعوت او و معتقد خويش در می يافتند؛ اما او اين كار را نكرد؛ بلكه 
آنان را در ظاهر به عبادت ظاهر مطلق و در باطن به عبادت باطن مطلق دعوت نمود. لذا قوم كه در محبت مظاهر جزئی راسخ 
و در عبادت معبودات حسى ثابت بودند و توجه به كثرت و غفلت از وحدت بر آنها غلب و بالاخره احكام بر تعينات مٌظلم بر 
آنها مستولى بود» سخنانش را درک نکردند. به مخالفتش پرداختند و از اجابت دعوتش سرباز زدند و نوح عليه السلام چون 


چنین دید فرمود: 


از پرورد گارتان بخواهید تا به نور خودش اين پرده های تاریک» یعنی وجود» ذات» صفات خودتان و نيز گناهانتان را بیوشاند» 


که او غفار یعنی پوشاننده و ستار است. (۱) 


اما با اين وجود باز هم باطنشان از وی بیزار و گریزان ككشت که استعداد قبول دعوتش را نداشتند. نوح عليه السلام اين نفور و 
گریز را از آنان مشاهده کرد» در مقام شکایت ويا حکایت به پرورد گارش عرض کرد: با اينكه من قوم را در ظاهر و باطن و 
آشکار و نهان به سوی تو خواندم ولی آنان همچنان از قبول وحدت و شهود حق مطلق که به صورت کثرت ظاهر شده است؛ 
امتناع ورزیدند» و دعوت من جز مزید نفرت حاصلی به بار نیاورد. و زمانی که دانستند اجابت دعوت نوح عليه السلام برایشان 
واجب است» كوش هایشان را بستند و خود را به کری زدند و لذا نوح عليه السلام آنان را مذمت فرمود؛ ولی راسخان در علم 
و اصحاب کشف و شهود به خوبی می دانند آنچه را که او به زبان سرزنش درباره قومش فرمود تنها از حيث ظاهر شريعت» 


مذمت و سرزنش بود؛ اما در حقیقت مدح 
ص: ۳۲۱ 


۱- این عربی کلمه «غقّار» را از معنای متداول؛ بعنی «آمرزنده) به معنای «ستار» بعنی «پوشاننده) بر گردانیده است. 
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و ستايش بود» زيرا نوح عليه السلام خود به خوبى آگاه بود كه آنان به اين جهت دعوتش را نيذيرفتند كه او به فرق بين حق و 
خلق و تشبيه و تنزيه دعوت می كرد و اين فرقان و ناقص بود» در صورتى كه كمال تام و تمام و امر الهى قرآن» )١(‏ يعنى جمع 
ميان حق و خلق و تنزيه و تشبيه است؛ البته مقام قرآن مقام نوح عليه السلام نبود و گرنه آوردن قرآن كه جامع ميان تشبيه و 


تنزيه است بر وى واجب بود. 


وحدت و كثرت استوارند. نه به قول منرّهان محض. مانند نوح عليه السلام كوش می دهند و نه به گفتار مشتهان محض مانند 


است. 


و چون مقام قرآنى كه جامع مقام تنزيه و تشبيه» حق و خلق» وحدت و كثرت و در نتيجه مقام اكمل و اتم است. لذا آن مقام 
مختص نبى ما محمد صلی الله عليه و آله و سلم شد كه او خاتم و مظهر اسم اعظم است كه جامع جميع اسماست. يس مقام 
جمع از آن او و به تبعيت او از آن امتش می باشد كه در قرآن مجيد بهترين امت معرفى شده است» و او به حكم مقام قرآنی و 
جمعى در آيه مباركه (ليس كمثله شىء»» (۲) ميان مقام تنزيه و تشبيه جمع كرده و «فرق در جمع» و «جمع در فرق» را اثبات 
فرموده ودر معنى اين نكته را اظهار داشته است كه: واحد كثير است بالإعتبار و كثير واحد است بالحقيقه. 


واكر نوح عليه السلام هم جنين آيه اى مى آورد و به اين وسيله بين تنزيه و تشبيه جمع 


ص: ۳۳۲ 


-١‏ ابن عربی با زیردستی خاص خود دوباره به تأویل الفاظ پرداخته و کلمات قرآن و فرقان را که به معنای کتاب منزل بر 
پیامبر ما محمد صلی الله عليه و آله و سلم است. به ترتیب به معنای «جمع» و «فرق» به کار برده است» یعنی جمع ميان «تشبیه» و 
«تنزیه» و «فرق بين آنها». بنابراین به عقیده وی اگر کسی مانند نبی ما حضرت محمد صلی الله عليه و آله و سلم ميان آنها 
جمع کند یعنی به تنزيه و تشبیه هر دو دعوت کند او «قرآنی» باشدء ولی اگر ميان آنها فرق بگذارد یعنی به یکی از آنها 
دعوت نماید. همان طور که حضرت نوح عليه السلام به تشبیه محض دعوت کرد او «فرقانی» باشد. 

قوق اتن حر این کات که اون کافاد اهاز يدو هاش هوه اكه إنا ابو هري هر لفق معنا رايد 


گونه ای مطرح مى كند كه عقايد خويش را در جمع تنزيه و تشبيه اثبات كند. 
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دعوت كرد و قوم كه هل تشبيه محض بودند از دعوتش گریختند» همان طور كه ضد از ضد می گریزد. (۱) 


د کتر جهانگیری می نویسد: 


ابن عربی با مهارت خاصى که مخصوص خود اوست ولو با تأويل بعيدى از آيات قر آن كوشيده تا عقيده خود را - كه دعوت 
می آيد؛ اگر جه با ظاهر شريعت و يا با شريعت آن طور كه غير ابن عربى و بيروانش از اهل اسلام فهميده اند» مخالف و 
ناسا ز گار باشد؛ لذا عده ای از عالمان دين و حاميان شريعت به اين جهت به مخالفتش برخاسته انتقادش كرده و حتى به 
تكفيرش پرداخته اند» معتقد شده اند ابن عربى با اين عقيده اش نوح عليه السلام را تكفير كرده است. (۲) 

همان گونه كه خوانند كان محترم ملاحظه نمودندء ابن عربى با توجه به عقيده وحدت وجودش معنايى را از آيات قرآن ارائه 
می دهد كه كاملاً با ظاهر؛ بلكه با نص قرآن مغايرت دارد. در اين معنى دعوت نوح عليه السلام ناقص و وى اهل اختلاف 
است؛ اين در حالى است كه خداوند متعال به خاطر زحمت هاى طاقت فرساى حضرت نوح عليه السلام در قرآن از او به 
بزرگی ياد كرده است و بر وى سلام مى فرستد: 

(و لد نادينا نوځ قلنعع المجییوّن * و نينا و أهلَهُ مق الكرب العظیم * و جَعَلنَا در هُمُ الباقينَ * و تکنا عَلَيهِ فى الآخرينَ * 
سَلامٌ علی نوح فى 

٣۲۳ ص:‎ 

۱- بر گرفته از از شرح فصوص جندی» صص ۲۸۷ - ۲۹۴ شرح فصوص کاشانی» صص ۴۲ - ۵۱؛ شرح فصوص قیصری» 


صص ۶ - 4۱۳۸ شرح فصوص خوارزمی» صص ۶ - ۰۱۸۱ 


۲- محی الدین ابن عربی چهره برجسته عرفان اسلامی» صص ۲۹۰ - ۲۹۳. 
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العالمينَ اد نا کذلک نجزی المحسنين اد اه من عبادتا المؤمنينَ اد أرقا الآخَرينَ) 130 


و نوح ما را خواند (و ما دعاى او را اجابت كرديم) و جه خوب اجابت كننده ای هستيم * و او و خاندانش را از اندوه بز رگ 
رهايى بخشيديم * و فرزندانش را همان بازماند گان (روی زمین) قرار دادیم * و نام نیک او را در ميان امت های بعد باقی 
نهاديم. * سلام بر نوح در ميان جهانيان باد! * ما اين گونه نيك وكاران را ياداش می دهيم * چرا كه او از بندكان با ايمان ما 


بود * سپس دیگران [دشمنان او] را غرق كرديم. 
آرى! 


ابن عربى برای توجيه عقايد خود تا آنجا پیش می رود كه پیامبران بز رگ الهى را متهم به نقص معرفت و اهل اختلاف و تفرقه 
معرفى می كند. (۳) 


ابن عربى برای توجيه عقايد خويش می كويد كه ييامبر بزركوار اسلام صلی الله عليه و آله و سلم اهل قرآن؛ يعنى اتحاد و 
جمع بوده است؛ زيرا هم دعوت به تنزيه مى كرده است و هم دعوت به خاندان طهارت عليهم السلام به اين باور قطعى مى 
رسيم كه تعاليم اين بزركواران بر اين مبنا بوده كه خداوند متعال مطلقاً مباين و مغاير با مخلوقات خويش است. در كلمات 
رای ار كو اران عرقي وف بای ابم له ام بای عن تور سانو با سكل فا سرون اسا اف من قود 


بنابراین سخن ابن عربى هر كز صحيح نمی باشد. 


در ثانى طبق آموزه هاى قرآن كريم تمام ييامبران الهى از آدم عليه السلام تا خاتم عليه السلام همه اصول واحدى را تبليغ می 
کردند يعنى همه به خدای یگانه ای كه هیچ سنخیتی با مخلوقات خويش ندارد دعوت می نمودند. قرآن می فرمايد: (إِنَّ 


ال عِندَالله 
ص: ۳۲۴ 
۱- سوره صافات. آیات ۷۵ - ۸۲ 


-١‏ همان گونه كه گذشت وی در فص هارونیه از کتاب فصوص الحکم هارون نبی عليه السلام را به نقص معرفت متهم مى 
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الاسلام) (۱) يعنى تمام ييامبران که دين آنها يكتايرستى بوده استء همگی به خدای واحد دعوت مى نموده اند. 


بنابراین سخن ابن عربی که برخی از پیامبران را به نقص معرفت و اهل تفرقه معرفی می کند مغایرت کامل با نص قرآن کریم 


537 

سؤالى اينجا مطرح مى شود: 

با اينكه قرآن درباره قوم نوح عليه السلام به صراحت می فرمايد: 

(ممَا خطيئاتهم ا أا نارا فلم یَجدوا لَّهُم من دون الل اتضارا) 9ه 

(آری» سرانجام) همگی به خاطر گناهانشان غرق شدند و در آتش دوزخ وارد گشتند» و جز خدا ياورانى برای خود نيافتند. 


خاطر كفر و طغيانشان به هلاکت رسيدند؟! 


جواب: 


واژه «خطيئات» كه از خطا گرفته شده را از واژه «خطوه» يعنى قدم می كيرد و سپس جنين تفسير می کند: قوم نوح عليه السلام 
به خاطر قدم هاى خالصانه شان در مسير عبوديت و خدايرستى (۳) در درياى علم كه همان حيرت و بی خودى و عرفان باشد 
غرق شدند؛ سپس در تفسير ورود قوم نوح عليه السلام در آتش می كويد منظور از ورود قوم نوح عليه السلام در آتش؛ 


ص: ۳۳۵ 
۱- سوره آل عمران )۳(« آبه 9 


۲ سوره نوح» آبه ۵ 


۳- در دید گاه وحدت وجودی ابن عربی» بت پرستی همان خداپرستی است. 
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متن سخن وى از كتاب فصوص الحكم فص نوحيه جنين است: 
(متما تحطيئاتهم) فَهى الّتی خطت بهم فغرقوا فى بحار العلم بالله» و هو الحیره (فأدخلوا ناراً) فى عين الماء فى المحمديين؛ )١(‏ 


ابن عربی بر اين عقیده است كه اگر قوم نوح عليه السلام حرف وی را كوش می دادند و دست از بت پرستی می کشیدند از 


وی می ویسد: 


فغرقوا فى بحار العلم بالله فلم یجدوا لهم من دون الله آنصاراً فکان الله عين آنصارهم فهلکوا فيه الى الأبد. فلو أخرجهم الى 
السيف سيف الطبيعه لنزل بهم هذه الدرجه الرفيعه؛ (۲) 


قوم نوح [عليه السلام] در درياهاى عالم بالله تعالى غرق كرديدند؛ يس جز الله يارى دهنده نيافتند. يس الله يارى دهنده آنها 
شد» آنگاه قوم نوح [علیه السلام] تا ابد هلاک و فانی در حق گردیدند. چنانچه حضرت نوح [عليه السلام] امت خود رااز آن 


دریاهای علم به ساحل طبيعت بيرون می آورد آنها را آن درجه والا و رفيع به درجه يايين ترين تنزل می داد. 


با این تأويل» قوم نوح كه طبق نص قرآن جزو منحرف ترين اقوام تاريخ بشريت معرفى شده اند» تبديل به عابدترين و عارف 


ترين و موحدترين اقوام تاريخ بشر مى شوند!! 


ص: ۳۳۶ 


.۶۶ فصوص الحكم» ص‎ - ١ 


۳ فصوص الحكم» شرح عبدالرزاق کاشانی» ص ۹2 


www.ebnearabi.com 


۴- نسبت دادن عدم آكاهى به ابراهيم عليه السلام 


اسلامى كه «اسماعيل» را ذبيح نام برده اند وى «اسحاق» را (طبق كتاب تورات سفر تكوين» باب ۲ ايه ۲ ذبيح معرفى مى 
نمايد. 


ذكتر مسن جهانكيرق در انم بارة می توسد: 


انتقاد شديد به ابن عربى وارد است كه كفته است: «ابراهيم عليه السلام خطا كرد در خواب خود و خواست اسحاق عليه السلام 


را ذبح نمايد). 


بلى! به نظر ابن عربى» برخلاف مشهور [بلكه اجماع مسلمين] كوسفند در خواب ابراهيم عليه السلام به صورت اسحاق ظاهر 
شده» به اين مناسبت كه هر دو منقاد اوامر الهى هستند؛ يعنى درست است که ابراهيم عليه السلام در خواب ديد پسرش اسحاق 
را ذبح می کند. ولى در واقع مقصود همان گوسفند بود؛ چون خواب» حضرت خيال و مثال مقيد است و آنچه در اين حضرت 
مشاهده می شود احتياج به تعبير دارد تا مراد از صورت مرئیه معلوم آید؛ زيرا آن» گاهی مطابق واقع باشد و گاهی نباشد. اما 
ابراهيم عليه السلام عنايت نفرمود و به تعبير آن نيرداخت؛ زيرا جنين انگاشت كه امر را در عالم مثال مطلق مشاهده كرده است 


كه احتياج به تعبير ندارد؛ جون هر جه در اين مشهد مشاهده شود همواره مطابق واقع باشد و نيازمند تعبير نباشد. 


ص: ۳۳۷ 
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در فصوص الحكم آورده است: «اعلم أزّ_دنا الله و إياكك أن إبراهيم الخليل رحمه الله قال لابنه: (إِنَى ری فى المنام الى 
أذئبخك) (۱) و المنام حضره الخيال فلم يعبرهاء و كان كبش ظهر فى صوره ابن إبراهيم فى المنام فصّدق إبراهيم الرؤيا ... (۲) 


و هو لا يشعر. 
ملاحظه شد که ابن عربی نوعی عدم عنایت و ناآ گاهی به ابراهيم عليه السلام نسبت داد. (۳) 
سيد جلال الدین آشتیانی می نویسد: 


یک عيب اساسی در کار اتباع ابن عربی آن است که چشم بسته آنچه مرشد آنها نوشته است قبول کرده اند؛ از جمله آنچه در 
افص اسحاقی» [از کتاب فصوص الحکم ] شيخ برخلاف ظواهر کتاب و سنت» بلکه نص صریح اسحاق را ذبیح دانسته است. 
اتباع او عذر آورده اند که: الشیخ معذور فى ما ذهب اليه لاه مأمور. حال آنکه به حکم قواعد شرعی و عقلی بايد شيخ را 


مورد مؤاخذه قرار می دهند. 
وجه صحیح آن است که هیچ دلیل شرعی و عقلی بر عصمت شيخ از اشتباه وجود ندارد. (۴) 


ص: ۳۳۸ 


-١‏ یعنی ابراهیم آنچه را که در رؤياى خود دید صادق شمرد. ابن عربی می گوید: خدا خطاب به ابراهیم فرمود: «آن يا إبراهيمٌ 
قد شدقت الؤيا) [سوره صافات (۳۷ آیه ۱۰۴ - ۱۰۵] و آنچه را که در خواب دیدی صادق شمردی» و نفرمود: صدقت فی 
الرؤيا آنه ابنكك (صادق بودی در رؤيا و آنچه دیدی ذبح می کردی عين فرزند تو بود) زیرا ابراهیم ظاهر رژیای خود را كرفت 
و آن را تعبیر نکرد» در حالی که رژیا احتیاج به تعبير دارد. فصوص الحکم» فص اسحاقی» ص ۸۵. 

۲- شرح فصوص جندی» ص ۳۶۵؛ شرح فصوص کاشانی» ص ٩۴‏ شرح فصوص قیصری» ص ٩۹۰‏ الفتوحات المکیه» ج ۴ 
ص ۲۳۱ 

۳- محی الدین ابن عربی» چهره برجسته عرفان اسلامی» صص ۵۶۹ و ۵۷۰. 

۴- مقدمه شرح فصوص الحکم» ص ۶. 
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۵- رستكارى در جهنم 


از جمله اعتراضاتی که بر ابن عربی شده استه این است که وی همه گناهکاران عتی كلحدان و كاقران را بالاخره اچ و 
رستگار دانسته و به انقطاع عذاب (به معنی درد و رنج) حتی از کفار قائل شده و گفته است که کفار هم اگر جه در آتش 
دوزخ مخلداند و هركز از آن بیرون نمی آیند» ولی پس از مدتی آنان به آتش جهنم عادت می کنند و در نتيجه دوران عذاب 
پایان می يذيرد و زمان نعمت و سعادت فرا می رسد و عذاب» گوارا می گردد و در این حالت عذاب را به واسطه عذویت 


طعمش «عذاب» می نامند که عذاب در اصل به معنی شیرینی گرفته شده است. 
وى در کتاب فصوص الحکم می نویسد: 


و ما أهل النار فمآلهم الى النعيم» و لکن فى النار إذ لا بد لصوره النار بعد انتهاء مدّه العقاب أن تکون برداً و سلاماً على من 
فیها و هذا نعیمهم؛ (1) 


در آن است برد و سلام شود و این نعیمشان است. 


ص: ۳۳۹ 


.۴۳۰ ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص‎ -١ 
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وى در فتوحات مكيه مى نويسد: 


فم يتلذذون بما هم فيه من نار و زمهرير و ما فيها من لدغ الحیات و العقارب؛ كما يتلدّ أهل الجنه بالظلال و النور و لثم الحسان 
من الحور؛ (۱) 


جهنمیان در جهنم از آتش و زمهریر و نيش مارها و عقرب ها لذت می برند؛ همان گونه که اهل بهشت از سایه ها و نور و 


همسران بهشتی لذت می برند! 
دکتر محسن جهانگیری در نقد اين عقيده ابن عربی می نویسد: 


اين انتقاد وارد است که او به انقطاع عذاب به معنای درد از جمیع عاصیان از جمله کفار قائل بوده و اين قول مخالف اجماع 


باشند. کفار نيز برای هميشه در جهنم باقی می مانند و درد و شکنجه می بینند. 


اما ابن عربی با اينكه در ظاهر با اين اجماع مخالفتی نکرده» که او هم به ظاهر به خلود کفار در آتش دوزخ قائل شده و 
عذابشان را دائمی دانسته است؛ اما در واقع خرق اجماع کرده است؛ زيرا اين عقيده هولناک و در عين حال غریب و نو ظهور 
را اظهار کرده است که کفار پس از مدتی که در آتش جهنم ماندند آنان را به آتش عادتی و الفتی پیدا می شود و در نتیجه 
آتش برایشان شیرین و گوارا می گردد و عذاب. عذب می شود همان طور که برای ابراهیم برد و سلامت گردید؛ که رحمت 


اود بر هفيس سايق است: 


ملا-حظه شد كه او بسيار زيركانه عذاب را از معناى اصطلاحيش كه درد و شكنجه است خارج كرد و برای آن معناى غير 
اصطلاحی قائل شد و به اين وسيله هم با ظاهر اقوال مسلمانان به خلود كفار در آتش و عذاب الهى آشکار از خود مخالفتى 
نشان نداد و هم عقيده خود را كه با مقصود اهل اسلام از خلود كفار در عذاب مخالف است. به گونه ای موافق با آنان 


نماياند» به ان صورت كه 
ص: ۳۳۰ 


.۶۴۷ الفتوحات المکیه» ج ۲ ص‎ -١ 
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قائل شد در دوزخ در خصوص هم عاصيان از جمله کافران» هم عذاب به معناى درد و شككنجه متحقق است و هم عذاب به 
معناى عذب و گوارا كه كفت كناهكاران مدتى از آتش رنج می برند و درد و شكنجه می بينند» اما اين درد و شكنجه دائمى 


نيست و يايان كار همه عاصيان در همان آتش جهنم نعمت و خوشى خواهد بود. (۱) 


اين عقيده مغاير با تعاليم انبياى الهى و اجماع مسلمين است. خداوند متعال در قرآن كريم در آيات فراوانى به گروه هايى 


وعده عذاب دائمی داده و آنان را مشمول لعن خود در دنيا و آخرت ساخته است که برای نمونه به چند آيه اشاره می شود: 


إن اله لمجرمین فى عرذاب جهنم خا دون * لایر عنم و هم فيه مُبلِسوٌنَ * و ما ظَلَمناهُم و لكن كائوا هم الظالمينَ # و نادوا با 
مالک ليقض علینا ریک قال نکم مكنونَ) (۲) 


(ولی) مجرمان در عذاب دوزخ جاودانه مى مانند * هر گز عذاب آنان تخفیف نمی یابد» و در آنجا از همه چیز مأيوس اند * 
ما به آنها ستم نکردیم» آنان خود ستمکار بودند! * آنها فریاد می کشند: ای مالک دوزخ! (ای کاش) پرورد گارت ما را 


بمیراند (تا آسوده شويم)! می گوید: شما در اين جا ماندنی هستيد! 
قم فى ی و و بل وه ۸ توه فا الک قیها و لد علات هی o‏ 


و آن كس كه افرمانی خدا و پیامپرش را کند و از مرزهای او تجاوز نماید. او را در آتشی وارد می کند که جاودانه در آن 


عو اسن شالك ا کاک خر کت داعم اس 


ص: ۳۲۱ 


۱- محی الدين ابن عربی» چهره برجسته عرفان اسلامی» صص ۵۶۴ - ۵۶۲. 
۲- سوره زخرف. آيات ۷ - VF‏ 


۳- سوره تساءة آبه ۴. 
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(إنَّ الْذِينَ کفرژا بایاتنا توف تُصليهم ناراً کل ما َف جت جلوٌدُهُم رَدَّلناهُم جلودا غَيرَها ل دُوقوًا العذاب ان الله كان زیر 
E‏ 


كسانى که به آيات ما كافر شدند» به زودى آنها را در آتشی وارد می كنيم که هر كاه يوستهاى تنشان (در آن) بريان گردد 
(و بسوزد)» يوستهاى ديكرى به جاى آن قرار می دهیم» تا كيفر (الهى) را بچشند. خداوند» توانا و حكيم است (و روى 


حساب. کیفر می دهد .٩‏ 


2 


(کیت بهدی الله قوماً کفرژا بعد إيمانهم و شهدوا أنَّ السوّل حق و جاءَهُمُ لناب و الله لا دی القَومَ الظَالِمِينَ * آولنک 
جَرَاؤّهُم أنَّ علیهم لَعنَه الله و المَلنکه و النّاس آجمعین * خالدین فيها لا يَف عَنهُم العذابٌ و لا هُم بُْظروُن) (۲) 


چک فد اون سوق زا هدا ت سی كد كديحد از انو گراهی یه انت ولو امن غات هان ووشن یرای انها 
کافر شدند؟! او خدا جمعیت ستمکاران را هدایت نخواهد كردا * کیفر آنها این است که لعن (و طرد) خداوند و فرشتگان و 
مردم همگی بر آنهاست. * همواره در اين لعن (و طرد و نفرین) می مانند مجازاتشان تخفیف نمی يابد و به آنها مهلت داده 


(و من تقل مُومنا تعدا فجراژه جهنم خالداً فيها و عغضب الله عليه و لَعنَهُ و أعدَ له عذاباً عظيماً) (۳) 


و هر کس» فرد با ایمانی را از روی عمد به قتل برساند» مجازات او دوزخ است؛ در حالی که جاودانه در آن می ماند و 


خداوند بر او غضب می کند و او را از رحمتش دور می سازد و عذاب عظیمی برای او آماده ساخته است. 
بنابراین نصوص قر آن کریم پندار ابن عربی با هیچ یک از آیات خلود و جاودانگی 


ص: ۳۳۲ 


.۵۶ سوره نساءء آيه‎ -١ 
۲-سوره آل عمران» آيات ۸- عل‎ 


بوك سوره تسا آبه 1۳ 
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عذاب ساز گار نیست. این گونه تفسیر درباره «خلود» دلیل بر این است که ابن عربی نه تنها بررسی دقیق روى آيات قرآن 


نداشته» حتی بررسی اجمالی هم ننموده است. 


بعلاوه بايد توجه داشت که عادت كردن انسان به ناراحتی ها حد و مرزی دارد؛ پاره ای از ناراحتی ها جزئی است و انسان با 
گذشت زمان به آن عادت می کند؛ ولی ناراحتی های شدید هميشه شخص را رنج می دهد و محال است کسی چنان عادت 
کند که نه تنها احساس درد نکند» بلکه احساس لذت هم بکند!! 


٣٣٣ ص:‎ 
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ص: ۳۳۴ 
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۶- ابن عربى و ختم ولايت 


عبارات ابن عربى در موضوع ختم ولايت به شدت مضطرب و متضاد است. از ياره ای عباراتش جنين استفاده می شود كه او 


خود مدعی ختم ولايت بوده است؛ مثلا اين بيت كه می كويد: 
أنا ختم الولايه دون شكك***#لورث الهاشمی مع المسيح 2١12‏ 
و نیز از وی رژیایی نقل شده است که دلالت بر ولآيت وخاتميت وی دارد. در گزارش اين رؤيا چنین آمده است: 


در سال ۵۹۹ ه.ق. در مکه خواب ديدم که کعبه از خشت طلا و خشت نقره بنا شده و پایان پذیرفته و در آن نقصی به چشم 
نمی خورد. من به آن و زیبایی آن خیره شده بودم که ناگهان دریافتم که در ميان ركن بمانی و رکن شامی که به رکن شامی 
نزدیکتر بود. جای دو خشت؛ یک خشت طلا و یک خشت نقره» از دیوار خالی است؛ در رده بالا یک خشت طلا کم بود و 
در رده پایین آن یک خشت نقره؛ در اين حال مشاهده کردم که نفس من» در جای آن دو خشت منطبع كشت و من عين آن 


دو خشت بودم. به این صورت ديوار کامل شد» در کعبه چیزی م نماند. در می یافتم که عين آن دو خشتم و آنها عين ذات من 


ص: ۳۳۵ 


۴ فتوحات» ج 3 باب ۳۳ ص‎ -١ 
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است و در آن شک نداشتم و چون بيدار شدم» خداوند متعال را سياس گفتم واين رؤيا را پیش خود تأويل كردم كه من در 
ميان نصف خود. مانند رسول الله [صلى الله عليه و آله و سلم] باشم در ميان انبياء و شايد اين بشارتى باشد به ختم ولايت من. 
در اين حال آن حديث نبوى را به ياد آوردم كه رسول خدا [صلى الله عليه و آله و سلم] در آنء نبوت را به ديوار و انبياء را به 
خشت هایی همانند کرده. که ديوار از آنها ساخته شده و خود را آخرين خشتی دانسته كه ديوار نبوت به واسطه آن به نحو 


كامل يايان يذيرفته است كه دیگر بعد از وى نه رسولى خواهد بود و نه نبيَ اى. 


رؤياى مذكور را در مكه برای کسی که علم تعبير رؤيا می دانست. نقل كردم؛ ولى از بيننده آن نام نبردم او هم رؤياى مرا آن 
چنان تعبير كرد كه به خاطر من خطور كرده بود. (۱) 


و نيز می گوید: 


من در عالم مكاشفه تمام انبياء را از آدم تا محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] مشاهده كردم و خداوند تمام مؤمنين از 
گذشتگان و آیند گان تا روز قيامت و مراتب و اقدار آنها را به من نشان داد و همجنين مرا بر تمام آنچه به طور اجمال ايمان 
آورده بودم» از عوالم علوى آ گاه ساخت و تمام اينها را در عالم مكاشفه مشاهده نمودم ولى اين مكاشفه مرا مانع از ايمانم 


نشد و جمع نمودم بين ايمان و عيان را. 
وسيس اضافه مى كند كه: 

خداوند مرا به خاتميت امرى (ولايت) اختصاص داد که هر گز به خاطر من نمی گذشت. (۲) 
و در كتاب فصوص و فتوحات نوشته است كه: 


ختم ولا-يت به من شد. جميع پیامبران نزد من حاضر شدند و هیچ كدام از ايشان متكلم نشد سواى «هود» كه مردى است 


ضخیم الجنّه و خوش صورت و خوش محاوره» به من كفت كه می دانى ييغمبران جرا حاضر شده اند؟ 


ص: ۳۳۶ 


.۳۱۹ همان باب ۶۵» ص ۳۱۸ و‎ -١ 


۲- عبدالرحمن جامیء نفحات الانس» ص ۲۴۹ . 
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آنان به تهنيت ختم ولايت تو آمده اند [و گفته كه] جميع پیغمبران از مشكاه خاتم الأنبياء اقتباس علم مى کنند و خاتم الأنبياء 
از مشكاه خاتم الأولياء اقتباس علم مى نمايد [و گفته كه] «كنت ولا و آدم بين الماء و الطین». (۱) 


بعضى عباراتش دلا۔لت دارد كه او حضرت مهدى موعود (عبّل الله تعالى فرجه الشریف) را خاتم اولياء می دانسته است 


جنانكه در فتوحات در باب معرفت وزراى مهدى ظاهر در آخرالزمان مى نويسد: 


خداوند را خليفه ای است موجود كه ظاهر مى گردد و ظهورش در زمانى اتفاق مى افتد كه دنيا پر از جور و ستم باشد و او 
دنيا را پر از عدل و قسط می فرماید و اگر از عمر دنیا نماند مگر یک روز خداوند آن روز را طولانی می گرداند تا آن خلیفه 


او به دنبال اين عبارت» يس از بیان شمائل و فضائل مهدی عليه السلام و اوصاف ياران و شرح آغاز و سرانجام كارش» می 
گوید: 


هو السئّد المهدى من آل أحمد*»دهو الصارم الهندى حين يبيد 
هو الث يجلو كل غم و ظلمه***هو الوابل الوسمی حين يجود (۲) 
وى در جايى مقام قطبيت و خاتميت را براى خود ادعا كرده و راجع به مهدى گفته است: 


و الختم ليس بالمهدى المسمّى المعروف بالمنتظر, فان ذلك من سلالته و عترته و الختم لیس من سلالته الحسيه و لكنّه من 
سلاله أعرافه و أخلاقه؛ (۳) 


ص: ۳۳۷ 
۱- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص ۲۴۴. 


- همان» ج ۳ باب 31 صص ۸ - ۲۲۷ 


و3 همان» ج ۲ صص ۱۷۳و ۱۷۴. 


www.ebnearabi.com 


ختم ولايت به وسيله مهدى كه ناميده شده و معروف به منتظر است. نمی باشد؛ زيرا او از نسل و عترت ييامبر صلی الله عليه و 
آله و سلم است و ختم ولا-يت از نسل حى او نيست و لکن از روى نسل اخلاق و روش اوست. بلكه من قطب و خاتم اولياء 
از بعضى عبارات دیگر وى استفاده می شود كه ختم ولايت را از آن مردى از عرب می داند كه اكرم اين قوم است چنان كه 


مى نو بسد: 


و أا ختم الولا-يه المحك ديه [صلی الله عليه و آله و سلم] فهی لرجل من العرب من أكرمها اصلا و يداً و هو فى زماننا الیوم 
وجوه ع قا با سوه هایس یی و مسا وی العلقعه ان فقن ا اه الس عد هون ا وكيا نس ميت 
«فاس» حتّى رأيت خاتم الولایه منه و هو الخاتم النبه المطلقه لا یعلمها کثیر من الناس؛ (۱) 

و اما ختم ولایت محمدی [صلی الله عليه و آله و سلم] آن برای مردی از عرب است که اصلا و يدأ اکرم اين قوم است و امروز 
در زمان ما موجود است. من او را در سال ۵ ه.ق» شناختم و نشانه او را كه حق از دید گان بثك كانقن نهان مرد مشاهته 
كردم و نشانه خود را برای من در شهر فاس آشکار ساخت؛ تا اينكه ختم ولايت را در او دیدم» او خاتم نبوت مطلق است. 
بسیاری از مردم آن را نمی دانند. 

باز در همان کتاب گفته است که: 

برای ولاعیت محمدى إعليه السلام] كه مخصوص به اين شرع است» ختم خاصى است که در رتبه پایین تر از عيسى [علیه 
السلام] است که عيسى علاوه بر مقام ولايت مقام رسالت نيز دارد» اين خاتم در زمان ما متولد شده است من او را در مغرب 
ديدم و با وی اجتماع کردم علامت ختميت را نيز در وى مشاهده نمودم؛ هيج ولیی بعد از وى نمی آيد مگر اينكه راجع به او 


باشد؛ همان طور که يس از محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] هر پیامبری آمد به او راجع بود. (۲) 


ص: ۳۳۸ 


۱- همان ص ۳۹ 
- همان» ج ۳ ص 2۴ 
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ولى اكثر عبارات وى صراحت دارد كه عيسى عليه السلام دارای مقام ولا-يت مطلق است؛ از جمله در كتاب فتوحات می 


نو بسد: 


چاره ای نیست از نزول عیسی علیه السلام] و حکم او در ميان ما به شریعت محمد [صلی الله عليه و آله و سلم 4 خداوند 
شریعت محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] را به او وحی می کند و او به تحلیل و تحریم چیزی حکم نمی کند. مگر آن طوری 
كه محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] - اگر حاضر بود - حکم می کرد. با نزول او اجتهاد مجتهدین مرتفع می گردد» يس او 
به شرعی که در وقت رسالتش بوده حکم نمی کند. بلکه چنان که گفته شد» به شریعت محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] 
حکم می کند که احياناً اطلاع وی به آن به واسطه اطلاع به روح محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] است که از طريق کشف 
شرع وی را اخذ می نماید. يس عیسی (علیه السلام) از این وجه صاحب و تابع محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] و خاتم 
اولیاست و اين از شرف نبی ماست که ختم اولیا در امت وی با نبى و رسول مکرمی چون عیسی [علیه السلام] است و او افضل 
اين امت محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] است و ترمذی حکیم (۱) در کتاب «ختم الأولیاء؛ بدين نکته تنبيه کرده و به 
فضیلت وی بر ابوبکر صدیق و غير او شهادت داده است زیرا اگر جه او در اين امت محمدی [صلی الله عليه و آله و سلم] 
«ولی» است» ولی در نفس الأمر نبی و رسول است و لذا در روز قیامت وی را دو حشر است: حشری در زمره انبیاء و رسل که 
با لوای نبوت و رسالت محشور می شود و اصحابش تابع اويند و او مانند سایر رسل متبوع است و حشری هم با ما و در ميان 
جماعت اولیای اين امت دارد که تحت لوای محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] محشور می گردد و تابع وی می باشد و او 
مقدم است بر جمیع اولیاء از عهد آدم تا آخرین ولی» که در عالم وجود می یابد. يس خداوند برای وی ميان نبوت و ولایت 
جمع فرموده است و در روز قيامت از رسل کسی نیست که رسولی تابع وی باشد مگر محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] که 
در این روز در جمع اتباع او عیسی و الیاس [علیها السلام] محشور می گردند. (۲) 


ص: ۳۳۹ 


-١‏ ابوعبدالله محمد بن على بن حسن معروف به حكيم ترمذى از اعلام قرن سوم هجرى است. 
۲- الفتوحات المکیه» ج ۰۱ باب ۲۴ صص ۱۸۵ - ۱۸۳. 
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باز در همان کتاب آورده است که: 


وقتی که عیسی [علیه السلام] نازل شد حکم نمی کند مگر با شریعت محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] و او خاتم اولیاست و 
از شرف محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] است که خداوند ولایت امتش و ولایت مطلقه را با نبی رسول مکرمی ختم فرموده 
است؛ يس وی را در روز قیامت دو حشر است که با رسل به عنوان رسول محشور می شود و با ما به عنوان ولی و تابع محمد 


باز تصریح کرده است که ختم ولایت على الاطلاق عیسی عليه السلام است. (۲) 
باز در جایی که درباره روح محمدی صلی الله عليه و آله و سلم سخن می گوید» می نویسد: 


این روح محمد [صلی الله عليه و آله و سلم] را در عالم مظاهری است که مظهر اکملش در قطب زمان در افراد در ختم ولایت 
محمدی [صلی الله عليه و آله و سلم | و ختم ولایت عامه است که او عیسی [علیه السلام] است. (۳) 


چنان که می بینیم» عبارات محی الدین درباره ختم ولایت مضطرب و پریشان» بلکه متضاد و متناقض است. گر جه بعضی از 
تابعان و شارحان آثارش کوشبده اند اين تضاد و تناقض را برطرف نمایند» ولی کاری از پیش نبرده و سعیشان بی فایده مانده 


است؛ زیرا تضاد موجود در عبارات ابن عربی شدیدتر از آن است که بتوان آن را رفع نمود. 


«سید حیدر آملی» از جمله موافقان و ممدوحان ابن عربی است که در مسأله ختم ولایت به شدت از وی انتقاد نموده است» در 


اين باره کاظم محمدی از نويسند كان عرصه تصوف می نویسد: 


سيد حیدر خود از جمله صوفیان و عارفان است و به مشرب ابن عربی که وحدت وجودی است نيز اعتقاد دارد و شاید بتوان 


كفت كه خود از جمله پیروان و دنباله روان اوست؛ شرحی هم بر کتاب فصوص الحکم ابن عربی 
ص: ۳۴۰ 


۱0۰ همان» باب ۴ ص‎ - ١ 
۴۹ همان» ج 3 باب ۳ ص‎ - 


بوك همان» ج 3 باب ۴ ص ۱۵۱ 
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نوشته و در خلال آثار خود او را با عناوين «شيخ المكمل» و «شيخ الأعظم» ياد كرده و از جمله مشايخ معتبر صوفيهاش دانسته 
[است]؛ اما مخالف او با ابن عربى در نظريه او درباره مسأله ولايت است كه عيسى عليه السلام را صاحب ولايت كليه مطلقه و 


خود را صاحب ولايت مقيده خوانده اس 


عهده دار مقام خاتميت ولا-يت مطلقه است و غير از اين نيز در برخى از آثار خود در همین باره از ابن عربى خرده گرفته كه 


چرا جانب تسنن را رعايت كرده و نام ابوبكر و عمر را در بحث ولايت به كار برده است. (۱) 


همان كونه كه كذشت از جمله طرفداران و شارحان آثار ابن عربى مرحوم سيد جلال الدين آشتيانى است. وى كه از بسيارى 


از عقايد ابن عربى در مباحث معرفتى دفاع مى كند؛ اما در بحث ختم ولايت از وى انتقاد مى كند و مى نويسد: 


بنابر تحقيق و اصول و قواعد اسلامی» خاتم ولايت مطلقه محمديه صلی الله عليه و آله و سلم» على عليه السلام است. [اما] محى 
الدين در فتوحات مكيه در اين باب» مختلف؛ بلكه متناقض سخن گفته است ... . محى الدين» حضرت عيسى عليه السلام را 
خاتم ولایت مطلقه» و در پاره ای از كلمات خود را افضل از ائمه اثنا عشر عليهم السلام می داند. (۲) 


همان گونه که در صفحات بيشين مطرح شد جناب استاد آشتيانى» ابن عربى را از علماى متعصّب اهل سنت می داند» در اين 


بحث هم مى نويسد: 


علماى سنت از جمله برخى عارفان آنان سعى داشته اند در مقابل اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام یکی را بتراشند. 


آن شخص حسن بصری باشد با یکی دیگر از ذوى الأذثاب. 
وجود «ولی مطلق» بعد از پیغمبر اسلام صلی الله عليه و آله و سلم از مسلمات است. در مسلكك 


۳۴ 


.۱۳۲ ابن عربی بز رگ عالم عرفان نظری» ص‎ -١ 


۲ شرح مقدمه قيصرى» ص 4۶ 
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عرفان اين همه رطب و يابس رفتن راجع به عيسى عليه السلام برای آن است كه خلافت مطلقه را از ائمه عليهم السلام بككيرند. 
و گرنه عيسى عليه السلام دوران نبوتش تمام شد و رقت به عالم دیگر» و السلام. (۱) 


استاد سيد جلال الدين آشتيانى در انتقاد از وى لحن خود را شديدتر می كند و ابن عربى را به بيهوده گویی وعدم علم و 


آكاهى از تاريخ متهم مى سازد و مى نويسد: 


محى الدين در پاره ای از كلمات فتوحات و فصوص. خود را خاتم ولايت مقيده محمديه صلی الله عليه و آله و سلم می دانده 
كمانم اشتباه كرده است؛ کسی كه خاتم ولايت مقيده باشد و به حسب باطن وجود» تابع ختم ولايت مطلقه و مأخذ علم اوه 


مأخذ علم اولياء محمديين باشد» بايد به «مقام عصمت» نائل گردد و سهو و اشتباه در بیان حقايق ننمايد. 


محى الدين با اينكه در بين متصديان حقايق از علماى اسلام نظير ندارد و بدون شک صاحب مقامات مكاشفه است؛ (۲) ولى 
كلمات متناقضء زياد از او صادر شده است. بلكه دجار هفواتى شده است که ذكر هفوات و تناقض گویی هاى او در اين 
رساله» موجب هتكك مقام علمى و مرتبه كشفى اوست. وی به واسطه «عدم اطلاع از تاريخ) و «عدم احاطه به اخبار وارد از 
حضرت ختمى صلی الله عليه و آله و سلم» برخى از اشقياء را از اولياء می داند و با وجود روايات كثيره متواتره از رسول خدا 
صلی الله عليه و آله و سلم» راجع به مقامات عترت عليهم السلام» و ارجاع حضرت ختمى صلى الله عليه و آله و سلم» امت خود 
را به اهل عصمت و نصوص و آثار فراوانى راجع به اتحاد حقيقت ختمى مرتبت صلی الله عليه و آله و سلم با حضرت قطب 
العارفين على عليه السلام می باشد» خاتم ولايت مطلقه را عيسى عليه السلام می داند» در حالى كه راجع به اين امر خبر و اثرى 
در كتاب و سنت نمی باشد»! (۳) 


البته برخى از طرفداران ابن عربى به گونه ای سعى كرده اند كه سخنان وى را در اين باب توجيه كند. به عنوان مثال جناب 


«محمد رضا قمشه ای» كه از اساتيد عرفان است 
ص: ۳۴۲ 
-١‏ همان» ص ۱۹۷. 


۲- در قسمت بعد» از مكاشفات ابن عربى سخن خواهيم گفت. 


۳- شرح مقدمه قيصرى» صص 9۳۰و 1 
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ولايت بر دو قسم است: ولايت مطلقه يا عامه و ولایت خاصه. 


ولایت مطلقه و عامه همه مؤمنان را شامل است و آن را مراتب و درجاتى واقع است به حسب مراتب و درجات ایمان خاتم 
این قسم ولايت عيسى عليه السلام است. ولايت خاصه مخصوص اهل دلء اهل الله و صاحبان قرب الفرائض است كه در ذات 


است: مطلقه و مقيده. 


«مطلقه» در صورتى است كه عارى از جميع حدود و قيود» جامع ظهور جميع اسماء صفات حق و واجد انحاى تجليات ذات او 


ا 


«مقیده» در صورتى است که اسمى از اسماء و حدى از حدود و نحوى از تجليات محدود باشد هر یک از دو نوع را خاتمى 


موجود است. 


خاتم ولایت مطلقه محمدی صلی الله عليه و آله و سلم على بن ابی طالب عليه السلام و مهدی موعود عليه السلام است. مقصود 
اينكه خاتمیت اين نوع ولایت گاهی به صورت على بن ابی طالب عليه السلام و گاهی نيز به صورت مهدی موعود عليه السلام 
ظهور می یابد. ولا-يت مطلقه به اين معنی از ولاعیت مطلقه عامه به معنای اول برتر و خاتم آن یعنی على عليه السلام و مهدی 
عليه السلام از خاتم آن یعنی عیسی عليه السلام افضل است. 


اما خاتم ولایت مقيده محمدی صلی الله عليه و آله و سلم ممکن است هم ابن عربی باشد و هم آن مردی از عرب که گفته شد 
ابن عربی در سال ۵۹۵ ه.ق» وى را دیده و شناخته است؛ زیرا برای اين نوع ولایت درجات و مراتبی برقرار است و ممکن است 


هر درجه و مرتبه را خاتمی موجود باشد. (۲) 


٣۴۳ ص:‎ 


-١‏ مبحث فناى در ذات خداوند از مباحثى است که صوفيه در حوزه اسلام مطرح نمودند و طبق سخن منتقدان عرفان صوفيانه» 
اين عقيده هيج سنخيتى با توحيد اسلام ندارد و عقيده فاسدى می باشد كه لازمه يذيرفتن اين عقاید. پذیرش عينيت اشياء با 
ذات الهى است كه البته عرفاى صوفيه اين عينيت را يذيرفته اند و اما احاديث متواتر خاندان طهارت عليهم السلام ذات الهى را 
«مباین با مخلوقات» خود معرفى می كنند. 


۲- رساله ذیل فص شیئی» ص ۱ ۰۲ ۰۳ ۸ ۰۲۱ TY‏ 
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در جواب اين اسناد عرفان باید گفت: 


تضاد موجود در سخن ابن عربی در بحث خاتم ولایت شدیدتر از آن است که با چنین توجیهاتی - که بیشتر به استحسان شبیه 


ست تا استدلال - برطرف شود. 


۳۴۴ : 
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۷- مكاشفات ابن عربی 
اشاره 


از مهمترين مباحث عرفان و تصوف «مکاشفه» است. صوفيه ادعا دارد كه سالک الى الله كه با حصر نفس و رياضات سخت در 
اين راه با راهنمايى هاى پیر قدم نهاده در اواخر اين مسير به مقام كشف و شهود می رسد؛ يعنى پرده ها كنار می رود و صوفى 
سالک عوالم غيب را می بيند و به بسيارى از حقايق که از چشم مردم پنهان مانده است آ كاه می شود. كتاب هاى صوفيه 
سرشار از داستان ها و بیان حكايات از كشف و شهود بزركان اين مرام است. به عنوان نمونه كتاب «تذ کره الأولياء» عطار 
نیشابوری و «نفحات الامنس» عبدالرحمان جامی که در شان و منزلت يزركان صوفیه نگاشته شده پر است از نقل ابن گونه 


حکایات. که البته بيشتر به افسانه شیه است تا واقعیت. 


البته اصل کشف و شهود مورد پذیرش است و امکان دارد که خداوند متعال به یک مؤمن که دارای شدت تقوا و معرفت 
است. عنایتی کند و پرده ها را از مقابل دید گان او كنار زند و نادیده ها را به وی نشان دهده همان گونه که در سيره علمای 


وارسته شيعه چنین مواردی نقل شده است و صاحبان علم آن را تأييد نموده اند. 


ابن عربی كه بالاترین مقام در بين عرفای صوفیه را دارد در کتب خويش مکرر از شهودات خود سخن می گوید. قبل از اينكه 


ص: ۳۴۵ 
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نقل مى كنيم: 

ابن عربى در ابتداى سل وک آن چنان كه خود گفته است به شدت متأثر از روحانيت حضرت عيسى عليه السلام بود» لذا او را 
نخستين شيخ و بير خود تلقى كرده است: «و هو شيخنا الأول الذى رجعنا على يديه و له بنا عنايه عظيمه لا يغفل عنّا ساعه 
واحده و آرجو أن ند رک زمان نزوله إن شاء الله». (۱) و اين مطلبى است كه در جند جاى فتوحات به آن اشاره كرده و او را 
شيخ قطعى و نخستين خود تلقى نموده است» «کان له نظر إلينا فى دخولنا فى هذه الطريق الَّتتى نحن اليوم عليها». (1) و نيز «و قد 
وجدنا هذا المقام من نفوسنا و أخذناه ذوقاً فى ول سل وکنا مع روحانیه عيسى [عليه السلام]». (۳) ابن عربى گذشته از روحانيت 
عيسى عليه السلام به نقل خود در اثر نزديى به قرآن به كشف رمز حروف مقطعه از طريق ارشاد ملائكه نيز قائل شده است و 
لذا براين باور است كه ملائكه نيز به نوعى او را مورد تعليم قرار داده اند. (۴) 


در ادامه مى نو بسد: 


ابن عربى از كسانى است که سل وک خود را با بسيارى از وقايع و مبشرات» نزديكك و قرين می داند و راهبر او در سلوك بيشتر 


كشف و شهودى است كه به وى دست مى داده و او را به طور نهانى ارشاد مى كرده است. (۵) 
و در جای دیگر ايف کتاب در تا ید شهودات ابن عربی می نویسد: 


ذکر مبشرات و ملاقات های معنوی او در عوالم غير جسمانی و غير حسی مادی که در آثارش ثبت شده به ویژه ملاقات مکرر 


عن عم 


.۳۴۱ الفتوحات المکیه» ج ۳. ص‎ -١ 

۲- همان ج ۱ ص ۱۵۵. 

۳- همان ج ۳ ص ۴۳. 

۴- ابن عربی بز رگ عالم عرفان نظری» ص ۷۴. 
۵- همان ص ۷۵. 


۶ همان» ص ۴ 
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وى در ادامه می نويسد: 


در بخشى از اين رؤياها احكام شرعى را از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يرسيده و جواب مكفى از حضرتش شنيده 
است. غير از احكام نيز دانش هايى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وام گرفته كه دراين كتاب ثبت شده است. در 


بخشى از خواب ها هم كه به ديدار ملائكه نائل شده و با ايشان سخن گفته در همین مجموعه (۱) ثبت شده است. (۲) 

با این همه تعریف و تمجید از کشف و شهودات ابن عربی» منتقدان وى» بسیاری از کشفیات او را به دلیل مخالفت آنها با 
عقل و نصوص دینی نمی پذيرند. 

در این قسمت برخی از کشف و شهودات ابن عربی مورد بررسی و نقد قرار می گیرد: 

)١‏ آشکار شدن مقام ابوبکر و عمر با کشف و شهود 

ابن عربی در خطبه اول کتاب فتوحات مکیه ادعای مکاشفه می کند و می گوید: 

۳ در هنگام ايراد اين خطبه در عالم حقایق مال در پیشگاه خداوند ذوالجلال برای من مکاشفه ای رخ داد که عالم غيب بر 


مشاهده کردم که در طرف راست او ابوبکر صدیق و در طرف راست او ابوبکر صدیق و در طرف چپ او عمر فاروق بود. (۳) 


در اين مکاشفه نه تنها در عالم حقایق ابوبکر را در سمت راست پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم مشاهده کرده» بلکه کرامتی 


بالاتر از آن را برای خود 


FV ص:‎ 


۱- منظور نویسنده کتاب «الخیال عالم البرزخ و المثال» نوشته محمد محمود الغراب است كه در بخشى از اين كتاب از رؤياها 
و شهودات ابن عربی سخن به ميان آمده است. 

۲- ابن عربی بز رگ عالم عرفان نظری» ص ۹۷. 

۳- ... شاهدته عند انشائی هذه الخطبه فى عالم حقائق المثال» فى حضره الجلال مکاشفه قلبیه فى حضره غیبتّه و لما شاهدته 
[علیه السلام] فى ذلك العالم سيدا معصوم المقاصد ... و الصدیق على يمينه الأنفس و الفاروق على بساره الأقدس. (الفتوحات 
المکیه» ج ۱» ص ۲). 
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ديده اسث و مى كويد: 


بيامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] به من توجهى كرد مرا يشت سر عيسى |علیه السلام] يافت زيرا بين من و او در حكم و جه 
اشترا کی هست» (۱) در حالى كه به من اشاره می کرد خطاب به عيسى |عليه السلام] فرمود: اين همتاى تو و فرزند تو و خليل 


تو است. پیش روى من برای وى منبر بلندى نصب كن. 1۳۱ 


باشند در حالى كه از دید كاه ما شيعيان آنان غاصبان خلافت اند و آنان با غصب خلافت بيشترين ضربه را به دين اسلام وارد 


نمودند؛ بنابراين يذيرش اين شهود. انكار حقانيت تشيع است. 

این كشف و شهود ابن عربى نشان می دهد که وى نه تنها شيعه نبوده» بلكه عقايد تشيع را زیر سؤال برده است؛ بنابراين 
حداقل از نظر هر فردى كه خود را شيعه می داند» اين كشف و شهود باطل است. 

۲) ملاقات با احمد بن هارون الرشيد با مكاشفه 


نموده است: 
در روز جمعه يس از نماز جمعه در مكه وارد مطاف شدم. مرد خوش اندامى را ديدم كه داراى وقار و هيبتى بود» پیشاپیش 


TFA ص:‎ 


-١‏ در دید كاه ابن عربى اشتراكك او و عيسى عليه السلام از این جهت است كه عيسى عليه السلام و خود را خاتم اولياء معرفى 
م کند! 

۲- فالتفت السيد الأ-على و المورد العذب الأ-حلى و النور الأكشف الأجلى فرآنى و راء الختم [حضرت عيسى عليه السلام] 
لاشتراک بينى و بينه فى الحكم فقال له السيّد هذا عديلك و ابنک و خلیلک انصب له المنبر الطرفاء بين يدى ... (الفتوحات 
المکیّه» ج ۱ ص ۲). 
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به او كفتم: من مى دانم كه تو روحى كه به صورت جسنم در آمده اى. 

کف وزاك عن کک 

گفتم: خدا تو را رحمت كند كيستى؟ 

كفيك سق این قارو ال افیا 

گفتم: شنيده ام تو را سبتی نامیده اند چون روز شنبه کار می کردی آن قدر که در طول هفته بخوری. 
كفيك ۲ 

گفتم: روز شنبه چه خصوصیتی داشت؟ 


گفت: شنيده ام خدا روز یک شنبه شروع به آفرینش کرد و روز جمعه كارش تمام شد» پس روز شنبه به يشت خوابید و پایش 


را روی پای دیگرش انداخت و فرمود: (أثا الملکت» ... . 
گفتم: قطب زمان تو که بود؟ 


گفت: خودم. 


۱- إنى كنت يوم الجمعه بعد صلاه الجمعه بمکه قد دخلت الطواف: قرآیت رجاك حسن الهیثه له هیبه و وقار و هو بطوف 
بالبيت أمامى ... فلا أكمل أسبوعه و أراد الخروج مسكته و سلمت عليه ... فقلت له: نی أعلم أك روح متجتر د! فقال لى: 
صدّقت! فقلت له: فمن أنت يرحمكك الله؟ فقال: أنا السبتى بن هارون الرشيد ... قلت: بلغنى اٹک ما سیت السبتى الا لكونكك 
كنت تحترف کل سبت بقدر ما تأكله فى بقیه الأسبوع. فقال: الذى بلغكك صحيح كذلكك كان الأمر. فقلت له: فلم خصصت 
يوم السبت دون غيره من الأيام أيام الأسبوع؟ فقال: نعم ما سألت ثم قال لى بلغنی أن الله إبتدأ خلق العالم يوم الأحد و فرغ منه 
يوم الجمعه فلا كان يوم السبت استلقی و وضع إحدى رجلیه على الأخرى و قال «أنا الملک» ... فقلت لهه من كان قطب الزمان 
فى وقتكك؟ فقال: آنا و لا فخر! قلت له: كذلكك وقع لى التعریف. (الفتوحات المکیه» ج ۴» ص ۱۱۲) 
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اين كشف و شهود ابن عربى به دو دليل صحيح نمى باشد: 


-١‏ در دید كاه ابن عربى مقام قطب همان مقام امامت و خلافت تامه الهيه می باشد؛ همجنين وى عقيده دارد در یک زمان نمی 


يذيرش است. 


۲- مضمون اين سخن كفر آميز است؛ زيرا در اين سخن خداوند مانند بشرى معرفى شده است که يس از خلقت عالم در روز 
شنبه به يشت خوابيد و پا روى پا انداخت و گفت: «آنا الملكك»!! 


البته این گونه احاديث جعلی که خداوند را جسمى مانند بشر معرفى می كند در كتب مشهور حديثى اهل سنت به وفور يافت 
می شود همان گونه كه در كتب تورات و انجيل كه تحريف شده هم اين گونه سخنان كفر آميز فراوان وجود دارد! يقينا 
دشمنان اسلام كه در رأس آنان خاندان اموى قرار دارند با الهام گرفتن از تورات و انجيل تحريف شده اين گونه سخنان را 
وارد حوزه اسلام نمودند و به پیامبر بزركوار اسلام صلی الله عليه و آله و سلم نسبت دادند و محدثان ساده لوح اهل سنت هم 


بدون تحقيق و بررسى باور كردند و در كتب خويش ثبت نمودند. 


دكتر محمد تيجانى كه خود روزى از عالمان اهل سنت بود و بعدا با آشنا شدن با مكتب نورانى اهل بيت عليهم السلام» به 
تشيع مشرف شد در مورد رؤيت و جسم بودن خداوند كه در منابع مهم اهل سنت آمده است مى نويسد: 

خدای سبحان در قرآن كريم می فرماید: (لا تد رکه الأبصارٌ) (۱) (لیس کمثله شَّىَءٌ) (۲) و هنگامی كه حضرت موسى عليه 
السلام درخواست دیدن و رؤيت خداوند می كندء به او می فرماید: (لن ترانى) (۳) يس چگونه وجدان بيدار می پذیرد 


احاديثى را كه صحيح بخارى و صحيح مسلم نقل کرده اند به اينكه خداى 
ص: ۳۵۰ 
۱- سوره انعام» ايه ۱-۳ 


۲- سوره شوری. أيه ۱ 


ع سوره اعراف» ابه ۳« 
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سبحان در برابر بند گانش نمايان می شود و او را می بينند جنانكه ماه را در شب چهاردهم می بینند؟! (۱) 
و خداوند هر شب به آسمان دنيا فرود می آيد! (۲) 

و پایش را در جهنم می كذارد» پس جهنم پر می شود! (۳) 

ويايش را نمايش مى دهد تا مؤمنين او را بشناسند! (۴) 


و خداوند می خندد و تعجب می کند» و مانند آن از روايت هايى كه خدا را به شكل جسمی و متح رک و قابل تحول در می 
آورد كه مثلا دو دست و دو پا دارد و ينج انگشت دارد كه آسمان ها را بر انگشت اول می گذارد و زمين را بر انگشت دوم و 


درختان را بر سوم و آب و خاک را بر چهارم و ساير آفرید گان را بر انگشت پنجم می گذارد!! (۵) 


و دارای منزلی است که در آن سکونت دارد و محمد صلی الله عليه و آله و سلم برای دخول بر او» در منزلش سه بار اجازه می 
گیرد!! (۶) 


خداوند برتر است از اين تشیهات. 
ای پرورد گار دارای عزت و جلال» تو منزه و مقدسی و به تو يناه می بریم از اين گونه توصیف ها. (۷) 


آری! فکر و ذهن ابن عربی در دامن چنین احادیث جعلی و عقاید ناصحیح پرورش يافته و سپس اين گونه عقاید باطل را در 


قوای روحی خود تجسم نموده و گمان کرده که کشف و شهود است. 
اما مکتب خاندان طهارت علیهم السلام از اين گونه اباطیل کاملا پاک است و اگر ابن عربی 


۳۵۱١ ص:‎ 


.۵۶ صحيح بخاری» ج ۷ ص ۲۰۵؛ صحيح مسلم ج ۱» ص ۱۲ به نقل از كتاب از آ گاهان بپرسید» ج ۱» ص‎ -١ 
صحيح بخاری» ج ۲» ص ۴۷؛ به نقل از همان.‎ -١ 

۳- همان ج ۸ صص ۱۷۸ و ۱۸۷ به نقل از همان. 

۴- همان ص ۱۸۲؛ صحیح مسلم» ج ۱ ص ۱۱۵؛ به نقل از همان. 

۵- صحیح بخاری» ج ۶ ص ”و ج 4 ص ۱۸۱. 

۶- همان ج ۸ ص 187. 


۷- محمد تيجانى» از آكاهان بير سيد» ج 3 صص مو ۵0۵ 
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دامان خاندان طهارت عليهم السلام را كرفته بود دجار جنين توهماتى نمى كشت. 


از منابع معتبر اهل سنت جند سخن باطل نقل شدء اكنون از يكى از منابع شيعه حديثى را مى آوريم تا همه بدانند كه راه 
هدايت منحصر در خاندان طهارت عليهم السلام است. 


در دید گاه خاندان طهارت عليهم السلام اين ستار كان بر فروغ الهى» خداوند تباركك و تعالى از هر نوع محاسبه» مشاکله» 
تصوير» تجسیم تشبیه و محدودیت کاملا منزه است. 

امام عارفان امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه اول نهج البلاغه می فرماید: 

سياس صرف دان است که سا نکر آن تم راد نض ساس را اداه کته و ضسایگران از شمازش تعمت ھائ اب 


پایانش عاجز باشند و تلاشگران در ادا كردن حقش فرو مانند. 


خدایی که افکار بلند به قله عظمتش دست نیابد و افراد زرف نگر به ذاتش پی نبرند. خدایی که نشانه هايش محدود نیست. نه 
کلام گنجایش تعریفش را دارد و نه وقت فرصت شماره می دهد و نه اين کار در وقت هر چند طولانی باشد می گنجد. با 
قدرتش موجودات را آفرید. از لطف خود بادها را در اختیار همه قرار داد و با كوه های ريشه دار سرزمين های گوناگون را 
انار مت کرت سای كين که عا را ھا قارو کی کے کک کا اشارد کل ارو اود کر دو 
کسی که خدا را محدود کند» او را شمارش كرده است. 


کسی که بگوید خدا در چیست او را در جای معینی تصور کرده است و کسی که بگوید روی چه چیزی قرار گرفته است» 


بطور حتم جایی را بدون خدا تصور کرده است. 


خدا موجودی است که آغازی ندارد و با عدم ساز گاز نيسثك. در عين اينكه با تمام موجودات همراه است» از آنان جداست. 


خدا كه كاركردان جهان است كارش نيازى به وسيله ندارد و كارش شبيه به كار بشر نيست .. 


خدا که جهان را آغاز کرد نه برای آن فكر کرد و نه تجربه ای داشت و نه به خود حركتى داد و نه لحظه ای ناراحت كرديد 


ص: ۳۵۲ 


۱- قسمتی از خطبه اول نهج البلاغه ترجمه مرحوم مصطفی زمانی. 
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۳) بیان احكام از طريق مكاشفه كه مخالف با اجماع مذهب تشيع است 
اشاره 


ابن عربى در موارد متعددى ضمن بیان احكام و دستورات شرعى ادعا دارد كه آنها را در عالم مكاشفه از رسول خدا صلی الله 
عليه و آله و سلم دريافت نموده است. 


سيد محمد حسين حسينى طهرانى در كتاب «روح مجرد» بعد از تعريف و تمجيدهاى فراوان از ابن عربى درباره یکی از 
شهودات ابن عربى اعتراف دارد: 

کسی كه بر فتوحات محى الدين وارد باشد» در عين آنكه آن را حاوى نكات دقيق و عميق و اسرار عجيبه و علوم بدیعه متنوعه 
می یابد» می بيند كه حاوى بعضى از مكاشفات او نيز هست كه با متن واقع و معتقد شيعه تطبيق ندارد؛ مثل آنکه در اواخر 
كتاب وصاياى خود را كه از كتب زيبا و مفيد است. و آخرين باب از فتوحات را تشكيل می دهد. در دعاى وقت خاتمه 


مجلس می گوید: 
الله أسمعنا خيراً و أطلعنا خيراً و رزقنا الله العاقبه و أدامها لناء و جمع الله قلوبنا على التقوى و وقغنا لما يحب و يرضى! 
OSE)‏ تسا ار الخطانا ونا وله تیا E‏ اضرا كما له على N‏ تا راو لا تا OEY‏ لا يبو 


اعف نا و اغفرلنا و ارحمنا أنتٌ مولانا فانصرنا علی الوم الظَالِمِينَ) (۱) 


سپس می گوید: من ادعا را در خواب از رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم شنیدم» هنگامی که مردی قاری از قرائت کتاب 
«صحیح بخاری» برای آن حضرت صلی الله عليه و آله و سلم فارغ شد. و من در آن رژیا از حضرت صلی الله عليه و آله و سلم 
پرسیدم از حکم زن مطلقه ای که با صیغه واحده او را سه طلاقه کرده اند بدين گونه که شوهرش به وی بگوید: أنتِ طالق 
ثلاثاً! رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: هی ثلاث كما قال: لا تحل له [من بعد] حتّی تنکح غيره. آن طلاق سه 
طلاق است همان طور که خدا می فرماید: دیگر برای مرد حلال نیست مگر آنکه شوهری دیگر او را به نکاح خویشتن 


در آورد. 


من به رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم گفتم: يا رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم! جماعتی از اهل علم آن طلاق را 
یک طلاق محسوب می نمایند. 


ص: ۳۵۳ 


۱- قسمتی از آیه ۶ سوره بقره. 
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رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: آن جماعت اين طور حكم كرده اند طبق آنچه به ايشان رسيده است» و درست 


رفته اند. 


من از این کلام رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فهميدم تقرير و امضاى حكم هر مجتهدى را و این را كه هر مجتهدى 
خواهم حكمى را مگر آن حکمی كه تو بر آن حكم می كنى در صورتى كه از تو استفتاء شود» واينكه اگر درباره خودت 


واقع مى شد جه مى كردى؟! 

رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: هی ثلاث كما قال: لا تحل له [من بعد] حتی تنكح زوجاً غيره. (۲) 
نقد و بررسی این مكاشفه: 

-١‏ تأیید كتاب صحيح بخارى از جانب رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم. 


هر چند اهل سنت صحيح بخارى را صح كتب می دانند» اما بسيارى از احاديث آن ضعیف؛ بلكه جعلى است. همان گونه كه 
مطرح شد در اين كتاب احاديثى وارد شده كه خدا را به صورت جسم و شبيه انسان ها توصيف نموده است. بنابراين پذیرش 
اين مكاشفه. تأييد عقايد باطل است. 


۲- حكم سه طلاقه كردن زن در یک مجلس مخالف اجماع قطعى شيعه می باشد. 
تمام علماى شيعه بدون استثناء اين حكم اهل سنت را - كه مرد مى تواند در يكك مجلس زنش را سه طلاقه كند - باطل مى 
دانند؛ اما ابن عربى اين حكم را به اجتهاد 


ص: ۳۵۴ 


۱- این عقيده فقهای اهل سنت است که علمای شيعه به اجماع آن وارد می کنند. اهل سنت می گویند فقها هر جه حکم کنند 
صحیح است هر چند آن حکم مخالف همه احکام خدا باشد. اما شيعه با توجه به تعالیم خاندان طهارت علیهم السلام عقيده 
دارد حکم خداوند در یک موضوعء متعدد نمی باشد؛ بلکه واقع یکی است؛ یعنی در صورت اختلاف و تعدد نظر فقهاء همه 
آن نظرات صحیح نمی باشد و فقط یکی از آنها ممکن است مطابق حکم خداوند باشد و دیگر نظرات و احکام و فتاوی 
مخالف با آن» که ممکن است فتوای مجتهد مطابق آن باشد يا مطابق آن نباشد. 


؟- روح مجر ده صص ۴و Ar‏ 
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۴) ابن عربى ادعا دارد كه فصوص الحكم را در عالم شهود از حضرت رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم كرفته است 
اشاره 


فاتی رأيت رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» فى مبشره أريتها فى العشر الآخر من المحرّم؛ محرّم سنه سبع و عشرين و 
ستمائه بمحروسه دمشق و بيده «صلی الله عليه [و آله] و سلم» كتاب. فقال لى: هذا كتاب فصوص الحكم خذه و اخرج به إلى 
الناس ينتفعون به» فقلت: المع و الطاعه لله و لرسوله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» و أولى الأمر مثا كما أمرنا؛ 


5 


من رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم» را در مبشره ای ديدم. و این واقعه در محرم سال ششصد و بيست و هفت در شهر 
دمشق بود و ديدم كه در دست رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» كتابى بود. به من فرمود: اين کتاب فصوص الحكم 
استء آن را بگیر و به مردم برسان تا از او نفع برند. من گفتم: شنيدم و اطاعت نمودم مر خدای و رسولش «صلى الله عليه [و 
آله] و سلم» و اولی الأمريراء 


اين کشف و شهود ابن عربی به دلائل گوناگون نمی تواند صحیح باشدء از جمله: 

.١‏ تحر یف واقعیات 

ابن عربی در فص داوودیه می گوید: 

پیامبر اسلام مرد و هیچ جانشینی معين نکرد و به احدی وصیت برای جانشینی ننمود. (۱) 


ص: ۳۵۵ 


.۴۰۹ ممد الهمم در شرح فصوص الحکم ص‎ -١ 


www.ebnearabi.com 


نمود. 


مسلمات تاريخ است. )١(‏ 


بنابراين» يذيرش اين مكاشفه و ادعاى ابن عربى در واقع رد كردن حقانيت مذهب تشيع مى باشد رحمه الله پس فصوص 
الحكم نمی تواند تقريرات پیامبر اكرم صلی الله عليه و آله و سلم باشد. 


۳- وجود عقايد فاسد در اين كتاب: 

براى نمونه 

* انق عربی در فصن هارونیه گوساله پرستی را خداپرستی هی داند. (۲) 

* برخلاف نص صریح قرآن در فص موسویه فرعون را اهل نجات می داند. (۳) 

* برخلاف نص صریح قر آن ادعای ربوبیت فرعون را درست می داند. (۴) 

* در فص نوحیه حضرت نوح عليه السلام را به نقص معرفت متهم می سازد. (۵) 

* برخلاف نصوص اسلامی؛ در فص اسحاقی عليه السلام» اسحاق را ذبیح معرفی می کند. (۶) 
* در فص هارونیه بر خلاف توحید اسلامی اشیاء را عین ذات خدا فى داند. 9© 

* در فص موسویه فرعون را عین خدا (ذات خدا) معرفی می کند. (۸) 

ص: ۳۵۶ 


۳۳۵ همان» ص‎ -١ 


۲- ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص ۵۱۴. 
۳- همان ص ۵۸۵. 
۴- همان ص ۵۸۲. 
۵- همان ص ۱۱۲. 
۶ همان ص ۱۶۷. 


۷- همان ص ۵۱۴. 
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۸- همان ص ۵۸۲. 
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* برخلاف توحيد اسلامی» توحيد را جمع بين تشبيه و تنزيه معرفى می كند. 2١12‏ 


* در فص نوحيه ادعا دارد كه منظور از غرق شدن قوم نوح عليه السلام» غرق شدن در دریای علم ييامبر اسلام صلی الله عليه و 


و موارد بسيار ديكرى كه براى اهل تحقيق به وضوح ثابت مى كند ادعاى ابن عربى در اخذ كتاب فصوص الحكم از جانب 


همجنين ابن عربى درباره مشهورترين کتابش يعنى فتوحات مكيه نيز ادعا دارد كه آن را از طريق مكاشفه و الهام الهى نوشته 


است. 


و مکاشفات متعدد دیگر وی از قبیل سير در آسمان های هفت گانه» سير در عرش الهی؛ دیدن ارواح بزرگان» دیدن پیامبران 


الهی. دیدن باطن و سریر انسان ها و 
سوال: 


اکنون كه ثابت شد اين مکاشفات غير صحیح است. آيا می توان كفت ابن عربی دروغ گفته و هدفش فریب مردم بوده 


است؟! 
جواب: 


سل وک نموده و نمی توان او را متهم به دروغ نمود؛ اما بايد كفت که شهودات غير صحیح از دو حال خارج نیست: 


۱- با القاءات شیطان است که وی در وجود اشخاصی که می توانند در تاريخ صاحب اثر شوند نفوذ می کند و القاءات خود را 
به صورت مکاشفه به آنان نشان می دهد و سالک گمان می کند که حقایق بر او آشکار شده است. 


ص: ۳۵۷ 


۱- همان ص ۳۰ 


۳ فصوص الحكم» شرح عبدالرزاق کاشانی» ص ۹2 
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۲- يا سالک و مرتاض بر اثر فشار شديد بر روح و جسم و تحمل گرسنگی هاى طولانى قواى ذهن او مختل می شود و دچار 
توهمات می گردد» آنگاه توهمات در نظرش حقايق و واقعيت هاى جلوه می كند. 


طرفداران جدى ابن عربى بود اين كونه درباره وى مى نويسد: 


که كود كان به آن می خندند و ونان آنان را به مسخره می گیرند .... 


سپس با ادعای گسترده اش در شناخت خدا و مشاهده معبود و همراهی با خدا با چشم شهود و اينكه به دور عرش گشته ... او 
را در شرایطی می بینی که دارای سخنان سخیف و احمقانه و بلند پروازی های متکبرانه و هذیان و خرافات درهم و برهم و 
ضد و نقیض های تحير آوری که جگر را پاره پاره می کند قرار دارد. 

كاه سخنانی به ثبات و مستقیم می كويد و گاهی مطالبش از آشیانه عنکبوت سست تر است. در کتاب های و تصنیفاتش 
گفتارهای بی ادبانه نسبت به خداوند منزه وجود دارد که هیچ مسلمانی در هیچ موقعیتی راضی نمی شود به آن تفوه کند .. 
گویا در نفسش از صور مجرده امور قبیحی را می بیند و گمان می کند حقیقت دارد و تلقی به قبول کرد و تصور می کند که 
آنها حقیقت وصول به حق است. شاید عقلش به واسطه شدت ریاضت و گرسنگی مختل شده و آنچه به خاطرش می آمده 


بدون تأمل به قلمش جاری می شده است. (۱) 


ص: ۳۵۸ 


۱0۰ - ۱۵۵ رساله سوم بشاره الشيعه» صص‎ - ١ 
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۸- بی نيازى از معرفت امام زمان عليه السلام 


ابن عربى در كتاب فتوحاتش خود را بى نياز از شناخت و معرفت امام زمان عليه السلام مى داند واين سخن سبب شده كه 
مورد انتقاد شديد مخالفان خويش و بلكه برخى از موافقان قرار كيرد. 

ملا محسن فيض كاشانى به خاطر همين سخن به شدت ابن عربى را به باد انتقاد مى كيرد و مى نويسد: 

و هذا شيخهم الأكبر محى الدين ابن العربى و هو من آئمه صوفيتهم و رؤساء أهل معرفتهم يقول فى فتوحاته «انی لم أسئل الله 
أن يعرّفنى امام زمانى و لو كنت سئلته لعرّفنی». فاعتبروا يا أولى الأبصار فإنّهِ لا استغنى عن هذه المعرفه مع سماعه حديث «من 
مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته الجاهلیه؛ المشهور بين العلماء الکافه» كيف خذله الله و تركه و نفسه فاستهوته الشيطان فى 


أرض العلوم حيران فصار مع وفور علمه و دقه نظره و سيره فى أرض الحقايق و فهمه للأسرار و الدقايق لم يستقم فى شىء من 


ص: ۳۵۹ 


۱0۰ -۳ رساله سوم بشاره الشیعه» صص‎ - ١ 
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شيخ اكبر اهل سنت» محى الدين بن عربى است. او از پیشوایان صوفيه و از بزركان اهل معرفتشان می باشد» در فتوحات می 
كويد: «من از خدا نخواست كه امام زمانم را به من بشناساند» و اگر از خدا می خواستم به من می شناساند.» ای صاحبان 
بصيرت عبرت بگیرید و بنكريد كه چگونه خود را بی نياز از شناختن امام ديد حال آنكه حديث مشهور بين همه علما كه می 
كويد: «هر كس كه بميرد و امام زمانش را نشناسد به م رگ جاهليت مرده است» را شنيده بود» پس چگونه خدا او را مخذول 
و گمراه كرد و به خودش واگذاشت تا شيطان او را در سرزمين علوم سركردان رهايش كرد. يس با وجود علم فراوان و دقت 
نظرى كه داشت و برخورداريش از سير در زمينه حقايق وفهم نسبت به اسرار و دقايق» در هيج يك از علوم اسلامى راه دقيق 


را نپیمود و به حتم و يقين به حدود آن دست نيافت. 


قال فى فتوحاته «إِنّى لم أسأل الله أن يعرّفنى إمام زمانی» و لو كنت سألته لعرّفنى» فانظر كيف خذله الله و تركه و نسفه فاه مع 
سماعه حديث «من مات و لم یعرف امام انه متفه الجاعفية المشهوزية الفلا الك د كف سه لاس تام عن هذه 


جناب سيد محمد حسین حسینی طهرانی در نقد سخن اين دو حکیم و همچنین توجیه کلام ابن عربی می نویسد: 


این ايراد بر محی الدین از اين دو بز رگوار كه خود اهل حکمت و معقول بوده اند» بسیار عجیب است؛ زیرا محی الدین به 


كرّات و مرّات در فتوحات تصریح دارد بر آنکه: من از مراتب خواهش و طلب عبور کرده ام؛ در من 


ص: لمانا 


۳۷/۱ روح مجر ده ص‎ -١ 
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تقاضا و طلبى وجود ندارد» هر جه بگویم و انجام دهم خواست خداوند است عر شأنه؛ بنابراين من در برابر عظمت حق نابود 
می باشم و از خود» بودی و وجودی و اراده و انتخابی ندارم. آنچه خداوند بخواهد همان خواست من است و دو گونه اراده و 


مشبت دو.ميائه تمس ۲۱۱ 
و در ادامه مى نويسد: 


از اینجا دستگیر می شود که: نه مرحوم ملا محسن فيض - که خود شاگرد و داماد ملاصدرا بوده است - و نه ملا اسماعیل 


خواجویی» به روح و معانی کلمات محی الدین پی نبرده اند. (۲) 


جناب سيد محمد حسین حسینی طهرانی گویا تحمل شنیدن هیچ گونه انتقادی به ابن عربی - به خاطر دلبستگی های شدید به 


وی - را ندارد. 
اما جواب وی: 


-١‏ طبق سخن ابن عربی؛ ایشان امام عصر عليه السلام را نشناخته است. حال سؤال می شود چگونه انسان می تواند بدون 
شناخت امام زمان عليه السلام از مرحله تقاضا و طلب عبور كن و خواست و اراده خود را در برابر خواست و اراده خدا از بين 


آری! هر گز امکان پذیر نیست؛ زیرا راه رسیدن به مقامات عالی الهی شناخت و معرفت امام زمان عليه السلام است. 


۲- اينكه عرفا می گویند بالاترین مقام در عرفان اين است که انسان از مرحله طلب عبور کند و هیچ خواسته و خواهشی نداشته 
باشد و اراده او يا اراده خدا یکی گردد» قابل پذیرش نمی باشد؛ پیامبران عالی ترين مقام را دارا می باشند؛ خداوند در قرآن 


کریم مکرر از طلب و درخواست آنها سخن به ميان آورده استء برای نمونه: 
* داستان حضرت زکریا عليه السلام که در اواخر عمر درخواست فرزند از خدا می کند. 


ص: مان 


۱- همان ص ۳۷۱. 


۲- همان» ص VY‏ 
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* داستان حضرت سليمان عليه السلام كه از خداوند درخواست يادشاهى و اقتدار مى نمايد. 

# حضرت موسى عليه السلام كه از خداوند درخواست می كند كه برادرش وزير و جانشين وى گردد. 

* حضرت ابراهيم عليه السلام از خداوند درخواست مى كند كه دل هاى عالميان را متوجه زن و فرزندانش بگرداند. 
* حضرت يعقوب عليه السلام از خداوند درخواست رسيدن به يوسف عليه السلام را مى كند. 

* ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم از خداوند طلب شفاعت براى امت خود مى كند. 

همجنين امامان معصوم عليهم السلام در ادعيه خويش مكرر از خداوند درخواست و طلب می كنند. 

و همجنين در آیات فراوانى از قرآن كريم خداوند متعال انسان ها را دعوت به طلب و دعا نموده است. 

براى نمونه: 

(قل عا با بکم رئی لو لا ذعاو كم ققد كذ قي فقوف کا را ٩(‏ 


بگو: پرورد گارم برای شما ارجی قائل نیست اگر دعای شما نباشد شما (آیات خدا و پیامبران را) تکذیب کردید» و (اين عمل) 


دامان شما را خواهد كرفت و از شما جدا تخواهد شد! 
(و إذا سالک عبادی عَنَّى فإنّى قرب أجيبُ دَعوَء الداع إذا دعان فلیستجیژا لى و ليؤمنوًا بی للم يَرشّدوْنَ) (۲) 


و هنگامی كه بندكان من از تو درباره من سؤال كنندء (بگو:) من نزدیکم! دعاى دعا كننده راء به هنگامی که مرا می خوانده 


پاسخ مى گویم! يس بايد دعوت مرا بيذيرند و به من ايمانا بياورند تا راه يابند (و به مقصد برسند). 


ص: ۳۶۲ 


۱- سوره فرقان» آبه ۷ 


۲- سوره بقره» آيه 1A۶‏ 
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(أمّن يُجِيبٌ المُضطٌ إذا ده و یکشف الشوء و يَجعلكم خُلّفَاءَ الأرض له مغ الله ليا ما ذ کرون) (۱) 


پا كسى که دعای مضطر را اجابت مى كند و گرفتاری را برطرف مى سازد و شما را خلفاى زمين قرار مى دهد آيا معبودی با 


خا كش ها كر مس ی 
ین 
(و قال رَبُكم ادتُونى استجب لکم إِنَّ الّذينَ بستکپرون عن عباقتی سیدلون جَهَنّم داخرین) (۲) 


پرورد كار شما گفته است: مرا بخوانید تا (دعای) شما را پذیرم! کسانی که از عبادت من تکبر می ورزند به زودی با ذأت 


وارد دوزخ می شوند! 
طبق روایات در دیل آیه فوق مستکبرین کسانی هستند که خود را از دعا و طلب به پیشگاه الهی بی نیاز می بینند. 
با توجه به اين توضیحات آنچه عرفای صوفی می گویند که بالاترین مقام» ترک طلب و خواسته است نمی تواند صحیح باشد. 


واقعيت خلادف اين سخن است؛ اوج معرفت» طلب و درخواست مدام از خداوند تباركك و تعالی است و این درخواست. فقر 


قير بیش نیست و اگر از آن ذات بی نیاز روی بگرداند نابود می شود 


صوفیه با اين بينش غلط که: «ما مشیت و اراده خود را از بين برده ايم و در ما فقط مشیت و اراده الهی قرار دارد»» خود را 


مهلکه وحدت وجود و موجود انداختند و ندای «آنا الحتق» و «لا اله الا آنا؛ و «لیس فى جتنی سوی الله» را سر دادند و گفتند 


ص: ۳۶2۳ 


۱- سوره نمل» آیه A‏ 


۲- سوره غافر» آيه 58 
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ذات انسان در مقام بالاى سير و سلوكك با ذات خداوند يكى مى شود! (نعوذ بالله) 
محمد حسين حسينى طهرانى در روح مجرد مى نويسد: 


نهايت سير هر موجودى فناى در موجود برتر و بالاتر از خود است؛ يعنى فناى هر ظهورى در مظهر خود و هر معلولى در علت 
خود. ونهايت سير انسان كامل که همه قوا و استعدادهاى خود را به فعليت رسانيده است. فناى در ذات احديت است و فنای 


در ذات الله است و فنای در هو. (۱) 

در کتاب «امام شناسی» می نویسد: 

همه مردم ممکن اند و غایت و سير آنها فناء و اند کاک در ذات واجب الوجود است. (۲) 

تمام اين سخنان باطل است؛ زيرا بين انسان و خدا سنخیتی نیست که انسان در آن ذات همچون قطره در دریا فانی شود. 


۳- اینکه جناب محمد حسين حسینی طهرانی ادعا دارد که ابن عربی از مرحله طلب و درخواست عبور کرده صحیح نمی 


باشد؛ زیرا در آثار وی درخواست و طلب های او فراوان دیده می شود! 
برای نمونه: 


ابن عربی در کتاب «ترجمان الأشواق» که در طلب و عشق دختر استادش داد سخن سر داده و به سرایش پرداخته است» می 


نو بسد: 


و برای اين استاد [شيخ مکین الدین ابوشجاع زاهر الاصفهانی | که خداوند از وی خشنود باد! دختری بود دوشيزه» لطیف 
پوست» لاغر شکم باریک اندام نگاه را دربند می کرد ... گوشه چشمش فریبا و اندامش نا زک و زیبا بود ... اگر روان های 
نا تمام و بيمار و بدانديش نبود همانا من در شرح زيبايى وى كه چون باغ شاداب می نماید داد سخن می دادم ... بیماری من 


از ی ان 


ص: ۳۶۴ 


۹ روح مجر د» ص‎ -١ 


۲- محمد حسین حسینی تهرانی» امام شناسی» ج ۵ ص 72 ١‏ . 
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زيباى خمار چشم است. مرا با ياد وى درمان کنید» عشق من به آن زيباى ناز يرورده نازكك بدن به درازا انجاميد ... . (۱) 


در اين فراز ايشان طالب وصال اين دختر می باشد و کسی كه طلب عشق به یک دختر دارد چگونه از مرحله طلب عبور كرده 


است؟!! 


در پایان اين بحث بايد كفت ابن عربی که خود را از شناختن امام زمان عليه السلام بی نیاز پنداشته است. بايد توجه داشت او 
به «امامت نوعیه» قائل بوده است؛ بنابراین امام زمانی که ابن عربی خود را از شناختن وی مستغنی دانسته معلوم نست آن امام 


زمانی باشد كه مورد قبول ملا محسن فيض کاشانی و ساير شیعیان اثنا عشری است. 


ص: ۳۶۵ 


ات تیان الأشزاقء عض ۷ 5 
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ص: ۳۶۶ 
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6- كرفتن مستقيم علوم از خدا 


ابن عربى ادعا دارد كه بسيارى از علوم را در شهودات خويش مستقيماً از خدا دريافت نموده است. مشهورترين و عظيم ترين 
كتاب وى فتوحات مكيه مى باشد كه مدعى است با الهام الهى آن را نگارش نموده و همجنين در آثارش مدعى است كه خدا 


را در خواب ديده و از وی معارف را دريافت نموده است. 


اصولا از عقاید صوفیه اين است که سالک بايد علوم و مکتوبات را رها کند و خود محل وحی شود و از معارف الهی مستقیم 


بهره مند گردد. 


یکی از اساتید ابن عربی که در کتاب فتوحات مکیه بسیار از وی تمجید می کند و او را در زمره اقطاب روز گار نام می برد؛ 
«ابو مدین غوث تلمسانی» است. ابن عربی در چند جای فتوحات نام او را همراه بایزید بسطامی می آورد» كاه به خاطر شأن او 
با پیر بسطامی و كاه تشابه افکار ايشان را برای مريدان ثبت و بیان می دارد. از جمله نظر هر دو در باب علم آن است که بايد 


از س ازلی» که زنده جاوید است گرفته شود؛ نه از کسانی که از مود کان روایت می کنند. در فتوحات هی نویسد: 


هرگاه به شيخ ابومدین گفته می شد فلانی از فلانی روایت کرد او می گفت: ما نمی خواهیم قدید (گوشت کهنه خشکیده) 


بخوریم» گوشت تازه بیاورید» از پرورد گارتان روایت کنید؛ فلان و بهمان را رها سازید» آنها گوشت تازه 


ص: ۳۶۷ 
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خوردند» واهب نمرده است. او به شما نزديكك تر از رگ كردن است. باب فيض الهى و مبشرات هم بسته نشده است. (۱) 
شمس تبريزى با فرياد بر سر علماى عصر خود می گوید: 


تاكن بر زین سے اسب سوار گشفه و در میدان مردان می تازيد و تا کی به عصان دیگران به با روید ايخ سخنان که مین 
گویید از حديث و تفسیر و حکمت و غیره» سخنان مردم آن زمان است که هر یک در عهد خود به مسند مردمی نشسته بودند 
و از خود معانی می گفتند و چون مردان اين عهد شمایید. اسرار و سخنان شما کو؟ بعضی کاتب وحی بودند و برخی محل 


وحی. اکنون جهد كن که هر دو باشی هم محل وحی هم کاتب وحی خود باشی. (۲) 


نقد این دید گاه: 


پذیرش اين عقيده انکار احاديث پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام است» و همجنين افتادن انسان 
در مهلكه توهمات و عقايد فاسده؛ زيرا انسان اگر معارف معصومان عليهم السلام را رها كند و جهت رسيدن به معارف الهی» 
سير و سل وكق و کشف و شهود خر شی را ملاکک قراو دهد قطعا دار الخرافات يز ركه عقيدى خواهد شد آنگاه سالک که 
بدون راهنمای معصوم علیهم السلام پیش رفته بر اثر ریاضات شدید دچار توهماتی می شود و آن توهمات و تخیلات در ذهن 


و روح وی به صورت حقايق و مکاشفات جلوه می کند 


ص: ۳۶۸ 


-١‏ قال آبو يزيد البسطامی (رضی الله عنه) فى هذا المقام و صخته يخاطب علماء الرسوم أخذتم علمکم ميتاً عن ميّت و أخذنا 
علمنا عن الحی الذی لا يموت یقول آمثالنا حدّثنى قلبی عن ربّى و آنتم تقولون حدّثنى فلان و أين هو قالوا مات عن فلان و 
أين هو قالوا مات و كان الشیخ أبو مدین رحمه الله إذا قبل له قال فلان عن فلان عن فلان یقول ما نرید نأكل قديداً هاتوا اثتونی 
بلحم طرىٌ یرفع همم آصحابه هذا قول فلا-ن أى شیء قلت أنت ما خضّك الله به من عطایاه من علمه اللدنى أى حدّثوا عن 
ربكم و اتركوا فلات و فلاناً فان أولتك أكلوه لحماً طرياً و الواهب لم يمت و هو أقرب إليكم من خبل الوّرید و الفيض الإلهى و 
المبشرات ما سد بابها. (الفتوحات المکیه ج ۱» ص ۲۸۰). 

۲- مناقب العارفين افلاکی» ص ۱۴۳. 
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و سالک می يندارد كه حقايق از مصدر الهى بر او منکشف شده است. در حالى كه جنين نیست. او فقط دجار توهمات گشته 


است! 


الك این عربی می گوید دا را در خواب دیدم» (1) آیا چیزی جز توهمات ذهنی او می تواند باشد؟| توهماتی که با تما 
ادله عقلی «بساطت» و «عدم ثر کیب و «عدم جسمانیت» خداوند و «مباینت خلق و خالق» مغایرت دارد. 


ص: ۳۶۹ 


-١‏ ابن عربى در كتاب الفتوحات المکیه می كويد: إلى رأيت الحق فى الوم مرّتين و هو يقول لى أنصح عبادى ... (الفتوحات 
المکیه ج ۵ ص ۱۵۶ (چهارده جلدى). 


www.ebnearabi.com 


ص: ۳۷۰ 
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۰- آفرينش جهان هستى از ديدكاه ابن عربى 

اشاره 

جناب كاظم محمدى از نويسند گان عرصه عرفان و تصوف در اين باره می گوید: 

در نظر عارفان» آفرينش جهان مبتنى بر نظريه عشق است؛ جهان خلقت با عشق آفريده می شود و با عشق جريان بيدا می كند و 
عشق در حقيقت به منزله جان جهان و جهان به منزله جسم آن محسوب مى شود. 


یت ی قرف ۱3 كرك كرا يكنا وی أن أعرّف فَحَلَقتٌ الخلق لکی آعزف» که من گنج نهانی بودم» دوست داشتم 
شناخته شوم يس جهان را خلق کردم تا مرا بشناسند؛ اسباب آفرینش را تبيين می کند. خداوند به منزله گنج نهانی که ميل به 
شناخته شدن دارد. جهان را خلق می کند تا مردم به شنخت وی نائل آیند. پس فلسفه آفرینش طبق اين نظریه که ابن عربی نيز 


آن را باور دارد و بسیار هم تکرار می کند. مبتنى بر نظریه معرفت. آن روی دیگر سکه عشق است. 


بدیهی است که آفرینش جهان با امر الهی و آن هم با کلمه راز آمیز «کن» صورت می كيرد و ابن عربی نیز در تأویل اين 
کلام می گوید: جهان چونان اصوات ملفوظی است که از دهان آدمی خارج می گردد. چنان که اصوات ملفوظ از تفس 
آدمی سرچشمه می كيرد عالم نيز با نفس الرحمان» ایجاد شده است و شکل بایسته خود را می گیرد؛ اما در اين نفس 


الرحمان کلماتی نیز وجود دارد که هر یک حاوی رمزی است و نشانه آن محسوب می شود. 


ص: ۳۷/۱ 
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حروف الفبا كه در حقيقت رمزى از تعداد فلكك هاست. با نظام عالم و ايجاد عالم هماهنكك و هم آواست كه گویی با هر یک 


الاين وی روص تا ا ی ردو ای یی اس هادع عر قر فان 
الفتوحات به آن بسیار توجه کرده است. 


از این گذشته بدان سان که نفس آدمی دوره قبض و بسطی دارد جهان نیز از چنین دو مرحله متممی می گذرد. در هر لحظه 
فانی و در لحظه يس از آن تجدید آفرینش می یابد؛ بی آنکه ميان اين دو مرحله جدایی زمان يديد آید. هنگامی که در 
مرحله قبض است. به ذات الهی باز می گردد و در مرحله بسط دوباره تجلی و بروز بيدا می کند. به اين ترتيب» جهان تجلی 


ذات پرورد گار است که هر لحظه تجدید می شود. (۱) 


مغز اين دید گاه اين است که جهان همان ظهور و تجلی ذات خداوند در مراتب است. همان گونه که در بحث وحدت وجود 
و موجود کد شت ابن عربی عقیده دارد خداوند در تنزل ذات خويش از مرحله «احدیت» و «الوهیت» و «تجلی در ممکنات)» 
جهان را ايجاد نموده اس ابن دید گاه کا ماه مغاير با تعاليم اسلامى اسشت: در تعاليم خاندان طهارت عليهم السلام به وضوح 
آمده که آفرينش خداوند ابداعی است يعنى «لا من شیء» است؛ يعنى خداوند جهان را آفريد بدون ماده و نقشه پیشین؛ اما 


این عربى و عرفا قائل اند كه خداوند با «تجلى ذاتی» جهان را خلق نمود؛ يعنى از ذات خود جهان را ايجاد كرد. 


ابن عربى در ده جاى فتوحات خويش (۲) و در فصوص الحكم در فص موسويه حديث «كنت كنزاً مخفياً ...»را ذكر می كند 
و با استدلال به آن» عقايد خويش را مطرح می نمايد. طبق اين حديث جريان آفرينش بر مبناى عشق توجيه می شود زيرا 


خداوند 


VY ص:‎ 


.۱۳۴ - ۱۳۵ ابن عربی بز رگ عالم عرفان نظری» صص ۱۰۶ - ۱۰۴؛ سه حكيم مسلمان صص‎ -١ 
۳۰ از جمله ج ۲ صص ۲ و ۱۱۲ و‎ -۲ 
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دوست مى داشت كه شناخته شود يس جهان را ايجاد كرد. 


صوفيه عقيده دارند كه حركت حبّى و تجلى خداوند جهان را ايجاد نمود» يس جهان از ذات خداوند سرچشمه گرفته و چون 


بر اثر حركت حببى خداوند ايجاد شده است. خدا به مخلوقاتش عشق می ورزد. 
اما از دو جهت بر این حديث قدسى نقد وارد است: 
۱- این حدیث قدسی که صوفیه مرتب برای ابراز عقاید خود بدان استناد می کند هیچ گونه سندی ندارد. در برخی از کتب 


۲- علاوه بر بی سند بودن اين حدیث» مضمون آن هم با متون دینی و دلائل عقلی سازش ندارد. طبق مضمون اين حديث بايد 
نیازمندی را به خداوند نسبت دهیم زيرا حدیث می كويد که خداوند دوست داشت جهان را خلق کند تا شناخته شود؛ پس 
بايد كفت که خداوند نياز به شناخته شدن دارد» بنابراین مخلوقات را آفرید. اين عقيده هيج گونه سازشی با براهين عقل و 


و اینکه ابن عربی و عرفا عالم را «نَفس الرحمان» می دانند نيز با متون شرعی و برهان عقل سا زگاری ندارد. هدف ابن عربی و 
ساير عرفا از معرفی كردن عالم به «نفس الرحمان» اين است که بگویند عالم از ذات خداوند نشأت گرفته و آن عين ذات 
اوست در مرحله تنزل؛ همان گونه كه فس انسان هم از ذات او نشأت گرفته و مرحله ای از تنزل ذات انسان است؛ اما طبق 
محکمات معارف توحید اسلامی عالم مخلوق خداست و خداوند آن را ابداع کرده؛ يعنى از عدم آفریده است (۱) و بين عالّم 


البته ممکن است طرفداران ابن عربی و عرفان صوفیانه بگویند که در احادیث واژه «ْفُس الرحمان» آمده است و عرفا اين 


ارت راز اما دی اقا كرده انز 


ص: ۳۷/۳ 


.۸۳ يا من خلق الأشياء من العدم دعای جوشن كبير» بند‎ -١ 
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در جواب می گوییم: 


در منابع حديثى شيعه فقط دو مرتبه واژه «نفس الرحمان» آمده است» يكى در کتاب «عوالی اللشالی» و دیگری در كتاب 
«كشف الغمّه). 


فرمود: «به باد» دشنام ندهید که از «نفس رحمان» است. (۱) 


علاوه بر این که حديث به خاطر عدم ذكر سند اعتبار ندارد بايد توجه داشت که خود کتاب عوالی هم نزد علماء اعتبار 


چندانی ندارد. در اين باره علامه مجلسی می نو بسد: 


صاحب اين کتاب يوست و مغز (احادیث صحیح و غير صحیح) را از هم جدا نکرده و اخبار مخالفین متعضب را (یعنی 
احادیث اهل سنت) در بين روایات اصحاب (شیعیان) وارد کرده است. (۲) 


و در ادامه مرحوم علامه مجلسی می گوید: 

من از اين کتاب احادیث اند کی نقل می کنم. 

و اما آن حدیثی که در کتاب «کشف الغمه» آمده: 

على بن عیسی اربلی بدون سند از پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم نقل می کند که فرمود: 


سند بی اعتبار است. و حتی اگر از روی تسامح حديث را هم بيذيريم» مضمون حدیث ارتباطی با سخنان و عقاید صوفیه 


ندارد؛ زیرا در حديث «نفس رحمان» باد است؛ اما در عقايد صوفیه كل جهان هستی! 
ص: ۳۷۴ 
۱- عوالی اللثالى» ج ۱ ص ١م.‏ 


۲- بحار الأنواره ج ۰۱ ص ۳ 
۳- كشف الغمه» ج 2 ص ۶۱ 
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نتيجه ابن بحث: 


جهان تجلی ذات خداوند نمی باشد؛ بلكه ابداع الهى است كه خداوند آن را بدون ماده اوليه و نقشه و طرح ايجاد نموده است. 
این دید كاه کاملا مطابق با قرآن كريم و توحيد اهل بيت عليهم السلام می باشد؛ اما ابن عربى و عرفاى صوفى عقایدشان در 
تقابل آن قرار دارد. 

و این كه جهان دائم در حال تغيبر و شدن و ايجاد است درست است؛ اما نه اينكه خداوند تجلى ذاتى نموده و اين تجلى دائم 
در نو شدن و تجديد است؛ بلكه جهان تجلى فعل و قدرت الهى می باشد كه دائم در حال شدن و تحول و دكركونى است و 


اين است دید گاه حق كه اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام مروّج آن بوده اند. 


ص: ۳۷۵ 
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ص: ۳۷۶ 
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۱- حقايق با توهمات 


ابن عربی مدعى است که ظاهر و باطن هويت الهى را در سال ۰۶۲۷.ق به یک صورت نورانى به رنكك سفيد که در زمينه نور 


قرمز بوده مشاهده كرده و از دیدن آن به چنان علم و معرفتى و نيز لذت و سرورى دست يافته كه خود را عاجز از وصف آن 


دانسته است و در يايان مى كويد: 
قبل از اين واقعه نه مانند اين صورت را ديده بودم نه به خيالم آمده بود و نه در قلبم خطور كرده بود. (۱) 
بر هر محقق و پژوهشگر لازم است با خود بينديشد كه اين صورت با توصيفات ابن عربی» صورت جه کسی بوده است؟! 


كسانى كه با الفبای اسلام و ابتدایی ترين براهين عقلى آشنايى دارند» به خوبى می دانند که خداى عوجلْ نه از ماده است و 
نه از تطورات ماده تا مجسم و رؤيت شود ويا به صورت نور ظاهر شود. - همان گونه كه گفته شد - عمدتاً گفته ها و 
اظهارات مربوط به تجسيم و رؤيت خدای متعال از منابع غير اسلامى نظير تعليمات تحريف شده تورات و اكثراً توسط «کمب 


الأحبار» و توسط «ابوهریره» به معارف دینی راد یافته 


VY ص:‎ 


.۵٩۱ الفتوحات المکیه» (جهارده جلدی) تحقيق عثمان يحىء مكتبه العربيه بمصر» ج ۲» ص‎ -١ 
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۲ جنين ابن عربى مدعی است كتاب «مواقع النجوم» خود را كه بسى مورد تجليل و ستايش قرار داده در سال ۵۹۵ ه.ق. در 
شهر «التمریه» در ماه رمضان طی يازده روز نوشته و علت آن را این می داند که خداوند را دو مرتبه در خواب دیده است: (ألا 


إنَى ریت الحقّ فى النوم مزتين و هو یقول لى أنصح عبادی ...» (۱) 


با توجه به اينكه خدای عوجل دیدنی نیست: نه در دنیا و نه در آخرت. نه در خواب و نه در بیداری؛ لذا اين پرسش مطرح 
است که به راستی ابن عربی جه کسی را در خواب دیده و به او این دستور را داده است؟ و ابن عربی بازيجه جه موجودی قرار 


گرفته است؟!! 


ص: ۳۷/۸ 


.۱۵۶ همان ج ۵ ص‎ -١ 
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۳- تجليل ابن عربى از حجاج بن يوسف 


حجاج ابن يوسف (۴۰ - ۹۵ ه.ق) فرمانده عبدالملكك بن مروان خليفه اموى بود. حجاج بعد از قتل عبدالله بن زبير كه در كعبه 


متحصّن شده بود» از جانب خليفه اموى حكمران مكه و مدينه گردید. 


حجاج از افراد فوق العاده قسى القلب و خونخوار تاريخ است. كويند حجاج مى كفت: هنگامی غذا براى من گواراست كه 


كردن کسی زده شود و خون روان گردد؛ به خصوص اگر اين شخص علوى زاده باشد. 


عبدالملك بن مروان يس از شكست عبداله بن زبير توسط حجاج» او را به مدت دو سال به استانداری حجاز (مكه و مدينه و 
طائف) منسوب كرد. (۱) 


حجاج در مدينه كردن گروهی از اصحاب پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم مانند جابر بن عبدلله انصاری انس بن مالک» 
سهل بن ساعدى و جمعى دیگر را به قصد خارج كردن آنان داغ نهاد! دستاويز او در اين كار اين بود كه اينان كشندكان 
عثمان اند. (؟7) 


او هنكام تركك مدينه جنين گفت: 
خدا را سياس می گویم كه مرا از این شهر بيرون می برد. اين شهر از همه شهرها 


ص: ۳۷۹ 


۱- الا مامه و السیاسه» ج ۲ ص ۳۱ 


ع همان» ج ۳ ص 1/۸ 
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پلیدتر و مردم آن نسبت به امير مؤمنان دغلكارتر و كستاخ تراند. اگر سفارش امير مؤمنان [عبدالملک بن مروان] نبود» اين شهر 
را با خاكك يكسان مى كردم. در اين شهر جز ياره جوبى كه منبر بيامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] خوانند و استخوان يوسيده 
ای كه قبر ييامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] می دانند. جيزى نيست. (۱) 


حجاج نزديك به بيست سال در عراق - م رکز شيعيان على عليه السلام - از طرف عبدالملک بن مروان» حاكم بود و ده ها 
هزار نفر شيعيان و مردمان بى كناه آنجا را كردن زد. 
مسعودى مورخ مشهور می نویسد: 


حجاج بيست سال فرمانروایی كرد و تعداد كسانى که در اين مدت با شمشير دژخیمان وى يا زیر شكنجه جان سيردند» صد و 
بيست هزار نفر بود! و تازه اين عده غير از كسانى بودند كه ضمن جنكك با حجاج به دست نيروهاى او كشته شدند. 

هنكام مرگ حجاج» در زندان مشهور وى (كه از شنيدن نام آن لرزه بر اندام ها می افتاد) ينجاه هزار مرد و سی هزار زن 
زندانى بودند كه شانزده هزار نفر آنها عريان و بى لباس بودند! 

حجاج زنان و مردان را یک جا زندانی می كرد و زندان هاى وى بدون سقف بود. از این رو زندانيان از كرماى تابستان و 
سرما و باران زمستان در امان نبودند. (۲) 

ما اكنون درباره عمل حجاج در مورد سنگباران كردن و آتش زدن كعبه سخن می كوييم: ابن عربى درباره حجاج بن يوسف 
می گوید: 

و لقد وفق الله حجاج (رحمه الله عليه) لِرَدٌ البیت على ما كان عليه فى زمان رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم» و الخلفاء 


الراشدين» 
ص: ا 
-١‏ الکامل فى التاریخ ج ۴» ص ۳۵۹. به خاطر نقل اين سخنان شرم آور از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم عذر می 


خواهم. 
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فان عبداله ون زبیر غتره و ادا فی الییت قاي الل الا ما هو الأمر علیه و جهلوا حکمه اه فیه؛ () 


خداوند حجاج [بن یوسف] را که رحمت خدا بر او باد! موفق کرد به بر گرداندن بيت [حجر الأسود] در مکانی که در زمان 
بيامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» و خلفاء راشدین بود و عبدالله بن زبیر آن را تغییر داد و حجاج آن را به بيت ملحق نمود. 
خداوند آيا فرمود جز بر تحقق آنچه امر او به آن تعلق يافته بود و آنها حکمت الهی را در آن نمی دانستند. 


ابن عرب درباره استقرار منجنیق های حجاجء روی كوه ابوقبیس و سنگباران کعبه و به آتش کشیدن و تخریب آن هیچ سخنی 
نمی كويد و تنها درباره بر گرداندن حجر السود در مقام تجلیل و طلب رحمت برای حجاج بر آمده است. مناسبت دارد اين 


ابن اثير و دیگران گفته اند: 


عبدالملک بن مروان - خلیفه اموی - حجاج بن يوسف را برای جنگ با عبدالله بن زبیر مأمور مکه کرد حجاج در ذى القعده 
سال ۲ وارد مدینه شد و کارگران ابن زبير را بیرون کرد و مردی از اهالى شام را به فرمانداری آنجا بگماشت؛ سپس 


حجاج وارد مکه گردید و منجنیق های خود را بر كوه ابوقبیس بر مسجد الحرام نصب کرد. 


ذهبى گفته است که: حجاج» فرزند زبیر را از هر سو از راه منجنیق و جنگ زیر فشار گذاشته بود و راه ورود آذوقه بسته شد و 


آب آشامیدنی تنها از زمزم بود. 
ابن كثير می نویسد: 
حجاج با ينج دستگاه منجنیق از هر سو کعبه را که عبدالله بن زبیر در آنجا متحصن شده بود زیر سنگباران خود گرفته بود. (۲) 


ص: ۳۸۱ 


.۷۰۶ الفتوحات المکیه» ج ۰۱ ص‎ -١ 


۲- تاريخ ابن اثير» ج A‏ ص ۳۳۹ 
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در تاريخ خميس آمده است كه: 

حجاج کعبه را با سنكك و آتش زیر ضربات خود كرفت تا اينكه آتش به پرده كعبه افتاد و شعله از هر سو زبانه كشيد. در اين 
هنكام ابرى از طرف جدّه نمايان كشت كه با رعد و برق پیش می آمد تا اين كه در بالاى كعبه و محدوده «مطاف» قرار 
گرفت و به سختی بار تكو آب از ناودان سرازیر كشت و انش خاموش شد پس از آن به جانب کوه ابوقبيش وفتو برقي 
شید اق أن جك و متجيق راعماقد كورة در وی کشت و وان غد أن را به انشن كشيد و ركشة: دو زا وق 


دیگر منجنیق و چهل تن دیگر گداختند و سوختند. (۱) 


ولی حجاج همچنان پارانش را جهت سنگباران تشویق کرد. بار دیگر برقی برجهید و دوازده تن از ياران حجاج را بکشت که 
شامیان به وحشت افتادند. حجاج به ایشان گفت: 


ای مردم شام! نگران نباشید من خود اهل تهامه و این ديار هستم و اين صاعقه هاء صاعقه های تهامی است و فتح و پیروزی 


دزوازه خود را نه روی شما كشوده است... 


وای بر شما هرگز نمی دانيد كه آتش آسمانى پیش از ما نيز فرود می آمده و قربانى را اگر مورد قبول خداوند واقع می شده» 
من سوزانیده است؟ اینک اگر این کار شما مورد رضایت و قبول خداوند وف آتش از آسمان نمی آمد و منجنیق شمارا نمی 


سوزانید. (۲) 


سپس حجاج فرمان داد که پارانش از همه طرف از ناحیه ذى طوی و پائین مکه و ناحیه ابطح يراكنده شده و پیش بروند و 


دایره محاصره را بر ابن زبير تنگ تر کنند. از این طرف هم منجنیق ها را نصب کرده» بيت الله الحرام را زیر ضربات سنگین 


TAY ص:‎ 


-١‏ تاريخ طبری» ج ۷ ص ۲ (ضمن نقل وقايع سال الاو.ق). 


۲- تاريخ خمس ج ۲ ص ۲۰۵. 
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- 


سنگباران خود گرفتند تا آنكه سراسر ديوار كه بركرد زمزم بود فرو ريخت و همه اطراف و جوانب کعبه در هم شكست؛ در 


اینجا بود كه حجاج به مأموران خود فرمان داد تا كلوله هاى آتشين بر كعبه بيندازند كه بيراهن آن بسوخت و خاكستر شد. 
حجاج خود ايستاده بود و سوختن کعبه را تماشا می كرد و اشعار می سرود. 2١2‏ 


جنگ همچنان بين حجاج بن يوسف و عبدالله بن زبير ادامه داشت تا اينكه ياران ابن زبير يراكنده شدند و عبدالله بن زبير کشته 


شد. حجاج دستور داد سر او و چند تن دیگر را برنيزه كرده ودر مدينه در معرض ديد مردم قرار دهند؛ سپس برای 
عبد‌الملک,بن مرو ان ف ستاده شود. ا 


ذهبی می گوید: 


با کشته شدن ابن زبیر حکومت عبدالملک بن مروان بلا منازع گردید و سپس حجاج بن يوسف را به فرمانروایی حرمین 
انتخاب کرد و او نیز کعبه را که عبدالله بن زبير ساخته بود و بر اثر ضربات منجنیق ویران شده بود خراب کرد و از نو بساخت و 


حجر الأسود را که بر اثر همان سنكك های منجنیق چند پاره شده بود» كنار هم قرار داد و تعمیر نمود. (۳) 


ملاحظه می كنيد که حجاج بود که برای دستگیری ابن زبیر - که در کعبه متحصن شده بود - کعبه را با منجنیق هاء سنگباران 
کرد و با وجود آنکه بارها رعد و برق» خدمة منجنیق ها را در آتش سوزانید و منجنیق ها را بگداخت» حجاج با تهمت و دروغ 
به ذات باری تعالی» ياران خود را به ادامه کار تشویق و ترغیب می کرد؛ تا اينكه دیوارهای گرد زمزم فرو ريخت و همه 
اطراف و جوانب کعبه در هم شکست و گلوله های آتشین» پرده کعبه را سوزاند و خاکستر گردید و حجر الأسود چندین تکه 


شد. 
ص: ۳۸۳ 
۱- فتوح» این آعثم» ج 32 ص ۳۷/۵ 


۲- تاريخ طبری» ج ۸ صص ۲ - ۰۲۰۵ 
۳ تاريخ الاسلام ذهبی» ج ۳ ص ۱۵ 
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كعبه و پرده آن» حجاج به ناجار كعبه ويران شده را تخريب و از نو ساخت و حجر الأسود را كه جندين بار شده بود را ترميم 
كرد؛ ولى ابن عربى از جنايات حجاج و آن همه گستاخی و هتک حرمت. هیچ سخنى نمی گوید؛ بلكه با تجليل و طلب 


رحمت براى اوء از اين خونخوار بزركك تاريخ به عنوان ترميم كننده كعبه ياد مى كند. 


ص: ع 
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۳- مقام توکل عباسى در ديدكاه ابن عربى 


درباره شخصيت مت وکل عباسی بايد كفت كه وى یکی از جنايتكاران خلفاى عباسى بود. او در دشمنی با أميرمؤمنان عليه 
السلام و خاندان و شيعيان او دلى پر كينه داشت. متوكل عباسى در روايات امامان معصوم عليهم السلام كافرترين خليفه بنى 


عباس و يست فطرت و سخت نانجيب معرفى شده است. (۱) 
دوران حكومت او براى شيعيان و علويان يكى از سياه ترين دوران ها به شمار مى رود. در اينجا براى آشنا شدن با اين انسان 


يست به برخى از جنايات وى اشاره مى شود: 


-١‏ متوکل در سال ۳۳۶ ه.ق. دستور داد آرامكاه سرور شهيدان حضرت اباعبد الله الحسين عليه السلام و بناهاى اطراف آن 
ويران و زمين بيرامون آن كشت شود و نيز در اطراف آن پاسگاه هايى برقرار ساخت تا از زيارت آن حضرت عليه السلام 
جلو گیری كند. كويا هیچ یک از مسلمانان حاضر به تخريب قبر امام حسين عليه السلام نبوده استء زيرا او اين كار را توسط 


شخصی به نام «دیزج) انجام داد كه يهودى الأصل بود. 


ر 


A۵ ص:‎ 


.۱۰۵ منتهى الآمال» ج ۲ ص‎ -١ 
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متوكل بر در و ديوارها و مساجد می نوشتند و شعرای مبارزه و متعهد» با سرودن اشعاری او را هجو می كردند؛ از جمله آن 


سروده ها شعری است که ترجمه آن به قرار زیر است: 


«به خدا قسم اگر بنی اميه» فرزند دختر پیامبرشان را به ستم کشتند. اينكك کسانی که از دودمان يدر او هستند [بنی عباس ]» 


جنایتی مانند جنایت بنی اميه مرتکب شده اند. 
این قبر حسین عليه السلام است که به جان خودم س وگند! ویران شده است. 


كردن قبر او» به جان استخوان های او افتاده اند». (۱) 


۲- او در زمان خلافت خود بزركانى از مردم مسلمان و معتقد به اهل بيت عليهم السلام را به شهادت رسانيد كه از جمله آن 
«ابن سکیت» يار باوفای امام جواد عليه السلام و امام هادی عليه السلام و شاعر و اديب نام آور شیعی» بود كه متوكل او را به 


جرم دوستی با على عليه السلام به قتل رسانید. 

روزی متوکل با اشاره به دو فرزند خود. از وی پرسید: 

اين دو فرزند من نزد تو محبوب تراند يا حسن و حسین إعليهم السلام ]؟ 

ابن سكت از اين سخن و مقایسه بی مورد سخت برآشفت و خونش به جوش آمد و بی درنگ گفت: 
«به خدا سوكند! قنبر على عليه السلام در نظر من از تو و دو فرزندت بهتر است!» 

مت وکل که مست قدرت و هوا و هوس بود. فرمان داد زبان او را از يشت سرش بیرون کشیدند! (۲) 
۳- خطیب بغدادی درباره شکنجه و آزار طرفداران خاندان رسالت از سوی مت وکل می ویسد: 

متو کل عباسی نصر بن على جهضمی را به علت حدیثی که درباره منقبت 


AF ص:‎ 


۳۳۷ تاريخ الخلفای ص‎ -١ 


- تاريخ الخلفای ص FA‏ تنفیح المقال» ج ۳ ص 2۷۰ 
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و فضیلت امام على عليه السلام و حضرت فاطمه عليها السلام و امام حسن و امام حسين عليهم السلام نقل كرده بود. هزار 


تازيانه زد و دست از او برنداشت تا آنکه شهادت دادند او از اهل سنت است! (۱) 


۴- او به شعرای مزدور و خود فروخته ای همچون «مروان بن ابی الجنوب» مبالغ هنگفتی صله می داد تا درباره مشروعیت 
حکومت بنی عباس و هجو علویان شعر بسرایند. (۲) 


۵- او شیعیان را از دستگاه دولت اخراج می کرد و موقعیت آنان را در اذهان عمومی خدشه دار می ساخت. 


به عنوان نمونه» می توان از بركنارى «اسحاق بن ابراهیم» ياد کرد که متوكل او را به جرم شيعه بودن از حکمرانی سامراء و 


سیروان در استان جبل بر کنار کرد. افراد دیگری نيز به همین علت موقعیت های خود را از دست دادند. (۳) 
۶- او از نظر اقتصادی به قدری بر شیعیان سخت كرفت که می گویند: 


در آن زمان گروهی از بانوان علوی در مدینه حتی یک دست لباس درست نداشتند که با آن نماز بگذارند و فقط یک پیراهن 
مندرس برایشان مانده بود که به هنكام نماز به نوبت از آن استفاده می کردند و نیز با جرخ ریسی رو زگار می گذراندند» و 


پیوسته در چنین سختی و تنگدستی بودند تا مت و کل به هلاکت رسید. (۴) 

۷- او به حاکم خود در مصر دستور داد با علويان براساس قواعد زیر برخورد کند: 
الف- به هیچ یک از علویان هیچ گونه ملکی داده نشود. 

ب- به هیچ یک از علویان جواز داشتن بیش از یک برده داده نشود. 

ج- چنان جه دعوایی مابين یک علوی و غير علوی صورت گرفت» قاضی نخست 
ص: ۳۸۷ 

۱- تاريخ بغداد» ج ۱۳ ص ۲۸۹. 

۲- حیاه الامام الهادی عليه السلام» ص .۲٩۲‏ 


۳ تاريخ سیاسی غیت امام دوازدهم علبه السلام» ص ۸۲. 


۴- مقاتل الطالبین» ص ۳۹۶. 
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به سخن غير علوى گوش فرا بدهد و يس از آن بدون گفتگو با علوى آن را بيذيرد! (۱) 


در كنار اين فشارها و محدوديت هاى جانكاه نسبت به شيعيان» متو کل در تاراج بيت المال و بناى کاخ هاى باشكوه و راه 


اندازى تشريفات ير خرج بيداد مى كرد. 


او کاخ هاى متعددى بنا کرد و اموال هنگفتی هزينه آنها نمود از جمله کاخ هايى به نام هاى: شام عروس» شبداز؛ بديع» 
غریب» جعفری» ملیح» غرو مختار و حير برای خوشگذرانی و باده گساری بنا كرده بود كه هر كدام هزاران ميليون درهم 
خرج برداشته بود و مورخان به تفصيل از آنها ياد كرده اند. (۲) 


دعبل خزاعى - كه از شاعران متعهد اهل بيت عليهم السلام مى باشد - در تكك بيت شعری» یکی از مفاسد اخلاقى متوكل 
عباسى را افشا می كند؛ دعبل خزاعی» مت وکل را به عمل شنيع لواط متهم می كند: 


و لسك بقائل قلعا و لکن +× لأأمر ما تعتدكك العبيد 


يعنى: ای متوكل! من اهل تهمت و افترا نيستم [كه تو را به لواط دادن متهم كنم] اما آن كار به قدرى زشت بود كه حتى 
برد كانت در انجام آن از تو اطاعت نكردند! (۳) 


کته اتلد دعیل در این برقم مر كل را به عادت اط ادن وی باه یت داد ا ا 
كينه های وی نسبت به وجود مقدس اميرمؤمنان على عليه السلام بی نظیر بود» وی آن چنان 
ص: ۳۸۸ 

۸۴ تاريخ سیاسی غیبت امام دوازدهم عليه السلام» ص‎ -١ 


۲- تاريخ بعقوبی» ج ۳» ص ۲۲۳؛ حياه الامام الهادی عليه السلام صص ۳۱۵ و ۲۰۹. 


۳- دعبل خزاعی شاعر دار بر دوش» ص ۶. 
۴- الأغانی» ج ۲۰ ص ۱۴۶. 
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به على عليه السلام كينه داشت كه حتى كسانى که نامشان على بود از دستگیر شدن و كشته شدن توسط وى در امان نبودند! 
)0 


خلفای جور بی نظير است. قبل از نقل یکی از اين وقایم» ابتدا از وجود مقدس اميرمؤمنين و امام المتقین و حجه رب العالمین و 
مولی الموحدین على بن ابی طالب عليه السلام عذرخواهی مى نمایم. 


نقل می کنند: 


متوکل ندیمی داشت به نام «عباده مخنس» عباده به امر مت وکل در مجلس وی متکایی روی شکم خود زیر لباسش می بست و 
سر خود را که موهايش ريخته بود» برهنه می کرد و در برابر مت وکل به رقص می پرداخت و آوازه خوانان همصدا چنین می 
خواندند: اين مرد طاس شکم گنده آمده تا خلیفه مسلمانان شود. مقصودشان امام على عليه السلام بود. مت وکل نیز شراب می 


خورد و خنده مستانه سر مى داد. 


در یکی از روزها که عباده طبق معمول به همین کیفیت مسخرگی می کرد «منتصر» فرزند مت وکل در مجلس حاضر بود. وی 
از دیدن اين منظره ناراحت شد و با اشاره عباده را تهدید کرد. 


عباده از ترس ساکت شد. متوکل پرسید: جه شده؟ برخاست و علت را بیان کرد. در اين هنكام منتصر به پا خاست و گفت: ای 
امیرمومنان! آن كس که اين شخص ادای او را در می آورد و مردم می خندند» پسر عموی تو و بز رگ خاندان تو است. اگر 


خود می خواهی گوشت او را بخوری بخور ولی اجازه نده اين سگ و امثال اوه از آن بخورند! 
مت وکل به تمسض به آوازه خوانان دستور داد که هم صدا اين شعر را بخوانند: 

غار الفتى لابن عمه ** *رأس الفتی فى حر أمّه (۲) 

يعنى: اين جوان به خاطر پسر عمويش به غيرت درآمد؛ سر اين جوان در ... مادرش باد! 


ص: ۳۸۹ 


.۷۶ رسائل خوارزمی» ص‎ -١ 
.۵ الكامل فى التاریخ» ج ۷ ص‎ -۲ 
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به دنبال اين قضيه بود كه منتصر با نقشه قبلى با همكارى ترکان» يدر را به قتل رساند. 


اما با وجود اين همه خباثت ها و انحرافات و جنايات كه تواريخ گوناگون درباره مت وکل عباسى مطرح نموده است» لیکن 
مت وکل عباسى برترين و عالى ترين جایگاه را در دید كاه ابن عربى دارد!! زيرا در دید گاه ابن عربى برترين جایگاه و مقام 
متعلق به «قطب» است كه در هر زمان فقط يكك نفر قطب است. آن كاه كه قطب زمان علاوه بر خلافت باطن» داراى خلافت 


ظاهر - يعنى مقام حكمرانى بر مردم - هم باشدء مقام وى بسيار رفيع تر است و ابن عربى از جمله ی اين اشخاص را مت وکل 


من داند و می گوید: 


و منهم من یکون الظاهر الحکم و يجوز الخلافه الظاهره كما حاز الخلافه الباطنه من جهه المقام كأى بكر و عمر و عثمان و 
على و الحسن [علیهم السلام | و معاویه بن يزيد و عمر بن عبدالعزیز و المتوکل؛ (1) 

و از آن اقطاب کسانی هستند که حکمشان ظاهر است و دارای خلافت ظاهری هستند همان گونه که خلافت باطنی دارند 
مانند: ابوبکر و عمر و عثمان و على و حسن [عليهم السلام] و معاویه بن يزيد و عمر بن عبدالعزیز و متوکل. 

ابن عربی در کلام فوق اميرمؤمنان على بن ابی طالب عليه السلام که فخر بشریت بلکه عالم امکان است را در كنار ابوبکر و 
عمر و متوکل عباسی قرار می دهد و در جای دیگر با نقل حدیثی جعلی» وجود نازنین و مقدس امیرمومنان و مولای متقیان 
على عليه السلام را هم ردیف سعد بن ابی وقاص و طلحه و زبير و عبدالرحمن بن عوف قرار می دهد؛ وی در فتوحاتش با 


ایك حدیث جعلی «عشره مبشره» می گوید: 


تعینت العشره من هذا المنزل الّذين هم آبوبکر و عمر و ... فهذا منزلهم اذى عینهم رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» و 
شهد لهم بالجّه فى مجلس واحد؛ (۲) 


ص: ۳ 


.۶ فتوحات المکیه» ج ۲ باب الثالث و السبعون» ص‎ -١ 
.194 فتوحات المکیه» ج ۳» ص‎ -۲ 
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در این جايكاه ده نفر تعیین شده اند که آنان ابوبکر و عمر و عثمان و على [ [عليه السلام] و سعد ابن ابى وقاص و سعيد و طلحه 
و زبير و عبدالرحمان ابن عوف و ابوعبیده جراح می باشند و ای بن جایگاه شان را رسول خدا «صلی الله عليه [و آله] و سلم» 
تعیین کرده و در یک مجلس به بهشت بشارتشان داده است. 


اين در حالی است که در منابع اهل سنت - که ابن عربی از آن آ گاه | - آمده است که پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم 
در مورد على عليه السلام فرمودند: 


نا و عَلِى [علیه السلام] من شُجرّه واحدّه و الاس من أشجار شتّی. (۱) 

و نيز فرمودند: 

لو اجتمع الاس عَلّى حب علی ؛ بن آبی طالب [علیه السلام] لما ق الله اّاره (؟) 

اگر مردم بر محبت و دوستی على ابن ابی طالب [علیه السلام] اجتماع می کردند؛ هركز خداوند آتش جهنم را خلق نمی کرد. 
اما با آن همه دلائل بر فضیلت امیرممنان على عليه السلام نسبت به تمام صحابه» ابن عربی ابوبکر را افضل می داند: 

إعلم أنه ليس فى أمّه محمّد «صلی الله عليه [و آله] و سلم» من هو آفضل من أبى بكر غير عیسی [علیه السلام]؛ (۳) 

بدان كه در امت محمد «صلى الله عليه [و آله] و سلم» کسی كه از ابوبكر افضل باشد غير از عيسى [علیه السلام] نیست 


ابن عربى هر جند در يكك جا در كتاب فتوحاتش نزديكك ترين شخص به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را على عليه السلام 


مرق فى كته کوش نيلها اس »ول شر کر فا ارد انح 
ص: ۳۹۱ 
-١‏ ينابيع الموده» ص ۲۳۵. 


۲- الكواكب الدرّى. ص ۱۳۲؛ مقتل الحسين عليه السلام» ص ۴۳۵؛ ينابيع الموده ص ۲۵۱. 
۳- الفتوحات المکیه» ج ۰۳ ص ۱۵. 
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رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است و لذا در فصوصش مى نويسد: 
پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» رحلت كرد و به خلافت احدى تصريح نكرد و برای خود خليفه تعيين نفرمود. 


ابن عربى حتى عصمت على عليه السلام را نيذيرفت؛ اما عمر بن خطاب را به صراحت چون پیامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
معصوم می داند؛ جيزى كه هیچ یک از اهل سنت به آن اعتقاد ندارد اما ابن عربى چون بسيار دلباخته خليفه دوم است؛ 


سخنى را مى كويد كه مخالف با اجماع اهل سنت است! 


ص: ۳۹۲ 
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۴- بیان برخی از فتاوى ابن عربی 
اشاره 
01 


بز ر گترین اثر ابن عربی که «الفتوحات المکیه» است» علاوه بر مباحث عرفانی و سل وک اهل تصوف و احادیث نبوی - که 
تماما از منابع اهل سنت اخذ شده و سیاری از آنان از جعلیات می باشد - حاوی بسیاری از فتاوی وی نیز می باشد؛ در این 


قسمت برخی از فتاوی وی - که كاملا مغایر با اجماع علمای شيعه است - را نقل می کنیم: 

١‏ - کسی که نماز خود را حتی از روی عمد ترک کند» قضا ندارد! 

إختلف العلماء فيه» فمن قائل أنْ العامد يجب عليه القضاء و مَن قال لا يجب عليه القضاء و به أقولء و ما اختلف فيه أحد أنه اثم» 
و اما المغمى عليه فمن قائل لا قضاء عليه و به أقول؛ (۲) 


ص: ۳۹۳ 


۱- در این بخش در ياورقى فتاواى ابن عربى را با آوردن احديث اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام در هم كوبيده ايم 
و متعارض بودن فتاواى او با مذهب شيعه را به طور علمى به اثبات رسانيده ايم. 

۲- فتوحات المکیه ج ۱» ص ۴۷۸. قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم: لیس منّى من استَحَفٌ بصلاته لا برد عَلَىَ 
الوض لاو الله. «از [امت] من نيست هر كس نماز را سبكك شمارد به خدا قسم در حوض بر من وارد نمی شود [كسى که 
نماز را سبكك بشمارد]. هدايه الأمّه الى احكام الأثمّه عليهم السلام. شيح حر عاملی» ناشر بنياد پژوهش هاى اسلامى - آستان 


قدس رضوى عليه السلام» سال نشر ۱۳۱۴ ه.ق» ج ص ۱ ح ۳ 
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علماء درا ین امر اختلااف كرده اند» لذا بعضى معتقداند که قضای نماز بر ت رک كننده عمدى نماز واجب است و بعضى 
معتقداند كه قضاى نماز بر تركك كننده عمدى نماز واجب نيست و من هم به آن قائل هستم. و البته علماى اهل سنت در اين 
قائل ام. 

". بيامبر اعظم «صلى اللّه عليه [و آله] و سلم» غناكوش می كرد! (نعوذ بالله) 


إن العبد. لما كان يوم فرج و زينه و سرورء استولت فيه النفوس على طلب حظوظها من النعيم و أيّدها الشرع فى ذلك بتحريم 


و فى هذا اليوم لعبت الحابشه فى مسجد رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» و هو واقف ينظر إليهم عايشه (رضى الله عنها) 
خلفه «صلی الله عليه [و آله] و سلم» و فى هذا اليوم دخل بيت رسول «صلى الله عليه [و آله] و سلم» مغنيات» فغنتا فى بيت رسول 
«صلى الله عليه [و آله] و سلم» و رسول الله [صلى الله عليه [و آله] و سلم» يسمع و لما أراد آبوبکر الصديق (رضى الله عنه) حين 
دخل أن يغيبر عليها؛ قال رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم»: 


دع يا أبابكر! فإنّه يوم عيد» فلما كان هذا اليوم» يوم حظوظ النفوس» شرع الله تضاعف التكبير فى الصلاه؛ (۱) 
چون روز عيد» روز سرور و خوشحالی وزينت است و در آن روز نفوس» برای 
ص: ۳۹۴ 


-١‏ - فتوحات المکیه ج ۱ ص ۵۱۹. قال الباقر عليه السلام: الغناء مما وَعَدَ الله علیه ار و لا هذه الآتئة: (و مِنَ الاس من بشتری 


يو ال ديث لیضل عَن سيل الله غير علم و نها هُرُواً ولیک لَهُم ذب ؛ مُهِينٌ). «غناء از جيزهايى است که خداوند بر آن 
وعده آتش داده است و اين آيه را تلاوت فرمودند...». سوره لقمان (۳۱), آیه ۶ هدایه الأ الى أحکام له علیهم السلامه 


€ ۶ ص ۵ ح 59 
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بهره مندى و كاميابى شان از نعمت هاء استيلا و توان دارند و آنها را شرع در آن روز به تحريم روزه» يارى كرده و برايشان در 
این روز بازى و زينت مقر كرده است. و در اين روز سياه پوستان حبشى در مسجد رسول «صلى الله عليه [و آله] و سلم» بازى 
می كردند و آن حضرت ايستاده و ايشان را می نگریست و عايشه يشت سر آن حضرت «صلى الله عليه [و آله] و سلم» ايستاده 
بود. 


5 


در اين روز دو ترانه خوان به خانه آن حضرت وارد شدند و در بيت ايشان «صلى الله عليه [و آله] و سلم» ترانه خواندند و آن 


حضرت «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) می شنيد و چون ابوبكر صديق هنگامی كه وارد خانه شد و آن دو را مشاهده كرد 


خواست با آنها تندى كند؛ رسول خدا «صلی الله عليه [و آله] و سلم» به او فرمود: 
اين دو را ای ابوبکر واگذار؛ زیرا امروز روز عيد است. 


ابن عربی با نقل اين حديث جعلی و صحه گذاشتن بر آن علاوه بر تهمت زدن به وجود مقدس نبی مکرم اسلام صلی الله عليه 


و آله و سلی حرمت غنا را در روز جشن و عيد می شكند!! 
۳. هنكام غائط و بول كردن رو به قبله بودن جایز است! 


من هذه الآداب فى استقبال القبله بالغائط و البول استدبارهاء فکانوا فیها على ثلاثه مذاهب. فمن قائل إلى آنه لا يجوز استقبال 
القبله الغائط أو البول أصلا فى أىّ موضع كان و من قائل أنه يجوز ذلكك باطلاق و به أقول؛ (۱) 


از این آداب در باب رو به قبله بودن در هنگام غائط و بول و يشت كردن به قبله» سه مذهب وجود دارد: 
پس بعضى قائل اند كه در هنكام غائط يا بول كردن در هر موضعى كه باشد؛ 


ص: ۳۹۵ 


-١‏ فتوحات المکیه» ج ۱ ص ۳۸۵. نَهَى الب ] علیه السَّلامُ عن استقبال القبله يبول أو غائط. «پیامبر مکرم اسلام صلی الله عليه 
و آله و سلم از ادرار ويا مدفوع كردن رو به قبله نهى فرمودند». هدايه الأمّه لضن آحکام الأئمه علیهم السلام» ج ١‏ ص ۸۳ ح 
۷۰ 
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رو به قبله بودن جايز نيست. 

و بعضى هم به طور مطلق رو به قبله بودن را جايز می دانند» و من به همین قائل هستم.» 

۴ نماز جمعه بر مسافر واجب است 

فمن قائل أن الجمعه تجب على المسافر و به أقول؛ )١(‏ 

برخى قائل اند كه نماز جمعه بر مسافر واجب مى شود و من هم بدان قائل هستم. 

۵ روزه خوردن و آشامیدن عمدی» قضا و كفاره ندارد! 

من أكل أو شرب متعمداً فقال قوم عليه القضاء ... و اذى أقول به أنه لا قضاء عليه و لا كفاره فاءنّه لا يقضيه أبداً؛ (؟) 


هر روزه دارى كه از روى عمد بخورد و بیاشامد» يس گروهی قائل هستند که بر او قضاء روزه واجب است ... ولى آنچه من 
قائل ام اين است كه بر او قضاء و كفاره ها واجب نيست. 


ص: ۳۹۶ 

۱- فتوحات المکیه. ج ۰۱ ص ۴۵۸. قال على عليه السلام: لمع واجبَةٌ على کل مُومن الا عَلَى الصَّبِيٌ و المريض و العجنون و 
سیخ الكبير و الأأعمى و الْسافر و المَرأهِ و العَبِدٍ العمل وک و من کان عَلَى رس فرتخین. «نماز جمعه بر هر مؤمنى واجب 
است مگر بر کودکی که به بلوغ نرسیده و مريضء و دیوانه و پیرمرد؛ و کور» و مسافر؛ و زنء و برده ممل وک» و هر كس که 
در ۲ فرسخی نماز جمعه است» (البته این وجوب در صورت حضور امام معصوم عله السلام است. هدایه الألقه الى احکام 
الأثمّه عليهم السلام ج ۳ ص ۲۳۳ ح ۲. 

۲- فتوحات المکیه ج 0۱ ص ۶۱۹ عَن الّضا عليه السلام قال: إِنَّ الصّلاة فيا ناء ول و ال الأ ركان و لیس فى الصّوم 
شیء ین ذلک و اما هو الامساک عن الطعام و الراب «همانا نماز سختی و خستكى و اشتغال به اركان است ولی نیست در 
وا تالک ان انمع ور انم عست که روز ایا کار فان فور اکن ها) و شراب (آشامیدنی ها) است 


[يعنى: بدون امساکک از این دورو میتی شود بحار الأنوار» ج ۸ ص ۱۰۶ ح ۳۴ 
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۶ «الصلاه خير من النوم» به جاى «حن على خير العمل» سنت حسنه است! 


همان طور كه می دانيد اين بدعت توسط خليفه دوم گذاشته شد. او مردم را مجبور کرد در نماز صبح به جاى «حىّ على خير 
العمل» جمله «الصلاه خير من النوم» را بگویند. 


ابن عربى در اين باره مى گوید: 


أمَا التثويب فى أذان صلاه الصبح و هو قولهم «الصلاه خير من النوم» من الناس من يراه من الأذان المشروع» فيعتبره؛ و من الناس 
من وراه من فعل عمر فلا یعتبره و لا تقول به؛ و أا مذهبنا فأنا تقول به شرعاً واإن کان من فعل عمر؛ (۱) 


بعضی آن را جزو اذان شرعی شمرده اند و معتبر می دانند و برخی آن را از کارهای عمر دانسته اند و برای آن اعتبار قائل 


نیستند؛ اما مذهب ما این است که آن شرعی است اگر چه از کارهای عمر است. 


در حقيقت ابن عربی با اين بیان عمر بن خطاب را شارع می داند! البته ابن عربی از قبل با استناد به احاديث جعلی عصمت 


عمر را ثابت نموده است!! (۲) 
۷ تکتف در نماز جايز است! 
ابن عربی تکتّف (قرار دادن دست روی دست در نماز) را جایز می داند» بلکه آن را توصیه مؤكد می داند و می نویسد: 


إن الله تعالی لا دعاه الى القيام بين يديه و ذلك آثه لا ینبغی أن بدعوا إلى هذه الصفه الا الملوکك» فخص هذا الاسم فى 


التوجيه دون غيره 

ص: ۳۹۷ 

-١‏ فتوحات المکیه» ج »١‏ ص ۶۰۰. عن أبى الحسن عليه السلام قال: الصَّلاهُ خی مق الوم بدعه بنی یه و ليس ذلک من أصل 
الأذان. «السَلاه خر مق النّوم. بدعتی است که بنی اميه گذاشته اند و جزء اصل اذان نیست.» مستد رک الوساتل» محدّث 


نوری» انتشارات مؤسسة آل الث عليهم السلام» قم سال چاپ ۱۴۰۸ .ق ج ۴ ص ۴ ح ۳۹ 


"- فتوحات المکیه» ج 2١‏ ص ۲۰۰ باب الثلاثون. 
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و لهذا شرع التكتيف فى الصلاه فى حال الوقوف لأنّه موطن وقوف العبد بين يدى الملكك؛ (۱) 


... خداوند بندكان را به قيام در حالى كه دست هاى خود را روى هم گذارده اند دعوت كرد و اين طور قيامى جز برای 
يادشاهان سزاوار نیست. و به همین خاطر است كه دستور به تکتّف در نماز دارد؛ زيرا انجام محل قيام عبد در مقابل يادشاه 


آست؛ 

اما اجماع علماى شيعه اين كار را بدعت و سبب ابطال نماز می دانند. 

۸. ابن عربى حكم به جواز آمين بعد از سوره فاتحه را صادر می كند! 

در فقه شیعه» از جمله مبطلات نماز» گفتن «آمين» بعد از سوره حمد است؛ اما ابن عربى آن را مبطل نماز نمی داند: 
فإن كان هو التالى فلا لنفسه عند فراغ الفاتحه «آمين» و إن كانت النفس التالیه فلا بدّ أن يقول هو آمین؛ (۳()۲) 

٩‏ ابن عربی اضطباع را در طواف لازم می داند! 

ابن عربى موافق عامه» اضطباع را در طواف لازم می داند. اضطباع يعنى طورى لباس 


ص: ۳۹۸ 

-١‏ فتوحات المکیه ج ۱ ص ۴۱۱. سل أَحَدّهُمَا [أى: الباقر أو الصادق] علیهما السّلامُ: عن الرجل يَضَّعْ يَدَهُ فى السّلاه و کی 
- الیم علی الیسری فَقَالَ «ذاک الکفیژ فلا تفعل». پرسیده شد از امام باقر صادق عليه السلام از اينكه مردی در نماز آیا می 
تواند دستش را بر هم بگذارد» - و حکایت شده است - که دست راست بر دست چپ بگذارد. [آيا این جايز است؟] حضرت 
فرمودند: به اين عمل تکفیر می گویند انجام نده ابن کار را». هدایه امه إلى أحكام الأئنه علیهم السلام» ج ۳ ص ۰۲۱۸ ح 
۲۲ 





۲- فتوحات المکیه» ج ۱» ص ۴۴۸. 

۳- قال الصادق عليه السلام: إذا كنت خلء لكام كدر الحمد و فزغ من قراء‌تها فقل آنت: الحمدله رَبٌ العَالمِينَ» و لا تقل آمین. 
«زمانی که پشت امام [لجماعت اقتدا کرده] بودی يس امام قرائت کرد سوره حمد راو از آن فارغ شد» کر الحمد له رت 
لالمی» ولی نگو: آمین». هدایه الأمّه إلى أحكام الأثمه علیهم السلام» ج ۳ ص ۳۴ ح ۱۴۰. 
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احرام يوشيده شود كه شانه راست لخت و شانه چپ يوشيده باشد؛ اين فتواى او مستند به روايتى از «ترمذى» و او از «يعلى بن 
امیه» نقل می كند كه رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم در حالى كه نيمى از ردايش بر دوش و نيمى زیر بغلش بودء 
طواف کعبه كرد: 


ذكر الترمذی عن یعلی بن أمیه: أن النبى «صلی الله عليه [و آله] و سلّم» طاف بالبیت مضطبعاً و عليه برد. 
قال ابو عیسی: هذا حديث حسن صحیح الاضطباع أن یکون طرف من الرداء على كتفكك الیسری؛ (۱) 
۰ سفارش به روزةٌ روز عاشورا 


روز عاشورا که روز شهادت سید و سالار شهیدان امام حسين عليه السلام» است طبق سفارش امامان علیهم السلام روزه در اين 
روز کراهت دارد؛ زیرا يزيديان آن روز را به شکرانه ی کشتن فرزند رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم نیت روزه نموده 


بودند!! 
ابن عربی با نقل حديث جعلی» روزه گرفتن در اين روز را سنت حسنه می داند: 


... ذکر مسلم عن أبى قتاده» أن رسول الله «صلی الله عليه [و آله] و سلم» قال فى صیام يوم عاشورا: إحتسب على الله أن یکفر 
السنه الى قبله ...4 (۲) 


۳ 


ص: ۳۹۹ 


.۷۵۰ فتوحات المکیه» ج ۱» ص‎ -١ 

۲- فتوحات المکیه» ج ۱» ص ۶۳۴. 

۳- قال الصادق عليه السلام: بوم عاوراء بوم آصیب فيه الحترینْ عليه الكثلام و آصحابه افصو کون فی ذلک الیوم؟ كنا و 
رب البیت الڪرام ما هُوَ يوم صوم و ما هو لا يَومٌ حزن و مُصییه فمن صامَةء أو بوك په ره الله ع آل زیا مشوخ الب 
مَسخوطاً عَليه. او عاشورا ا است که امام حسین و اصحابش علیهم السلام در آن روز به مصیبت دچار شدند» آیا روزی 
است كه در آن روزه گرفته شود؟ ه ركز به خداى بيت الحرام قسم اين روز» روز روزه گرفتن نيست و نيست این روز مگر روز 
حزن و مصيبت» يس هركس روزه بدارد اين روز راء يا مباركك بداند آن راء خداوند او را محشور می كند همراه با آل زياد در 
حالى كه قلبش ممسوخ شده و خداوند بر او غضبناک است». هدايه الأمّه إلى أحكام الأثمّه عليهم السلام؛ ج ۴ ص 218١‏ ص 


۸۱ 
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مسلم از ابى قتاده ذكر كرد كه رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلم» درباره روزه ی روز عاشورا فرمود: چون روز عاشورا 
را روزه گرفتی» به حساب خدا بدان كه كفاره گناهان سال گذشته ات قرار دهد. 


۱ دناغی پوست ميته را پاک می کند! 
ابن عربی می نویسد: 
إن الدباغ يطهرها كلها لا اخاشى شيئاً من ميتات الحیوان و الّذى آذهب إليه و آقول به ان الانتفاع جائز يجلود المیتات؛ (۱) 


کند و چیزی از ميته حیوانات را دور نمی افکنم. 

۳ ابن عربی تمام بدن زن را عورت ندانسته است! 

وى در باب عورت زن می ویسد: 

فمن قائل آنها کلها عوره ما خلا الوجه و الکفین ... و ما مذهبنا فلیست العوره فی المرأه آبقا الا السوتین؛ (۲) 
)0 


بعضى معتقداند که غير از صورت و کفین» تمام بدن عورت است؛ ولى اعتقاد ماء اين است كه همه بدن عورت نيست مگر 


قبل و دبر. 
و بسيارى دیگر از فتاوى وى كه مغاير با فقه آل محمد عليهم السلام است که ما برای نمونه چند مورد را ذكر كرديم. 


ص: ۴۳۰۰ 


.۴۶۶ فتوحات المکیه. ج ۱ ص ۳۸۰و ج ۶ ص‎ -١ 

۲- فتوحات المکیه. ج ۱. 

۳- رَؤينا عَن لاه عليهم السلام: المَرأَة كلها عورة «تمام بدن زن عورت محسوب می شود.» دعائم الاسلام» ابن حتون. مو سسه 
آل البيت عليهم السلام» قم سال نشر ۰۱۳۸۵ ج ۱ ص .٠١7”‏ 
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بدون شک ابن عربى عالمى صوفى مسلک است كه كاملا از مبانی معارف و فقه اهل بيت عليهم السلام دور بوده است؛ اما 


باور کنند گان عقايد وی از رجال شيعى بر این گفتاراند كه ابن عربى چون در شرايط سختى به سر می برده» تقيه كرده است!! 
يعنى سخنانی از قبيل سخنان ذيل - که در گذشته با مداركش آمد - از روى تقيه!!! مى باشد: 

-١‏ در فصوص می گوید: پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم مرد و هیچ جانشینی انتخاب نکرد. 

"- می گوید: يدر اميرمؤمنان على عليه السلام تا آخر عمر کافر بود. 

۳- می گوید: عمر معصوم است. 

۴- می گوید: عمر شارع است. 

۵- می گوید: ابوبکر تالی تلو رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم است. 

۶- می گوید: ابوبکر داناترین شخص بعد از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم است. 

۷-می گوید: عثمان نفس پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم است. 

۸-می گوید: عمر محدّث است. (یعنی ملائکه با او سخن می گویند) 

9- می گوید: شیعیان در عالم شهود توسط رجال الله خ وک دیده شده اند. 

۰- می گوید: همه شیعیان منحرف و گمراه اند. 

۱-می گوید: در بين طوایف شیعه» منحرف ترینشان شیعیان دوازده امامی اند. 

۲- می گوید: متو کل عباسی از اولیاء خدا و اقطاب زمان است. 

ھی گوند: «اولی الاما هر جا کمن است که بر جامعه مسلط ضو ده هر ند فاسق و سعدا تكان باشد. 

۴- می گوید: حجاج بن یوسف - جلاد تاريخ عرب - سزاوار رحمت الهی است. 

۵- بیان می کند ده ها حديث از پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم از منابع اهل سنت که بسیاری از آنها جعلی است. 
۶- بیان می کند مکاشفات متعدد و ریت مقام والای ابوبکر و عمر در آسمان ها را -. 
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حاكمان جور. 


۰- بیان افتراء و تهمت هاى گوناگون به شيعيان اماميه بدون نقل هيج سندى و صرفاً به جهت شنيدن جنين مطالبى از ناصبيان 
و دشمنان آل محمد عليهم السلام. 


و ده ها مورد دیگر. 


آيا می توان همه آنها را حمل بر تقيه نمود و به زور بر تن ابن عربی لباس شيعه پوشاند!! در حالی که وی به شدت از شيعه و 


شیعیان بیزار است!! 

بدون شک هیچ محقق خالی از تعصب با اين همه ادله گویا نمی كويد که ابن عربی شيعه است. 

آرى! 

درست است كه تقيه در مذهب تشيع وارد است؛ اما نه اين گونه!! 

آيا كسى كه دائماً با آب و تاب فراوان جهت حقانيت و مقام شيخين به احاديث جعلی استناد مى كند او تقيه كرده است؟ 
آيا كسى كه به كروهى فحاشى مى كند و انواع و اقسام تهمت ها را نثار آنها مى گرداند در حال تقيه است؟! 


آيا کسی كه عمر به خطاب را معصوم می داند - در حالى كه اين عقيده را هيج یک از اهل سنت ندارد - بايد كفت كه او 


تقيه كرده است؟! 


اكر ابن عربى در موارد نادرى از یکی از ائمه عليهم السلام سخن به ميان آورده يا تعريفى از وى نموده» نيز نمی تواند دلييل 


تشیع وی باشد؛ زيرا: 


اولا: اگر تعریف و تمجیدی از اهل بيت علیهم السلام نموده ده ها برابر آن بیشتر از شیخین» برخی از خلفای اموی و عباسی و 


اقطاب صوفی 3 تمجید نموده است. 
انیا بسیاری از علمای بز رگ اهل سنت - مثل شافعىء ابن ابی الحدید معتزلی» 


ص: ۴۰۲ 
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حاكم حسكانى و ... - بسيار عالى تر و بيشتر از ابن عربى در بیان مقام و منزلت اميرمؤمنان عليه السلام و اهل بيت عليهم 


السلام سخن گفته اند و روایات نقل نموده اند؛ اما هیچ یک از طرفداران ابن عربی اسرار بر شيعه بودن آن عالمان ندارند! 


و اما معارف ابن عربی - همان گونه که مطرح شد - هیچ گونه سنخیتی با تعاليم خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام 


ندارد. 


این صحیح است که برخی از نوشته های ابن عربی در طول تاريخ دچار کم و يا زياد و تحریفاتی شده است؛ اما بدانند که 


در نسخه های خطی معتبر پیشین ابن عربی آمده است. هر گز نمی توان جزو تحریفات دانست. 

اما با این همه تفاصیل, برخی از رجال شيعه که پیرو ابن عربی اند» او را شيعه می دانند؛ از جمله: 

الف: جناب استاد حسن زاده آملی در شرح فصوص الحکم در فصّ هارونیه. ابن عربی را شيعه می داند. 
ب- جناب استاد جوادی آملی معارف ابن عربی را معارف اهل بيت علیهم السلام می داند و می نویسد: 


بررسی اساسی ترین مسائل اسلامی در مکتب ابن عربی مانند: توحید ذات. اثبات صفات. توحید آنها با هم» وحدت آنها با 
ذات» نفی جبر و تفويضء اثبات تابعیت علم نسبت به معلوم و ساير معارف دقیق نشان می دهد که هیچ کدام آنه بر مبانی اهل 
تسنن مطرح نشد؛ بلکه بر مبانی دقیق امامیه پایه گذاری شد. (۱) 


ص: ۳۳ 


AY آواى توحيد» ص‎ -١ 
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اين استاد فلسفه و عرفان در همين كتاب بيان مى دارد كه سخنان ابن عربى در تمجيد از خلفا و ... يا بايد حمل بر تقيه نمود و 


يا بايد كفت كه از تحريفات آثار وى است! )١(‏ 


ج- جناب سيد يدالله يزدان يناه - كه از نويسند گان و مؤلفان تفكرات ابن عربى است - نيز عقيده دارد ابن عربى شيعه است و 


مطالب وی در تمجيد از خلفا و غيره را تقيه ابن عربى می داند. (۲) 


اين نكته را هم بايد كفت كه علماى وارسته و بز رگ شیعه هر گز به بهانه تقيه نه حقى را كتمان نمودند و نه با تقيه بيروان آل 
محمد عليهم السلام را در تحير و سركردانى رها كردند؛ بسيارى از آنها در راه اميرمؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام بر 
دارها شدند و يا چون حلال گوشتان ذبح شدند؛ اما هركز حق را منكر نشدند! 


ص: ۴.۴ 


-١‏ همان. 


۲- مبانی و اصول عرفان نظری؛ بخش چهارم» فصل پانزدهم» صص ۵۱- ۶۶۱. 
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۵- باز هم از ابن عربى بشنويد! 

اشاره 

در مباحث گذشته به مواردى از اشكالات و انتقادات كه بر عقاید ابن عربى بود اشاره ای كرديم؛ در اين فصل نيز برخى ديكر 
از ايرادت را به صورت اختصار بیان می داريم تا بهتر هويت اين شخصيت برای افراد محقق و دور از تعصب آشکار گردد: 

أ. معصوم نيز كناهان را مرتكب مى شود 


ابن عربى معتقد است که خداوند گناه را برای همه افراد بشر حتى پیامبران معصوم نيز تقدير كرده است. او معتقد است كه 
تقدير گناه برای همه افراد بشر هيج منافاتى با حكمت و عدالت خداوند متعال ندارد؛ زيرا آن كناهانى كه برای بشر از طرف 
خداوند تقدير می شود و بشر آن را مرتکب می گردد. با ارتکاب آن گناه بک فرصتی ہی نظیر برای حر کت به سوی خدا و 


اوج گرفتن برای وی مهيا می گردد و آن فرصت «توبه از گناهان» می باشد. 


آری» انسان گنهکار با توبه اش» نه تنها آمرزیده می شود و گناهان وی تبدیل به ثواب می گردد؛ بلکه با سرعت هر جه تمام 
تر به سوی مغفرت و برکات خداوند در حرکت است. بنابراین تقدیر گناهان برای شر تها بد نیست بلکه سيت رشد و كمال 


وی است! 


لذا پيامبران نیز براق اینکه از بر کات توبه عقب نمانند و همچنین راضی به تقدیرات الهی باشند. گناهان را مرتکب می شوند و 
ارتکاب اين گناهان منافاتی با مقام عصمتشان ندارد؛ زیرا آنان حيا می کنند که تقدیرات الهی را نپذیرند! 


ص: ۴۰۵ 
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لذا ابن عربى درباره آياتى كه خداوند در ظاهر به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نسبت كناهانى را مى دهد جنين 


توجيهى را دارد. 
وى در فتوحاتش مى نويسد: 
بدان كه بندكانى از خدا هستند كه خداوند بر كناهانى كه براى آنها مقدر كرده آ گاهشان مى سازد. لذا از شدت حيا نسبت 


به خداء به سوى آن كناهان می شتابند تا هر جه زودتر توبه كنندء و اين كناهان يشت سر آنها می مانند و از ظلمت شهود آنها 


آسوده اند و آنگاه كه توبه كنند آنها را مشاهده می کند» كه به هر مقدار كه بوده به حسنه تبديل شده .. 


و مثل جنين جيزىء از منزلت آنها نزد خدا نمی كاهد؛ زيرا وقوع اينها از جنين افرادی [یعنی معصومين] شكستن حرمت الهى 
نيست؛ بلكه به واسطه نفوذ و اجراى حكم قضا و قدر دربارة آنان است و خداوند می فرمايد: (لیغفِر لک الله ما تَقَدَّمَ من ذَنبكك 
و ما تَأْخَوَ) (۱) (تا خداوند گناهان گذشته و آينده تو را بیامرزد) لذا مغفرت الهى بر وقوع كناهان بيشى گرفته است. 

اين آيه وجهی را دربارة معصوم نشان می دهد و آن اينكه وى از گناهان محفوظ است و كناهان در بى اويند اما بدو [به 
واسطة توبه] نمی رسند» پس گناهی از او سر نمی زند و او را از كناهان يوشيده داشته اند با اينكه او از عقوبت محفوظ است 
و عقوبت به او نمی رسد ... 

در حديث ثابت آمده: بنده ای گناهی انجام می دهد و می گوید: پرورد گارا! از من در گذر! از من درگذر! خداوند می 
فرماید: بنده ام گناهی کرده و دانسته که پرورد گاری هست که از گناه در می گذرد و به گناه مؤاخذه می کند» سپس بر گشته 
و گناه کرده است تا اينكه در مرتبة چهارم يا در سوم می فرماید: هر جه می خواهی انجام بده که تو را آمرزیدم يس تمامی 


آنچه را که بر وی ممنوع کرده بود برایش مباح می گرداند ...۰۰ (۲) 


ص: ۴.۶ 


۱- سوره فتح» ايه 8 
۲- فتوحات مکیه ج ٩‏ (۱۴ جلدی). تحقیق عثمانی بحیی» ص ۲۳۸ -۲۳۰. 


www.ebnearabi.com 


بر هر صاحب بصيرتى آشكار است که جنين عقيده و تفكرى جز جرأت بخشيدن به بنده در ارتكاب گناهان و غوطه ور شدن 
در مفاسد گوناگون ثمره ديكرى ندارد و مكتب نورانى خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام از اینگونه مزخرفات پاک و 


منزه است. 


در مکتب نورانی خاندان طهارت علیهم السلام به وضوح مطرح شده است که بنده با اختیار خود گناه را مرتکب می شود و 


هر گز خداوند گناه را بر بنده تقدیر و قضا ننموده است. 


چگونه می توان كفت که خداوند راضی است به گناهان بند گان در صورتی که وی در صدها آيه از آیات قرآن کریم انسان 


ها را به شدت از ارتکاب گناهان باز داشته است!! 


و در آیاتی که گناه به پیامبران نسبت داده شده است. طبق احادیث و تفاسیر بز ركان» مقصود خداوند متعال گناه اصطلاحی 


نیست» بلکه ترک اولی يا چیزهای دیگری که با عصمت انبیاء منافات ندارد می باشد. 
۲ ابن عربی مقام امام على عليه السلام را از خلفای ثلاثه پایین تر می داند 
ابن عربی می گوید: 


ديدم که در معراج مرتبۀ على [علیه السلام] پایین تر از ابوبکر و عمر و عثمان است و ابوبکر را در عرش ديدم وقتی که 
بركشتم به على [علیه السلام] گفتم که چگونه تو در دنیا ادعا می کردی که از ایشان برتری» حال آنکه من ديدم تو از آنها 
پایین تری؟! (1) 


پر واضح است کسی كه اینگونه سخن بگوید ذره ای از عظمت مولانا على بن ابی طالب عليه السلام را درک نکرده است و از 
آنجا که امام على عليه السلام دروازة علم نبی صلی الله عليه و آله و سلم است ابن عربی با انکار مقامات امام على عليه السلام 


تمام باب های معرفت را به سوی خود مسدود نموده است. 


۳ ادعای ابن عربی در مقام و عظمت خويش 


ابن عربی در نوشته ها و آثار خود. فراوان از جلالت شأن و مقام خود دم زده است؛ 
ص: ۴۰۷ 


-١‏ منهاج البراعه (علامه خويى)؛ ج ۳ص ۱ و ۳۷۸ به نقل از ابن عربی. 
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برای نمونه وى مدعى است که نه بار به آسمان برده شده و اسرار آسمان ها را مشاهده نموده است. (۱) 

شيخ حر عاملى می گوید: از سخن ابن عربى جنين بر می آيد که او ادعاى برترى و فضل بر پیامبر را دارد. (۲) 

ابن عربى خود را ركن عالم می داند و می گوید: 

ما [آن چهار ركنى] بوديم كه پیکرة جهان و انسان بر آنها بنا شده بود. (۳) 

او در كتاب فتوحات خود را خاتم اولياء معرفى مى كند و در ده ها مورد ادعا مى كند که حقايق بر او آشکار شده است. 


ابن عربی در کتاب عنقاء مغرب. فراوان به خودستایی می پردازد و در آن می آورد که وی اين کتاب را با دستوری که بر وی 
آمده نوشته است و نامگذاری آن نيز بعد از گرفتن و رد انجام شده ميك اکا کر یله 


همه آنچه را که در برابر چشم فرد بصير آشکار کرده ایم» همگی از آموخته های روح الامين است .. 
و نیز می آورد که کات عنقاء مغرب را خدا برای وی فرو فرستاده است و به دست وی برای بند گانش آشکار کرده است. (۴) 
ابن عربی مدعی است که فتوحات را به امر خدا نوشته است و تماما الهام خداست: 


خداوند تعالی [اين کتاب را] به دست ما چنین ترتیب داده است و ما به رأى و عقل خود در آن دخالتی نکردیم. خداوند همه 


و اجازه سخن نمی گویم و در همان میزانی که برایم مشخص 


ص: ۴۰۸ 


-١‏ الاسراء الى مقام الاسرى» جاب سال ۱۳۷۶ ق» در ضمن رسائل ابن عربی. 


؟"'- ۳ عشربه» ص 1۶۹ 
۳- الفتوحات» ج ١‏ ص ° 
۴- مجموعه رسائل ابن عربی» (المجموعه الثالثه)» ص ۱۷ و ۲۰ و ۲۱. 
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شده توقف می كنم. اين تأليف و ساير تأليفات ما مثل تأليفات دیگران نيست و ما در آن به راه ساير مؤمنين نمی رويم ... (۱) 
بر هر صاحب بصيرتى واضح است كه اين ادعا فقط مخصوص بيامبران مرسل است. 

۴ ابن عربى خود را وارث يبامبر صلی الله عليه و آله و سلم معرفى می كند و مدعى است كه می تواند بشت سر خود را بيبند. 
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بدون شک وارث ييامبر صلی الله عليه و آله و سلم در زمان ابن عربى و هم اكنون حضرت امام عصر - عتجل الله تعالى فرجه 


الشريف - مى باشد و اكر ابن عربى شيعه بود اين ادعا را نمى كرد. 
۵ دریای معرفت الهى در سينة ابن عربى موج می زند 
وى می گوید: 


و آنگاه ديدم خداوند تعالى باب حكمت را بر قلبم كشود و درياهاى آن را در قلبم جارى کرد تا جايى كه - سوكند به خدا - 


من داشتم به گسترة اين دريا می نگریستم آنگاه كه بادهاى شديد بر آن وزيدن كرفت و امواج آن بالا رفت. (۳) 


السلام باز دارند و به سمت خويش سوق دهند. 
۶ ابن عربی بدعت ها را سنت هاى مشروع می داند 
می گوید: 


و آنها [سنت ها] بر دو قسم اند: سنتى كه رسول بدان دستور داده و بر آنها تشويق نموده يا آ« را خود انجام داده و امتش را در 


انجام آن مخير كرده است» 
ص: ۴۹ 


.۶۵ الفتوحات» ج 3 ص ۶۴ و‎ -١ 
2۸ الفتوحات» ج ۷ (۱۴ جلدی)» ص و‎ -۲ 


۳- مجموع رسائل ابن عربی؛ المجموعة الثالثه» ص ۱۲۳. 
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و سنتى که یکی از امت ابداع كرده است و در آن پیروی نموده كه اجر آن و اجر عمل کننده به آن برای اوست. (۱) 
و از این جهت است که وى استحسان را كه در نزد جميع علماى شيعه غير مشروع است را مشروع می داند و می گوید: 


اما از جمله سنت هايى كه همان شرايع نيكو هستند بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم استحسانى است كه نزد فقهاء 
است» و شافعى رحمه الله گفته: هر كس استحسان ورزد در واقع حكمى را وضع كرده است؛ اما فقهاء اين سخن او را مذمت 


كرده اند در حالى كه او رضى الله عنه از حقيقتى مشروع سخن كفت كه كسى آن را نفهميد ... 


تا اینکه می گوید: 


هر كس استحسان ورزد - یعنی سنتی نیکو و حسنه را بنیان نهد - در واقع حکمی شرعی را وضع کرده است و شگفتا از 


۷ ابن عربی تمام صحابة رسول خدا صلی اللّه عليه و آله و سلم را عادل می داند 


خرده گرفت. اگر جه کسی از ايشان بر امام زمان خويش خروج نماید و لشکر به راه اندازد و جنگ را آغاز نماید و هزاران 
نفر را به کشتن دهد. (مانند طلحه و زبير و عايشه که فتنه جنگ جمل را به راه انداختند) در دید گاه ابن عربی تمامی اينها به 


اجتهاد شخصی خود عمل کرده اند و عادلند؛ وی می گوید: 


پس گمان بدیشان (صحابه) نیکوست. خدا از آنها راضی باشد و نمی توان بر آنها عیب كرفت اگر چه برخی بر برخی دیگر 


ص: ٠ع‏ 


0/04 الفتوحات» ج ۳ ص‎ -١ 
FT ع١ الفتوحات» ج ۳ ص‎ -۲ 
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خود آنهاست و ما حق نداريم در مشاجرة ميان آنها دخالت كنيم و تعمق نماييم چرا كه آنها اهل علم و اجتهاد بوده اند و از 
نظر زمانى به پیامبر نزديكك؛ و آنها در هر حکمی كه از باب اجتهاد بدهد مأجورند جه درست باشد جه نادرست. (۱) 


طبق دید كاه ابن عربى طلحه و زبير و معاويه كه در برابر حكومت امام على عليه السلام ايستادند و جنايت ها كردند همه از 
باب اجتهادشان بوده است و همگی مأجورند! در حالى كه يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در سخنان مكرر خويش فرمود: 
على با حق است و حق با على است. و اگر ابن عربى دلبستة خلفاى ثلاثه نبود می دانست آن كسانى كه در برابر حق يعنى امام 
على عليه السلام ايستادند جملگی گمراهان و منحرفانند نه مأجوران! 


۸ نسبت دادن سخنان مولانا امام على بن ابی طالب عليه السلام به شيخين! 
ابن عربى در بسيارى از موارد سخن امام على عليه السلام را به دیگران نسبت می دهد برای مثال می كويد: 


صديق رضى الله عنه گفت: جيزى را نديدم مگر آنكه خدا را قبل از آن ديدم و فاروق رضى الله عنه گفت: جيزى را نديدم 


مگر آنكه خدا را با آن ديدم و از عثمان رضى الله عنه روايت شده كه جيزى را نديدم مگر آنكه خدا را بعد از آن ديدم. (۲) 
و در جاى دیگر اين سخن را به عمر بن خطاب نسبت می دهد كه: 

اگر پرده كنار رود بر يقين من افزوده نمی كردد. (۳) 

با اینکه اين سخن از امام على عليه السلام است. 


هدف ابن عربى از اینگونه انتسابات دروغين اين است كه مناقب امام على عليه السلام را كتمان نمايد و شأن خلفاى غاصب را 
بالا برد؛ همجنان كه در فتوحات» احاديث 


ص: ۴۱۱ 


. ۴۵۹ الفتوحات» ج ۷ جلدی). ص ۸ و‎ -١ 
۱۳/۸ الفتوحات» ج 32 ص ۴ ج 011 ص ۷۱ ج 4 ص‎ -۲ 
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جعلى فراوانى در مقام و عظمت خلفاى ثلاثه نقل می كند و از طرف دیگر روشن ترين مناقب امام على عليه السلام - كه در 
منابع اهل سنت به وفور آمده است - را كتمان مى نمايد و احدى از آن را نقل نمى كند. 


وى آنجه را بخارى و امثال وى روايت كرده اند را معتبر مى داند و در موارد متعددى احاديث ابوهريره را ذكر و تأييد مى كند 


و وی را ثقه معرفى می كند. (۱) 


و این در حالى است كه احاديث جعلى در صحيح بخارى و ساير كتب اهل سنت فراوان است و ابوهريره نیز از دشمنان خاندان 


فتوحات مكيه ابن عربى که پر از احاديث است» همگی آنان از كتب اهل سنت آورده شده و وی هيج اشاره ای به كتاب 
الكافى ويا كنب ديكر شيعه ثمى کند. 


۰ ابن عربى روز روز عاشورا را مستحب می داند 
ابن عربى حكم بر استحباب روزه عاشورا را نموده است و در مواردی جند برابر آن اصرار دارد. (۲) 


واين در حالى است كه ائمه اطهار عليهم السلام روزه در روز عاشورا را سفارش نكرده اند و آن را مكروه دانسته اند؛ زيرا 


يزيديان در روز عاشورا براى قتل امام حسين عليه السلام و فرزندان و يارانش روزه نذر كرده بودند. 
۱ ابن عربى تكليف مالايطاق را جايز می داند 


ابن عربى مى كويد كه تكليف غير قابل تحمل از نظر عقلى جايز است و ادعا مى كند كه او اين رابه صورت مشاهده و نقل 
ديده است. (۳) 


ص: ۳۲ 


10۳ الفتوحات» ج ۲ ۴جلدی» ص‎ -١ 
ده‎ ° TY °۲ ص‎ ٩ الفتوحات» ج‎ -۲ 


۳- الفتوحات» ج 3 ص ۸۳۳ 
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بر هر عالم و غير عالم آشكار است که آنچه خداوند بنده را تكليف می كند به اندازة توان و قدرت اوست نه فوق توان و 
قدرت وى؛ و اگر خداوند بنده را فوق توانش تكليف كند بر وى ظلم نموده است و خداوند متعال از ظلم نمودن بر بند گانش 


ياكك و منزه است. 


وى همجنين مدعى است كه مجازات بى گناه ظلم نيست و مى توان آن را به خدا نسبت داد چرا كه او مالكك حقيقى است! 
40 


وى حسن و قبح را فقط شرعى مى داند 
ابن عربى حسن و قبح افعال را عقلى نمی داند بلكه آن را فقط شرعى می داند. (۲) 


اين عقيده اشاعره از اهل سنت است و مقصود آن است كه افعال به خودى خود نه خوبند ونه بد! تنها جيزى كه كارها را 


خوب يا بد مى كند حكم خداست. 


به عنوان مثال فعل زنا يا دزدى يا شراب خوارى به خودى خود بد نيست؛ اما چون خداوند از اين افعال نهى كرده است بد و 


حرام مى شوند. بنابراين زنا حرام است جون خداوند از آن نهى كرده است. 


اما شيعه حسن و قبح افعال را عقلى مى داند به اين معنا كه افعالى جون زنا به خودى خود نيز قبيح و ناپسند مى باشند و در اين 
افعال مفسده قرار دارد و به خاطر همين است كه خداوند آنها را حرام كرده است؛ بنابراين هر آنجه را خداوند حرام كرده 
افعال می گشت؛ و نيز آنچه را خداوند به آن امر نموده است به خاطر مصلحتى است که در آن فعل موجود است. 


مفاسد فراوانى بر اين عقيده (كسى كه حسن و قبح را شرعى بداند) بار می شود مانند: 


ص: ۳۳ 


۱- همان. 


۲- الفتوحات» ج 3 ص AY‏ 
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۲ مجاز دانستن دروغ بر خداوند. 

۳. اگر خداوند مجرمان را وارد بهشت کند و خوبان را وارد جهنم کند اشکالی بر آن وارد نیست. 
۴ خداوند می تواند از قول و وعدۀ خود عدول کند و ایرادی بر آن نیست. 

۵. ارائهٌ معجزه بر مدعیان دروغین نبوت اشکالی ندارد. 

و مفاسد دیگری که از اين اعتقاد نشأت می كيرد. 

۳. تحریف حدیث متواتر ثقلین 


از جمله احادیثی كه شيعه و سنی آن را به صورت متواتر از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم نقل نموده اند حديث نورانی 
ثقلین است. اين حدیث نورانی که پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم در اواخر عمر مباركك خويش بیان فرمود» خاندان پاک و 
مطهر خويش را در كنار قر آن» دو جانشین و یاد گار برای امت خود تا روز قيامت معرفی نمود و نيز فرمود: امت تا زمانی که به 
هر دو تمسكك جویند گمراه نخواهد شد. در اعتبار اين حديث در منابع اهل سنت همین بس که گفته شود در صحاح سته اهل 


سنت به جز صحیح بخاری» آمده است. 


مضمون صریح حدیث فوق» تبعیت بی چون و چرای امت اسلام در تمام عرصه ها را از خاندان عصمت و طهارت علیهم 
السلام مطرح می نماید و حجت را بر تمام امت تمام می کند؛ اما ابن عربی حدیث ثقلين را به گونه ای روایت می کند که 
اهل بيت پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم از آن حذف گردیده اند» وی می گوید: پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم در 


صحرای عرفات [در حجه الوداع] خطبه خواند و فرمود: 


من در ميان شما چیزی را به جا نهادم که اگر به آن تمسكك جویید هرگز گمراه نمی شوید و آن کتاب خداست و شما از من 


می پرسید» يس جه می گویید؟ گفتند: گواهی می دهیم که تو ابلاغ کردی ... (۱) 
ص: ۴۱۴ 


۳ الفتوحات» ج ۰ ۴ جلدی» ص‎ -١ 
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بدون ترديد ابن عربى حديث ثقلين را در منابع اهل سنت بارها مشاهده كرده است؛ اما به خاطر عنادش با تشيع آن را اینگونه 


تحربف نموده است. 
۴ اهانت غير مستقيم به بانوی دو عالم حضرت فاطمة ز هرا علیها السلام 


در روایات متواتر - كه شيعه و سنی - از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم نقل کرده اند - آمده است که سرور زنان 
جهان و برترین آنان بانوی دو عالم - حضرت صَديقهُ کبری علیها السلام است و نیز آمده است که خداوند از ميان زنان جهان 
چهار زن را بر گزید: آسیه (همسر فرعون) مریم» خدیجه و حضرت زهرا علیها السلام؛ اما ابن عربی باز دست به تحریف حقایق 


می زند و می گوید: 


و برای همین پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم فرمود که بسیاری به كمال رسیده اند و از زنان جز مریم و آسیه به كمال نرسیده 
اند. (۱) 


و نيز می گوید: همچنان که در مورد كمال گفته و فرموده است که در زنان نیز می باشد و از جمله ایشان مریم دختر عمران و 


آسیه زن فرعون را مشخص ساخته است. (۲) 
و می گوید: 
و رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم بر كمال مریم و آسیه گواهی داده است. (۳) 


آری» اینگونه ابن عربی برای ابراز مخالفت به حقانيت خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام نام حضرت خديجة کبری علیها 
السلام و فاطمه زهرا علیها السلام را از حدیث نورانی پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم حذف مى نماید. 


ص: ۴۱۵ 
-١‏ الفتوحات» ج 1۲ ص ۳۶۱ 


۳ الفتوحات» ج ۳ ص 2۳ 
۳ همان» ج ۰ ص ۴۹ 
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۶- مخالفان ابن عربى 
اشاره 


علماى وارسته تشيع - كه ياسداران توحيد و معارف ناب اسلامى بوده اند - به مخالفت و مقابله با عقايد انحرافى ابن عربى 


برخاستند. در اين قسمت پایانی به ذكر سه تن از اين مرز داران عقايد خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام بسنده مى كنيم: 
١‏ - مقدس اردبيلى رحمه الله 


مقدس اردبيلى» متوفای 44 ه.ق. یکی از مخالفان ابن عربى است. وى از فقيهان و متكلمان مشهور و صالح زمان خود بوده 
است و جزو مخالفان سر سخت تصوف و صوفيان و در زمره طعن کنند گان ابن عربى به حساب می آمده است. كتاب «حذيفه 


دن این کتاب چنین آمده است: 


و بايد دانست که متقدمین صوفیه مانند بايزيد بسطامی و حسین بن منصور حلاج كه شهرت کرده اند بر یکی از اين دو 
مذهب - حلولیه» اتحادیه - بوده اند. به سبب اعتقاد فاسدی که اين گروه داشته اند اکثر علمای شیعه» مانند شيخ مفيد و اين 


قولویه و ابن بابويه اين دو طایفه ضاله را خواه حلولیه و خواه 


ص: ۳۷ 
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اتحادیه از غلاءت شمرده اند و يقين است كه ايشان از طايفه غلات اند كه از نواصب اند چنان كه گذشت. و بعضى از 
متأخرين اتحاديه مثل محى الدين عربى و شيخ عزيز نسفى و عبدالرزاق كاشانى كفر و زندقه را از ايشان كذرانيده» به وحدت 
وجودقائل هده الدبو کفته اند كدي مرجودى خبداسع قال اا فرل الملحدوة علدا کا 

وايضاً بايد دانست كه سبب نمادى و طغیان ايشان در كفر آن بود كه به مطالعه كتب فلاسفه مشغول شدند و چون بر قول 
افلاطون و اتباع او اطلاع يافتند از غايت ضلالت» گفتار غوايت (گمراهی و بی راهى) شعار او را اختيار كردند و از جهت آن 
كه کسی پی نبرد که ايشان دزدان مقالات و اعتقادات قبيحه فلاسفه اند» اين معنى را لباس دیگر پوشانیده» و وحدت وجودش 
نام كردند و چون معناى آن را از ايشان يرسيدند از روى تلبيس گفتند كه اين معنى به بیان در نمی آيد و بدون رياضت بسيار 
و خدمت پیر كامل به آن نمی توان رسيد و احمقان را سركردان ساخته اند و جمعى از سفيهان در آن باب اوقات بسيار ضايع 


كردند و فكرها در آن باب دوانيدند و آن كفر عظيم را تأويل كردند. (۱) 
۲- علامه شيخ حز عاملى 


محمد بن حسن حر عاملی متوفای ۴ هی است. وی از مفاخر تشیع و صاحب کتاب كران سنكك «وسائل الشیعه) است. وى 
که هم فقیه و محدثى عالی مقام و متکلمی زبردست و بز رگ می باشد» کتابی در رد عقاید صوفیه به نام «رساله الإثنى عشريّه 
فى الرد على الصوفیه» دارد؛ در اين کتاب وی با دلایل گوناگون عقلی و روایی» آموزه ها و عقاید اهل تصوف را مردود 


یکی دیگر از کسانی که صوفیان فريب وی را خورده اند محی الدین بن عربی 


ص: ۴1۸ 


۶ حديقه الشيعه» ص‎ -١ 
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است. وضعيت او نيز مانند غزالی؛ بلكه به مراتب زشت تر است و اكنون با توجه به سخنان زشت و نايسندى که از وى به ما 


رسیده دوازده مورد از آن را بر مى شمريم: 


۱- وی در کتاب خود «فتوحات» در سخنانی طولانی مدعی شده که ه بار به آسمان سير داده شده است و چگونگی سیر در 
آسمان ها در سخنش به چشم می خورد و از آن بر می آید که وی مدعی مزیت و برتری بر رسول اکرم صلی الله عليه و آله و 


سلم شده که در خور توجه است. 


۲- او در این کتاب يس از بیان اين که در مسير رفتن به آسمان ها در هر آسمانی یکی از پیامبران را مشاهده کرده» اظهار 
داشته که ابوبکر را بر عرش دیده است. بدین سان رتبه و جایگاه ابوبکر به ادعای وی بالاتر از جایگاه پیامبر خدا صلی الله عليه 


و آله و سلم است. چگونه یک فرد مسلمان می تواند اين سخنان را از او پپذیرد؟ 


۳- وی در کتاب «فصوص الحکم» مدعی شده که اين کتاب به املای رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم است و حضرت 


بطلان ادعای وی می شود و مفاسد فراوانی بر آن مترتب خواهد بود. 


۴- از او نقل شده و معروف است که وی خویشتن را «خاتم ولایت» نامید و به سبب رژیایی که دیده بود» وى را بدين اسم نام 
نهادند. به گونه ای که او همواره می گفت: ولایت با وجود من پایان پذیرفته است و اين ادعا با جزم و يقين دروغ است و اين 


افراد را بیشتر صوفی ها تشکیل می دهند که ادعای ولایت دارند. 


۵- وى در كتاب «فتوحات» رواياتى نقل كرده است كه قطعاً دروغ اند و عقل و خرد آنها را محال مى داند و از آنها ادعای 


دانستن علم غيب و گستاخی بر تهمت و افترا و دروغ يديدار است. 


۶- او در كتاب ياد شده می كويد: شيطان همه شيعيان به ويه شيعه اماميه را فريب داده است. آنان در دوستى و محبت اهل 
بيت عليهم السلام از حد و مرز خود پا فراتر نهاده» به گونه ای كه برخى از صحابه؛ مورد خشم آنها قرار كرفته و به اين پندار 
كه اهل بيت عليهم السلام از اين كار خرسنداند به سب و ناسزاى اين دسته از صحابه يرداخته اند. 


ص: ۳۹ 
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۷- در مورد شيعه دوازده امامى گفته است: آنان از جمله كسانى اند که از راه راست منحرف گشته و ديكران را نيز به 


گمراهی كشانده اند و همین سخن در ارتباط با موضوعى كه درصدد بیان آن هستيم ما را بنده است. 


۸- وی در باب ۷۳ کتاب ياد شده می گوید: فردی شافعی مذهب و عادل به دو تن: یکی شافعی مذهب و عادل و یکی از 
طرفداران رجعت (شیعه) برخورد و به آن دو گفت: من شما را به شکل خوك می بينم و این نشانه ميان من و خداست که 
رافضی شيعه را در اين صورت به من نشان می دهد. آن دو با شنیدن اين سخن در باطن توبه کرده و از مذاهب رافضی (شیعه) 
بر گشتند. آن مرد گفت: اکنون که توبه کردید و بر گشتید شما را به صورت انسان دیدم. آن دو نيز بدان اقرار کرده و از 


سخن آن مرد شگفت زده شدند. 


4- شارح کتاب «فصوص» از ابن عربی نقل کرده که مدت ته ماه بی آن كه غذایی بخورد خلوت گزینی اختیار نموده و يس 
از آن دستور يافت از آن جا خارج شود و بدو مزده داده شد كه خاتم ولايت محمدى صلی الله عليه و آله و سلم است. بدو 
گفته شد: دليل شما اين است كه علادمت و نشانه ای كه بين دو كتف پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم قرار داشت» دليل بر 


خاتميت آن حضرت بوده و همان علامت ميان دو كتف شماست كه دلالت دارد تو خاتم ولايت هستى. 


۰- در کتاب «الفواتح» از او نقل شده که گفت: قطبی که «غوث» ناميده می شود. مورد توجه حق تعالى بوده و در هر زمان 
را از جمله کسانی شمرده که ظاهر و باطن خلافت را جمع کرده بودند و شافعی را از شخصیت های بزركك به شمار آورده 


است. 


۱- از تحقیق و بررسی در راه و روش و کتب و آثار وی بر می آید که با مذهب شيعه امامیه در تضاد است و خود به طور 


کامل از راه و روش شیعیان بیرون است. 
ص: ۴۲۰ 


۸ جاب دار الكتب العربيه» ص‎ AE الفتوحات المکیه. ج 3 باب‎ -١ 


www.ebnearabi.com 


۳- ملا محسن فيض كاشانى 
ملا مسن تھ یکی ديكر ال سرؤنشن کشد گان ابن غرين است: وق كه یکی از برست ترین دانشمندان شيعن اس و در 


خويش از عقايد صوفيه بركشت و نادم شد و در رد آنان كتاب نوشت. 
اينكك به یکی از نوشته هاى وى كه در رد و طعن ابن عربى است توجه فرماييد: 


شيخ اكبر اهل سنت. محى الدين بن عربى است؛ او از پیشوایان صوفيه و از بزركان اهل معرفتشان می باشد» در فتوحات می 


كويد: من از خدا نخواستم كه امام زمانم را به من بشناساند» و اگر از خدا می خواستم به من می شناساند. 


۴۲١ ص:‎ 


۱- ترجمه کتاب «الاثنی عشرئه فى الردٌ على الصوفنه» ترجمه عباس جلالی» صص ۲۳۶ - ۲۳۴. برخی می گویند شيخ حر 
مورد ابن عربی و دیگر بزرگان صوفیه اعتباری ندارد. جواب: مرحوم شيخ حر عاملی رحمه الله «اخباری كرا نیست. بلکه 
«اخبار گرا؛ است و فرق است بين اين دو. «اخباریون» فقط به حديث عمل می کنند هر چند اسناد آن هم ضعیف باشد و عقل را 
درامور عقايد دخالت نمى دهند كه اين شيوه اى نادرست اس اما «اخبار گرایان» ملاكشان در مباحث عفقید تی اخبار 
معصومان عليهم السلام يعنى تعاليم نورانى اين بز ركواران است و آنان نه تعبد بر احاديث دارند و نه عقل را كنار می زنند كه 
اين شيوه کاملا صحيح است. شيخ حر عاملى رحمه الله از جمله اين كسان است. افتخار شيخ حر عاملى رحمه الله و امثال وى 
اين است كه در عقايد تابع خاندان طهارت عليهم السلام اند نه بشرى كه خطا در افكار و عقايدش راه دارد. اگر محققى كتاب 
هاى اعتقادى و كلامى شيخ حر عاملى رحمه الله مثل همین كتاب «الإثنى عشريه ...» را مطالعه كند می بيند که وى در بسيارى 
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ای صاحبان بصيرت عبرت بگیرید و بنكريد كه چگونه خود را بی نیاز از شناختن امام عليه السلام ديد حال آنكه حديث 
مشهور بين همه علما كه می گوید: «هر كس كه بميرد و امام زمانش را نشناسد به مركك جاهليت مرده است» را شنيده بود؛ 


يس چگونه خدا او را مخذول و كمراه كرد و به خودش وا گذاشت تا شيطان او را در زمين علوم سركردان رهايش كرد. 


يس با وجود علم فراوان و دقت نظرى كه داشت و برخورداريش از سير در زمينه حقايق و فهم نسبت به اسرار و دقايق» در هيج 
يك از علوم اسلامى راه دقيق را نييمود و به حتم و يقين به حدود آن دست نيافت. و در سخنانش مخالفت هايى رسوايى با 
شرع و تناقضات عقلى واضحى وجود دارد آن جنان مخالفت ها و تناقض هايى که كود كان به آن می خندند و زنان آن ها را 
به مسخره می كيرند. اين حقيقت بر آنان كه در تأليفات او خصوصاً فتوحات و بالأخص ابواب اسرار عبادات تتبع كنند ينهان 


تم ا 


سپس با ادعاهای گسترده اش در شناخت خدا و مشاهده معبود و همراهى با خدا با چشم شهود و اينكه به دور عرش گشته» و 
فناى در توحيد و ... او را در شرايطى مى بينى که داراى سخنان سخيف و احمقانه و بلنديروازى هاى متكبرانه و هذيان و 
خرافت درهم و برهم و ضد و نقيض هاى تحير آوری كه جگر را ياره پاره می كند قرار دارد. 

گاه سخنانى به ثبات و مستقيم می كويد و گاهی مطالبش از آشيانه عنكبوت سست تر است. در كتاب ها و تصنيفاتش 
گفتارهای بی ادبانه نسبت به خداوند منزه وجود دارد كه هيج مسلمانى در هيج موقعيتى راضى نمی شود به آن سخن بگوید. 
او در ضمن كلماتى مزخرف و دیوانه وار كه قلب ها را يريشان و عقل ها را وحشت زده و ذهن ها را متحير می کند» گویا در 
نفسش از صور مجرده امور قبيحى را می بیند و گمان می كند حقيقت دارد و تلقى به قبول كرده و تصور می كند که آنها 
حقيقت وصول به حق است. شايد عقلش به واسطه شدت رياضت و گرسنگی مختل شده» و آنچه به خاطرش می آمده بدون 


تأمل به قلمش جارى مى شده است. 
قطب الدين بن محى الدين الكوشكنارى كه از بزركترين مشايخ صوفيه اهل سنت 


ص: ۳۳۲ 
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اسك ہے کر 


هر یک از اهل کشف را يافتم که روش عبادات و مكاشفاتش ب با روش صاحب شرع مخالفت داشته است می دانيم که او 
وضعش درهم و کشفش معیوب است و ... اين روش از صاحب فصوص و صاحب نصوص در زمين منتشر گردیده و این 
روش به كلى هيج شباهت و مناسبتى با روش صاحب وحى ندارد. يس به مقتضای اد ين قانون برای ما علم بيدا مى شود که اين 


دو» وضعشان درهم و مكاشفاتشان معيوب است» يس راه ما از كلمات و كتاب هاى اين دو نفر به دور است. 


مراد او (قطب الدين) از صاحب فصوص محى الدين عربى و از صاحب نصوص شاگردش صدر الدين قونوى است. نمونه 
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طالب خيرند در شر نيفتند. ساير نمونه هاى مشابه بی شمار را با اين نمونه ها مقايسه كنيد: 


... گویا مرادش (ابن عربی) از آنان كه به آنها مقام تشريع داده شده است به مقام انبياء ملحق می شوند» مشاهير اصحاب 
همچون: ابوبكر و عمر و معاذ و مانند اين هايند و يس از آنان: حسن بصرى و سفيان ثورى و نظاير ایشان» سپس ائمه 
جهاركانه (ابوحنيفه» شافعى» مالک و احمد بن حنبل) و امثال آنان» سپس خودش و كسانى كه در معرفت به او نزديكك اندء 
چنان كه بعضى از كلماتش در فتوحات به اين مطلب اشعار دارد. (۱) 


ص: ۳۳۳ 


- «و هذا شیخهم الأكبر محی الدين بن العربی و هو من مه صوفیتهم و رژساء أهل معرفتهم یقول فى فتوحاته «إِنّى لم أسئل 
لله أن يعرّفنى إمام زمانی و لو كنت سئلته لعزفنی». فاعتبروا يا ولی الأبصار فإنّه لما استغنی عن هذه المعرفه مع سماعه حدیث: 
من مات و لم يعرف امام زَّمانِهِ مات ميته جاهليَة؛ المشهور بين العلماء الکافه كيف خذله الله و تركه و نفسه فاستهوته الشيطان 
فى أرض العلوم حيران» فصار مع وفور علمه و دقه نظره و سيره فى أرض الحقايق و فهمه الأسرار و الدقایق لم يستقم فى شىء 
من علوم الشرايع و لم يعض على حدودها بضرس قاطع و فى كلماته عن مخالفات الشرع الفاضحه و مناقصات العقل الواضحه ما 
يضحكك منه الصبيان و يستهزء به النسوان كما لا يخفى على من تتّبع تصانيفه و لا سيّما «الفتوحات» و خصوصا ما ذكره فى 
أبواب أسرار العبادات ثم مع دعاويه الطويله العريضه فى معرفه الله و مشاهدته المعبود و ملازمته فى عين الشهود و تطوافه 
بالعرش المجيد و فنائه فى التوحيد تراه ذا شطح و طامات و صلف و رعونات فى تخليط تناقضات تجمع الأضداد فى حيره محيره 
تقطع الأكباد و يأتى تاره بكلام ذى ثبات و ثبوت و أخرى بما هو أوهن من العنكبوت. و فى كتبه و تصانيفه من سوء أدبه مع الله 
سبحانه فى الأقوال ما لا يرضى به مسلم بحال فى جمله كلمات مزخرفه مخبطه تشوّش القلوب و تدهش العقول و تحير الأذهان 
وكاتاكاو وري و لوو و ی 
يزعم آنها حقيقه الوصول» و لعله ریما يختل عقله لشدّه الرياضه و الجوع فيكتب ما يأتى بقلمه مما بخطر بباله من غير رجوع. قال 
قطب الدین بن محی الدین الکوشکناری و هو من اجل مشایخهم: أيّما رجل من أهل الکشف وجدنا أسلويه فى عبادته عن 
مکاشفاته تخالت ارت صا اليس علا آنه مدخول ر معلول:ی آن الخرض و العجلة لدی دعاو إلى کر کیب ما 
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قذف فى قلبه من النور البسيط و التصرّف فيه و التخليط ثم إِنْ هذا الأسلوب انتشر فى الأرض من صاحبى الفصوص و النصوص 
أسلوب هو عن المشابهه و المناسبه بأسلوب صاحب الوحى بمعزل بالكليه فيحصل لنا بمقتضى ذلك القانون العلم بأنها 
مدخولان و فى كشفهما معلولان فيكون سبيلنا مع كلامهما و كتبهما الهجران أراد بصاحب الفصوص محى الدين بن العربى و 
بصاحب النصوص تلميذه صدر الدين القونوى. و النورد أنموذجا من أغاليط طامات ابن العربى و آخر عن تخليطه و تناقضاته 
فى الشرع المطهر النبوى صلی الله عليه و آله و سلم لثلا يعتمد على أقواله من لا معرفه له بحاله فيضلٌ و يضل غيره فيقع فى الشر 
و هو يطلب خيره و ليقس على الأنموذجين أمثالها مما لا بحصی. ... و كأنّه أراد بالذی أعطاهم التشريع فلحقوا بمقامات الأنبياء 
مشاهير الصحابه كأبى بكر و عرم و معاذ و أشياهم ثم من كان بعدهم كالحسن البصرى و سفيان الثورى و نظائرهما ثم أئمتهم 
الأربعه و أمثالهم ثم نفسه و من كان قريباً منه فى المعرفه كما شعر به بعض كلماته فى فتوحاته.» رساله سوم بشاره الشيعه از 


صص ۱۵۵ - ۱۱۷. مطلب فوق از صص ۱۵۲ - ۱۵۰ در يايان رساله آمده است. 
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ص: ۴۲۴ 
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۷- سخنى با ابن عربی 


اگر بگویم در تمام دوران حیاتم به اعجاب تو ندیده ام» دروغ نگفته ام! و اگر بكويم در ميان آثار وافكار انديشمندان 


مسلمان افکار چون تو ذهن مرا به خود مشغول نکرده» بیراهه نگفته ام! 
در حیرتم از تو و مریدانت! 

در عجبم از کلماتت و در شگفتم از اظهار نظرهایت! 

مذهب تو جه بود؟ و به کدامین حجت خدا ایمان داشتی؟! 


آنچه از آثارت به ما رسیده از فصوص و فتوحات و دیگر زیر و رسائلت» مطالب زیادی از انديشه اث را در اختیار ما می 


گروهی از دلباختگان و مریدانت که در ميان شیعیان رشد يافته اند» تو را شيعه می خوانند. 


در معراج به آسمان هاء در جایگاهی پائین تر از عمر بن خطاب 


ص: ۴۲۵ 


۸ فتوحات» مکیه ج ۲« ص‎ -١ 
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و ابابکر» ديدى و امام على عليه السلام را نصيحت كردى که چرا در دنيا ادعاى برترى می نمودى؟!! (۱) 


أبامى شود تو را مريك امام حسين عليه السلام آن سالاار شهیدان دانست. در حالی که وبران کننده مزار او؟ بعنی متوکل 
عباسی «لعنه الله علیه» آن خلیفه منحوس عباسی را صاحب مقام ولایت باطنی دانسته اى؟! (۲) 


برخی مریدانت. از رجال شیعه» می گویند تو تقيه کرده ای و در دلت چیزی جز محبت اهل بيت علیهم السلام نبود!! 


آیا آنجا که در فتوحاتت گفتی در ميان امت محمد صلی الله عليه و آله و سلم» ابوبکر از همه افضل است» سخنت از روی تقیه 


۴( 


تو را به تمام مقدساتت قسم می دهم! آيا آنجا که گفتی همه شیعیان منحرف اند و از همه آنان منحرف تر و گمراه تر» شیعیان 
دوازده امامی اند. از روی تقيه جنين تهمتی را به ما زدی؟!! (۵) 


5 


آيا آن زمانى كه در فصوصت نوشتی: پیامبر «صلی الله عليه [و آله] و سلم» رحلت كرد و به احدى برای جانشينى وصيت 


ص: ۳۳۶ 


۱- منهاج البراغه علامه خویی, به نقل از ابن عربی. 
۲- فتوحات مکیه» ج ۲ ص ۶. 

۳- فتوحات مکیه» ج ۳ ص ۱۵. 

۴- فتوحات مکیه» ج ۱ ص ۲۰۰. 

۵- فتوحات مکیه» ج ۰۱ صص ۲۸۱ و ۲۸۲. 


۶- ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص ۳.۹ 
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آيا آنگاه كه در تفسير «أولى الأْمر» آن را به حاكمان مسلط بر مردم - هر جند ظالم و فاسق باشند - تفسير نمودی» آيا از روى 


تقيه بود؟!! (۱) 

مريدانت مى كويند چون تو در شرايط سختى به سر مى بردی» مجبور به تقيه بودى! 

آخر تو در جه شرايطى به سر می بردى كه سخنانى را بر قلم خود جارى نمودى كه هيج یک از اهل سنت جنين نگفته اند!! 
به من بگوا جه جيزى در متوكل عباسى ديدى كه او را در بالاترين مقام - كه همان قطبیّت باشد - ستودى؟!! (۲) 


ما هر جه تاريخ را ورق می زنیم نه تنها خيرى در او نمی بينيم؛ بلكه از او جز شخصيتى خونخوار» شرابخوار» زن باز» هتاک و 


... جيز دیگری نديديم!! 
شايد تو در شهوداتت جيزى از مقام و منزلت متوكل ديده اى كه هيج كس نديده است!! 


با آن همه جنايات و كشتار شيعيان توسط حجاج ابن يوسف - آن جلاد قوم عرب - شايسته بود از وی به بزرگی ياد نكنى و 


بر وى درود نفرستى!! 
راستی! شاید حجاج بن یوسف را نیز در شهوداتت صاحب مقامات دیده ای که دیگران از درک آن عاجزاند!!! (۳) 


شیعیان مظلوم و زجر کشیده - که در زمان تو جزو اقلیت های زیر پا لگد شده بودند - برای جه با انواع و اقسام تهمت ها - 


فقط به صرف شنیدن اين تهمت ها از ناصبیان - از آنان ياد می کنی؟!! (۴) 

آيا در دين تو جايز است که گروهی را بی سند و بی دلیل به اقسام افترائات متهم سازی؟!! 
ص: ۴۲۷ 

.۲۶۴ فتوحات مکیه» ج ۱ صص ۲۹۶ و‎ -١ 

۲- فتوحات مکیه ج ۲ ص ۶. 


۳- فتوحات مکیه» ج "ا ص ۱۷۵. 
۴- فتوحات مکیه» ج ۰۱ ص ۲۸۱. 
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سؤال من از شيعيانى است که تو را شيعه می خوانند» سؤال من از آن افرادی است كه در مدح تو دجار غلو شده انده سؤال من 


از آن عالم نماهايى است كه تو را جنان ستوده اند كه امامان معصوم عليهم السلام خود را جنين نمى ستايند! 


ای شيعيان! اين جه شيعه ای است که مؤمن قريش يدر مولايمان و سرورمان امير مؤمنان على عليه السلام» يعنى حضرت 


حاشا كه فردى شيعه باشد و در عين حال ابوطالب عليه السلام آن منادى بز رگ توحيد و مجاهد راه خدا در دفاع از ييامبر 
خاتم صلى الله عليه و آله و سلم را كافر انگارد! 


از این الفاظ و عبارات چیزی به دست نمی آید؛ مگر سخن آن فیلسوف صدرائی که گفت: 
«ابن عربی» خصم أل شيعه امامیه است». (۲) 
جناب محى الدين! 


نمى دانم كلمات تو را با كدام ترازو بسنجم: با ترازوى عقل يا با ترازوى شرع؟ كاه نظرات تو را با عقل سنجيدم و كاه با ميزان 


شرع؛ اما هر بار كه جنين كردم به صداقت مرحوم فيض كاشانى بى بردم كه فرمود: 

«در سخنان ابن عربى مطالبى هست که مخالفت روشن با شرع دارد». (۳) 

آخر چگونه می توان قائل به سخنان تو شد در حالی که در قرآن و روایات» کلام صریح در رد آنان موجود است؟! 
جناب ابن عربی! 

نمی دانم کدام مکاشفه بر قلب تو فرود آمد که قوم جاهل و گمراه نوح عليه السلام را واصل به 

ص: ۴۲۸ 

.۳۲۵ ممد الهمم در شرح فصوص الحکم» ص‎ -١ 


۲- سيد جلال الدين آشتیانی» مقدمه بر شرح فصوص الحکم» ص ۴۴. 
۳- بشاره الشيعه» ص ۱۵۰. 
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معرفت الله و فانى در ذات خدا دانستى و گفتی كه در واقع آنان در درياهاى علم الهى غرق شده اند!! (۱) 


نمی دانم كدام مكاشفه برای تو رخ داد كه كوساله پرستان قوم موسى عليه السلام را موحد و هارون عليه السلام - آن فریاد گر 


توحيد - را به جهل و نقص معرفت در امر توحيد معرفى كردى؟!! (۲) 


نمی دانم جه حالى به تو دست داد كه شرك را نفى كردى و قائل شدى كه در عالم» شركك وجود ندارد!! و هر كس - حتى 


نمی دانم جه مكاشفه ای به تو دست داد که گفتی فرعون طاهر و مطهر از دنيا رفت!! (۴) 


مقابل موسى عليه السلام ايستاد؟!! 


اگر مقصودت اين فرعون است. که خداوند او را كافر» طغيان گر و سركش و جهنمى معرفى مى كند!! 
و باز نمی دانم با تأويل كدام آيه از قرآن كفتى كه شهود مردان - حق تعالى را در زنان ام و أكمل است!! (۵) 


تو چگونه روا داشتی ون شرمانه كفس که حون عدا دوست دارد مرد تنها از او لذت ببرد» در مجامعت هرد و زن مفعول 


واقعی (نعوذ بالله) ... است؟!! (۶) 


اگر بخواهم از عجایب كلامت بگویم نوشته ها از چند جلد کتاب فراتر می رود؛ اين مختصر را از باب مشتی که نمونه خروار 
است یاد آور شدم تا سبب تأمل منصفان گردد. 


ص: ۳۳۹ 


۹2 فصوص الحكم» شرح عبدالرزاق کاشانی» ص‎ - ١ 


۲- ممد الهمم در شرح فصوص الحكم» ص ۵۱۴. 
۳- فتوحات مکیه» ج ۳ ص ۱۷۷؛ ترجمان الاشواق» ص ۳۰. 


۴- فصوص الحکم. فص موسویه. 


۵- ممد الهمم در شرح فصوص الحكم» ص ۶۰۷. 
۶- همان» صص ۶۰۸ و ۶۰۷ 
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شاید اين كلمات تو نتيجه حالات به اصطلاح عرفانى تو بوده و شايد در نتيجه ی خواب هایی از جنس همان خواب معروفت 


باشد! 


تو در آن خواب چطور فهميدى كه او پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم بود؟! آخر سخنان پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم كه 


از طريق راويان در كتب حديثى به ما رسيده است. غير از آن است كه در خواب بر تو املاء فرموده است!! 


راستى! آن شب كه ييامبر صلی الله عليه و آله و سلم فصوص را بر تو املاء می کرد. خود ايشان فرمود که از عهده هدايت 


عمويش حضرت ابوطالب عليه السلام بر نيامده است؟!! 


جناب ابن عربى! 


هر جند برخى از رجال شيعه از طرفدارانت با زور مى خواهند لباس شيعه را بر تنت كنند - همان لباسى كه تواز آن بيزارى - 


و در مقامت می گویند: 

«بعد از ائمه علیهم السلام هیچ كس در معارف به پای ابن عربی نرسیده است». (1) 

و یا می گویند: 

«معارفی که ابن عربی آورده است در مقابل معارف ديكران» دریاست در مقابل شبنمی»! (۲) 


FY. ص:‎ 


-١‏ استاد حسن زاده می كويد: «اساتيد برای ما از مرحوم قاضى حكايت می كردند كه آن جناب می فرمود: بعد از مقام 
عصمت و امامت در ميان رعیت احدى در معارف عرفانى و حقايق نفسانى در حدٌ محى الدين عربى نيست و کسی به او نمی 
رسد». دومین یادواره علامه طباطبائی» ص كا چاپ شفق به نقل از کاب اسوء عارفان. 

۲- استاد می گوید: صاحب الفتوحات المکییه که بعد از وی هر جه در زمینه معارف و اسرارء به تازی و فارسی يا نظم و نش 
تصنیف و تألیف شده است» نسبت به نوشتار شيخ اکبر جه شبنمی است که در بحر می کشد. (بنیان مرصوص» جوادی آملی؛ 
ص ۱۵۳) 
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اما بدان! 


شيعيانى كه قلبشان خاضع برای معارف خاندان طهارت عليهم السلام است. هر گز سر تعظيم در برابر معارف ير اشتباه تو فرود 
نمی آورند؛ آنان یک جمله كوتاه اميرمؤمنان على عليه السلام را با تمام آثار و نوشته هايت - كه تا يانصد اثر به تو منتسب 
نموده اند - معاوضه نمی كنند! هر چند با اين سخنان در اين مجموعه كوجكك در نقد تو و پیروانت» خطرات را بر جان خود 


خریده ام؛ اما 
خوشحالم که در پیشگاه نورانی اميرمؤمنان عليه السلام شرمنده نیستم! 
الحمدلله الذی جعلنا من المتمسکین بولایه أميرالمؤمنين و الأئمه المعصومین علیهم السلام 


ET. 
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ص: ۳۳۲ 
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الحاقيّه اول: نقد اجتهادى برخی از فتاواى ابن عربى 


اشاره 
O‏ 


بز ر گترین اثر ابن عربی که «الفتوحات المکیه» است. علاوه بر مباحث عرفانى و سل وک اهل تصوّف و احاديث نبوی صلی الله 
عليه و آله و سلم - که تماما از منابع اهل سنّت اخذ شده و بسيارى از آنان از مجعولات می باشد - حاوى بسيارى از فتاواى 
وى نيز می باشد؛ در این قسمت برخى از فتاواى وى - كه كاملا مغاير با اجماعیات فقه شيعه است - را نقل نموده» و فتاواى 
وى را با ادلّهُ کاملا عملى از آيات مباركة قرآن کریم» و روايات شریفه» و اجماع علماى شيعه در هم كوبيده و متعارض بودن 


فتاواى او با مذهب حَقّهُ شيعة اثنى عشريّه را به طور کاملا علمى به اثبات رسانيده ايم: 
۱ کسی كه نماز خود را حتى از روى عمد ترک کنده قضا ندارد! 


قال: (وصل فى فصل العامد و المغمى عليه) اختلف العلماء فيه فمن قاتل إِنَّ العامد يجب عليه القضاء و من قائل لا يجب عليه 
القضاء و به أقول و ما اختلف فيه أحد أنه آثم 


ص: ۴۳۳ 


-١‏ بازنويسى و شرح صفحات ۳۸۵ تا ۳۹۲ از جاب اول از كتاب «ابن عربى از نگاهی دیگر» (سیّد محسن طيّب نيا). 
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و أمّ المغمى عليه فمن قائل: لا- قضاء عليه و به أقول و من قائل بوجوب القضاء و هو الأحسن عندى فإنّهِ إن لم تكتب له فى 
ننس الأ فر كه کی لدا قي الأحرظ رو 33 


می گویم: 

[در وجوب و عظمت نماز] 

آيات كريمه: 

۱. قال ال سبحانه و تعالی: (... إن انلقو کائت على المومنیی كنار موقوزنا). (۲) 

۲ و قال الل عروجل: (... و آقیموا الصلاه و لا تکونوا من المش رکین). (۳) 

و قال عر من قائل: (کل تفس ہما کت یت وهی * ال آصحاب اليمين * فى نات تالو * عن الشجرمین * ما کم فى 
مر * قالوًا لم تک من الصلین). (۴) 

۴ و قال تعالی: (مَحَلَفَ من بعدهم خلف أضاعوًا السّلاء و وا الشَّهُواتِ فسوف يَلقّونَ غَيَا). (۵) 

۵. و قال الله جل جلاله: (و استعینژا بالسّبر وَ الصّلاِ و إِنّها لکبیرة الا علی الخاشعينّ). (۶) 

۶ و قال الله الكريم: (يا یا الّذينَ منوا استَعينُوا بالصّبر و الصّلاه نله مح الضَابرينَ). () 


ين 


۱- الفتوحات المکته طبع دار صادر» ج ۰۱ ص ۴۷۸؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 0۷ ص ۱۸۵. 
۲-سوره نساء (۴)» آیه ۱۰۳. 

۳- سوره روم (۳۰) آیه ۰ 

۴- سوره مر (۷۴ الایات ۳۸ - ۴۳. 

۵- سوره مریم علیها السلام (۱۹ آیه .۵٩‏ 

۶ سوره بقره (۲)» آيه ۴۵. 


۷- سوره بقره (۲) ايه ۱0۳ 
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روايات شريفه: 


.١‏ فی الب كالصّحيح: قال الصادق عليه السلام: «أوَّلَ ما بُحاسَبُ به الب علی الصّلاه قإذا قبلت قبل مِنهُ سائرٌ عَمَلِهِ و إذا ردت 
علیه رد علیه سائد قله (۱) 


موم 


تبيين: در (فقیه) از حضرت صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: «اول آن جه از بند كان سؤال و حساب می شود از نماز 


اميك وماق که‌قول هل تمان ایشا سای امال ار فقو لام وت ونان "كدو شو هعاذا بقاقه ردس شید سای اعیال 


ایشان». (۲) 


۲. و فى الصّحيحء عَن مُسعَدَةَ بن e‏ الاقال فل أبوعيداك عليه السلام «ما بال رای لا تمه كافراً و تا رک الصّلاه تسفیه 
عور وما له فى ذلكك؟ فقال: «لأنَّ رای و ما هه اّما يَفعَل ذلک لمكان الشَّهوَهِ أنه تیه و تارك الصّلاه و لا بت کها 
إا استخفافاً بها و ذلک لاک لا تج الژانی يَأتَى المرأة الا و و شلد لاتيانه إا قاصد دا لها و کل من ترک الصّلاة اصدا 
لترکها قلسس يكن قَصِدَ لت رکها له دا تُفیت اللَذَهُوَقَع الاستخفاف و إذا وق الاستخفاف وَقَمَ الكفك. (۳) 


تبیین: و در (فقیه) از ابن صدقه روایت کرده که از حضرت صادق عليه السلام سؤال کردند: «چرا زنا کار کافر نمی شود و 
تاركك نماز کافر می شود و دلیل بر این چیست؟» حضرت؟ فرمودند: «زیرا که زنا کار و امثال او از لواط و غيره از جهت 
هو و لک أن کرس کو عارك كباذع كفا كن ماو از سيت كيف عرف ا 


۳ و فى الصّحيح - عَلّى الحقیق - عَن القَذّاحء عن أبى عَبدالله عليه السّلام قال: 
ص: ۴۳۵ 

۶ من لا بحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 3 ص ۸ح‎ -١ 
۳۳۵ قانون الاسلام» طبع نشر اكرام ص‎ -۲ 


۳- من لا بحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ١‏ ص ۲۰۶ ح ۶ 
۴- قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص ۳-2۶ 
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جاء جل ی اي صلی الله عليه و آله و سلم قَقَالَ: يا ول الله! أوصدنىء فال : لا تع الصّلا لصلاه متکه فا 
O. Sue‏ 


تبیین: و در (كافى) از قدّاح از حضرت صادق عليه السلام روايت كرده که: «به نزد حضرت رسو الله صلی الله عليه و آله و سلم 
کسی آمد و گفت: به من وصیّت فرمائید! آن حضرت صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: نماز را با قصد و عمد ترک نکن و هر 
e‏ 


)۳( ! ما ی افر الإيمان إلا رک اللاي‎ e 


تبیین: و ايضاً [مرحوم صدوق در (عقاب الأعمال) روايت كرده که حضرت رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم فرموده: «فرق 


۵ و فى الصّحيح - على النُحقيقٍ - ڪن عبید بن زاره قالَ: سَأَلتٌ أبا عبدلله عليه السلام عن الکبائی ال« فى كتاب عَلِيَ 
عليه السلام م تیع: الكفر له ول انس مُق الاّین» و أكل الرَا بعد اليه و أکل مال اتيم لماو الَِارُمِنَ رخف 
و التَّرْبُ بعد الهجره». قال: فَقَلتٌ: دا كبز القعاصی؟» قال: نعم قُلتُ: کل هرهم ی السال اتيم ظلمً أكبرُ أم ترک 
السّلاه؟» قال: دت رک الصّلاو! قلث: قما عَدَدتٌ ترک الصّلاهِ فی الکباثر اه فَقالَ: دأ سىء ال ما قلت لَكك؟» قال: قلت «الكفر!» 
قال: ان تارك الصّلاهِ کافز! - يَعْنِى: من غیر عِلَِّ . (۵) 


۳۳۶ 


۱- الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه» ج ۳ ص 4۴۸۸ ح ۱۱. 

۲- قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام» ص ۴۳۷. 

۳- ثواب الأعمال و عقاب الأعمال؛ طبع دار الشریف الرضی للنشر» ص ۲۳۱. 
۴- قانون الاسلام طبع نشر اكرام» ص ۴۳۷. 

۵- الكافى؛ طبع دار الکتب الاسلامیه. ج ۲» ص ۲۷۸» ح ۸. 
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تبيين: و در (كافى) از ابن زراره روايت كرده كه [از] حضرت صادق عليه السلام سؤال كردم از گناهان كبيره؟ حضرت عليه 
السلام فرمود: «آن ها در كتاب حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام هفت گناه است: اول آنها كافر شدن به خداوند است. و قتل 
نفس» و حقوق والدين» و خوردن ربا بعد از دانستن آنء و خوردن مال يتيم با ظلم» و از جهاد فرار کردن» و عوام شدن بعد از 
هجرت - يعنى: بعد از شناختن احكام اسلام جاهل شدن به آن ها -» گفتم: « گناهان كبيره اين ها است؟» حضرت عليه السلام 
فرمود: «بلی»» گفتم: «خوردن یک درهم از مال يتيم به ظلم بز رگ تر است. يا ترک كردن نماز؟» حضرت عليه السلام فرمود: 
«تركك نماز بز رگ تر است». گفتن: «تركك كردن نماز را در جملة كناهان كبيره بیان نفرموديد!» آن حضرت عليه السلام 
فرمود: «آیا براى تو در اول كناهان كبيره جه گفتم؟» عرض كردم: «اول آن ها از كافر شدن به خداوند فرمودید»» آن حضرت 
عليه السلام فرمود: «تركك كنندة نماز - بدون علت در ت رک - آن کافر است». (۱) 


[در وجوب قضاى نماز فوت شده] 

آيات كريمه: 

قال له سبحانه: (و هو ای خم الیل و اهاز خلفة لعن راد أ نلك أو راد شکورا. (۷) 
ا 


.١‏ فى البر کالصحیح: قال السَادق عليه السلام: «کل ما فاتك باللیل قاقضه بالتّهار قال الله بار ک و تعالی: (وَ هُوَ الّذى جَعَلَ 
الليل و النّهارَ خلفَةً 


ص: ۴۳۷ 
۱- قانون الإسلام» طبع نشر اکرام» ص FA‏ 
۲- سوره الفرقان (۲۵) ابه ۲ ترجمه علامه سید حسین عرب باغی ارموی: «خداوند قرار داده شب و روز را خليفة یکدیگر 


که اعمال فوت شده شب را در روز و افعال فوت شده روز را در شب به جای بیاورند و این قرارداد از برای آن كس است که 


اراده بادآوری داشته باشد و با اراده شکر گزاری نمابد» [قانون الاسلام» طبع نشر اکرام» ص ۵۵۵]. 
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قن اراد اقا کر أو اراد شکور یغیی: أن یقضی الرمجل ما فاته الیل و اهار و ما فاته الّهار بالليل -. )0 


تبیین: در (فقیه) روایت کرده که حضرت صادق عليه السلام فرمود: «هر جه از تو فوت شود در شب آن را در روز قضا كن - و 


آن جه را از تو فوت گردد در روز آن را در شب قضا کن» و در این خصوص اين آيه را تلاوت کردند». (۲) 


۲ و فى السحیح - علی التَحقيقٍ - عن ژرازه و الفضیل» عن أبى جعفر علیهالسلام فى قول الله با زک اسمة: (إنَّ الصّلاءَ 
كات على المؤمنيق کتابا موفوتا)ء قال؛ یفیی مفروضاً و لیس يَغنِى وت فوتها إذا جار دک الوقث تم ناهام نکن صي لاه 
هذ مود و لو کا ذلک لَهلكك شین بل دا عليه السلام حينَ لا لیر وها و له متی ما د کرها صلااء قال: نم قال و 
حت ا رو ا و ی ی لا روي 
ارت ققد كل حائل 5 فا إِعَادَهَ علیک ین شک ِحتّى تستیقن فان استیقنت ت فعلیک أن تُصَلْيهَا فى ای حال کنت». (۳) 


3 
م2 


تبیین: و در (کافی) روایت کرده اند که حضرت باقر عليه السلام فرمود: «معنای موقوت» مفروض است و قصد نکرده خداوند 
وقت فوت نماز را که اگر فوت شود وقت آن به جای آورده نشود و هركاه اين طور باشد» حضرت سلیمان عليه السلام هلاک 
می شود به علت اين که آن حضرت عليه السلام نماز خود را بعد از گذشتن وقت آن به جای آورد و لکن معنی آيه اين است 
که هر وقت به خاطرش رسید در وقت و يا خارج آن می گزاردم. (۴) 


ص: ۳۳/۸ 
-١‏ من لد بحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 3 ص ۶ ح ۴۲۵ 
۲- قانون الإسلام» نشر اکرام» ص ۵00۵ 


۳- الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۳ ص ۰۲۹۴ ح ۱۰. 


ع6 قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص ۵20۵ 
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۳. و فی الصّحيحء عن زْرَارَةه عن أبى جعفر عليه السلام: «أَنْهَ ثل عن رَجل ص لى بغیر طهُور أو یکی صلواتِ لم بُصلها أو ام 
عنها؟ فقال: «یقضیهّا إذا د کرها فى أي ساعه ذ کرها من یل أو هار ...». (۱) 


تبیین: و در (تهذیب) از زراره روایت کرده که: از حضرت باقر عليه السلام سؤال کردند: «کسی که نماز را بدون وضو و غسل 
گزارده و يا اين که چند نماز را نسیان کرده و يا اين كه خوابیده و نماز نگزارده [چه کند]؟» حضرت عليه السلام فرمود: «قضا 


می کند آن ها را در وقتی که به خاطرش رسد در هر ساعت که باشد در شب يا در روز». (۲) 


۴ و فى الصّحيحء عَن ابن مُسکان. رَفْعَهُ إلى أبى عبداله عليه السلام» قال: «مّن نام قبل أن يُصَلِى العَتمة فلم بستنقظ ختی یمضی 
نصف الليل قلتقض صَلائَهُ وَ ليستغفر الله». (۳) 


تبيين: و در (تهذيب) ازابن مسكان روايت كرده كه: آن حضرت عليه السلام فرمود: «هر كه قبل از نماز عشا بخوابد و بيدار 
نشود تا نصف شب بگذرد» پس نماز را به جای آورد و استغفار کند.» (۴) 


2 
ع 


۵ و فی الصّحيحء عَن مُحمّد بن أبى غقیر عن رجاله عن الصَّادِقٍ عليه السلام: فى الوَّجى يَمِوْتٌ و علیه لا أو صَوءٌ؟ قال: 
«یقضیه أولّى الاس به). (۵) 


تبيين: و مرحوم ابن طاوس در (غیاث) از ابن ابی عمير روایت کرده که حضرت صادق عليه السلام گفتم: «کسی که بمیرد و 
در دمه او نماز و روزه باشد چطور است؟» حضرت عليه السلام فرمود: «قضا بايد بکند از او اولای مردمان به او». (۶) 


ضر وعم 


.۱۰۵۹ تهذيب الأحكام: طبع دار الكتب الإسلامیه» ج ۲ ص ۲۶۶ ح‎ -١ 

۲- قانون الااسلام» طبع نشر اكرام ص #۶ 

۳- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الکتب الاسلامیه» ج ۲» ص ۲۷۶ ح ۱۰۹۷. 

۴- قانون الااسلام» طبع نشر اكرام ص 2 

۵- وسائل الشيعه» طبع مؤ سسه آل الست عليهم السلام لإحياء التراث» ج ۸ ص ۸ ح ۲ 


۶ قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص 2٩‏ 
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احاديث اهل سنت: 


.١‏ عن انس بن مالک» عن الّبی صلی الله عليه و آله و سلم قال: «مَن تیتی ص لا فص لها إذا ذکرهاء لا مار لَهَا الا ذلک» 
(أقِم الصَّلاء لذ کری) (۱» و لمسلم: «مَن تسى صلا أو نام هان فكنارتها آن تصَليهًا إذا ذ كز قا (۲) 


۲ و عن بشر بن حرب» عن سمره بن جندب. قال: - أَحتَريَهُ ترفزعاً - من نی صَلاه فليِصَّهَا حينَ یذ کزها و مِنَ لد للَقت». 
سف 


و روى أحمد بإسناده» عن بشر بن حرب أيضاًء قال: قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم قال: فذكر مثله. (۴) 


۳. و عن سمره: «أنَّ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله و سلم كان نا إذا نام أَحَدُنًا غن السصّلاه أو نَسِيَهَا عتی يَذْهَبَ حینها الذی 
تصلی فيه أن يُصَلِيَهَا مع التى تَليها من الصَّلاءِ العکنوبه». (۵) 


۴. و عن سمره» عن النب صلى الله عليه و آله و سلم قال: «مّن تس صَلاء فَليِصَلْهَا إذا د كرما من اعد للوقت». (۶) 
۵. و عن أبى سعيد» عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم - فيمن ينسى الصلاه - قال: «يصلها إذا ذكرهاا». (۷) 
ص: ۴۳۴۳۰ 


۱- سوره طه (۲۰) آيه ۱۴. 

۲- العُمده فى الأحكام فى معالم الحلال و الحرام» طبع دار الکتب العلميّهه ص ۸۱۵۰ ح ۱۱۴. و در حاشیه ص ۱۵۱ آمده است: 
أخرجه البخارى فى صحيحه فى كتاب المواقيت باب ۲۷؛ و مسلم فى صحيحه فى كتاب المساجد حديث ۳۰۹ ۳۱۴ ص ۳۱۵ 
و أبوداود فى سننه فى كتاب الصلاه باب ۱۱؛ و الترمذیٌ فى سننه فى كتاب الصلاه باب ۱۷۰۱۶؛ و النسائيئ فى سننه فى كتاب 
المواقیت باب ۵۲ - ۵۴؛ و ابن ماجه فى سننه فى كتاب الصلاه باب ۱۰؛ و الدارمی فى مسنده فى كتاب الصلاه باب ۲۶؛ و 
مالک فى الموطأ فى كتاب الصلاه حديث ۲۵ و فى كتاب السفر حديث ۷۷ و الإمام أحمد فى مسنده ج ۳ ص ۸۰۰ ۲۴۳ 
۷ ۰۲۶۹ ۰۲۸۲ و ج ۵» ص ۲۲. 

۳- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الکتاب العریی» ج ۰۱ ص ۳۲۱. 

۴- مجمع الزوائد و منبع الفواند» طبع منشورات دار الکتاب العریی» ج ۱ ص ۳۲۱. 

۵- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الکتاب العریق» ج ۱ ص ۳۲۱. 

۶- مجمع الزوائد و منبع الفواند» طبع منشورات دار الکتاب العربی» ج ۰۱ ص ۳۲۲. 

۷- مجمع الزوائد و منبع الفواند» طبع منشورات دار الکتاب العربی» ج ۰۱ ص ۳۲۲. 
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۶ و عن عمران» قال: قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم: «مَن نی صَلاة قلیْصلها إذا ذَّكَرَمَاء. (۱) 
[در نقل برخى از فتاواى علماى كرام ایّدهم الله تعالی] 
شيخ طائفه محقَه اماميّه اثنى عشريّه شيخ طوسى رحمه الله: 


«... كل من كان على ظاهر الإسلام كامل العقل بالغا فان جميع ما يفوته من الصلاه بمرض و غيره يلزمه قضاؤها حسب ما فانته» 
و كذلك ما يفوته فى حال السكر أو يتناول الأشياء المرقده و المنومه كالبنج و غيره» و فى حال النوم المعتاد فانه يجب عليهم 
قضاؤها على كل حال» و كذلك من كان مسلما فارتد فانه يلزمه قضاء جميع ما يفوته فى حال ردته من العبادات» و وقت 
الصلاه الفائته حين يذكرهاا أى وقت كان من ليل أو نهار ...». (۲) 


و علامه فقيه كبير حضرت آيت الله سيد محمد كاظم طباطبائی يزدى رحمه الله: 


«يجب قضاء اليوميه الفائته عمداً أو سهواً أو جهلا أو لأجل النوم المستوعب للوقت أو للمرض و نحوه و كذا إذا أتى بها باطله 
لفقد شرط أو جزء بوجت تر که البطلان بأن كان على وجه العمد أى كان من الأركات ...». (۳) 


می گویم: در حواشی فقهای کرام یدهم الله تعالی بر العروه الوثقی مخالفی در اين مسئله يبدا نشد. 
«(یجب قضاء الصلاه البومته التی فاتت من وقتها عمد أو تقو 


ص: ۴۴۱ 
۱- مجمع الزوائد و منبع الفواند» طبع منشورات دار الکتاب العریی» ج ۱ ص ۳۲۲. 


۲- المبسوط فى فقه الامامیّه» طبع المكتبه المرتضويّه عليه السلام لاحیاء الآثار الجعفريّه عليه السلام» ج ١‏ ص ۱۲۶ 
۳- العروه الوثقى» طبع المطبعه ستاره» ج ص ۳۰ 
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أو جهلاه أو لأجل النوم المستوعب للوقتء أو لغير ذلككء و كذا إذا أتى بها فاسده لفقد جزء أو شرط يوجب فقده البطلان ...». 
)¥ 


می گویم: در حواشى فقهاى كرام ايّدهم الله تعالى بر منهاج الصالحين مخالفى در اين مسئله بيدا نشد. 
و علامه حلی رحمه الله 


«و نمازهای قضا مثل نماز اداء» ملاحظة ترتیب در آن لازم است. هر گاه بداند به جه ترتیب فوت شده؛ پس اگر نماز عصر 
قضایی را مقدّم بر نماز ظهر قضایی داشت. پس ملتفت شد. بر گردد به نماز ظهر با امكان» و اگر [ممکن] نشد عدولء از سر 
بگیرد و جوباً». (۲) 


وملا محمد مهدی نراقی رحمه الّه: 


«هرگاه نمازی از نمازهای یومیه از شخصی فوت شود و آن شخص در وقت فوت آن نماز بالغ و عاقل و خالی از حیض و 
نفاس و کفر اصلی و بی هوشی بوده باشدء قضای آن نماز بر او واجب است. يس هر نمازی که در حين عدم بلوغ و در وقت 


اقرب ... و نمازهایی که در وقت خواب يا در مستی از شخص فوت شود. قضای آن نیز واجب است». (۳) 
و فقنه فق آیت ال سبد اشماعیل سى هرهشی رححمة ال 


«یجب قضاء الفریضه الفائته بعد أو نسیان أو نوم أو ت رک طهاره أو ارتداد لا بکفر صلی و لا بصغر أو جنون أو نفاس و ذلك 
عند الذ کر ما لم یتضیق وقت الفریضه الحاضره بل و ما لم یتضیق وقت فضیلتها و ذلك إجماعاً فتوی و نضاء. (۴) 


ص: ۴۴۲ 
-١‏ منهاج الصالحين» طبع نشر مدينه العلم» ج ۱ ص ۱۹۹/ 
۲- ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۳۳. 


۳- تحفۀ رضويّه عليه السلام طبع بوستان کتاب ص ۴۵۸ تا ص ۴۵۹. 
۴- إجماعيّات فقه الشيعه» طبع موشسه المنار» ج ۱ ص ۳۵۶. 
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و مرجع كبير حضرت آيته الله سيد محمد سعيد طباطبائى حكيم رحمه الله: 


گر کسی نمازهاى واجب را از روى عمد يا سهوی» يا فراموشىء يا نادانی» يا در اثر غلبه خواب و يا به هر دليل دیگر در 
وقتش نخواند» بايد قضاى آن را انجام دهد. [و نيز] هر نمازى که به جهت ترک یکی از اجزاء و يا شرايط آن» به صورت باطل 
خوانده شده و اعاده نكرده در خارج از وقت» بايد قضاى آن را به جا آورد». (۱) 


و فقیه کبیر مرجع عالی در جهان تشيّع آیت الله میرزا يدالله دوزدوزانی تبریزی دام ظله: 


«واجب است قضای نمازهایی که از شخص فوت شده به هر نحو و بترتیبی که از او فوت شده» در صورتیکه بداند ترتیب آن 


را بنحوی بجا آورد که ترتیب حاصل شود و اگر نداند ترتیب ساقط است». (۲) 
[در نقل برخی از فتاوای علمای اهل سنت] 
عالم بز رگ اهل سنت ابوحامد محمّد بن محمّد بن محمّد غزالی - م ۵۰۵ ه.ق -: 


«من ترك صلاءٌ واحدء عمداً و امتنع عن قضائها؛ حتى خرج وقت الرفاهيه و الضروره قتل حينئفٍ بالسيفء و دفن كما يُدفن 
مار الل لین عليه و لا مین ا 


و عالم بز رگ اهل سنّت علامه علاء الدين على بن داود بن عطار شافعی - م ۰ وق = 


... و قوله صلی الله عليه و آله و سلم: «من تیتی لاه فَليِصَلَهَا إذا د کرها» معناه: أنه بلزمه الصلاه إذا خرجت عن الوقت بنوم 
أو نسیان, و تکون قضاء و هذا لا خلاف فيه. و قوله صلی الله عليه و آله و سلم: «لا كَمَارَه ها الا ذلکک:. يعنى: الا کارت لها 
غير فعلها وقت ذكرهاء و لا یلزمه شىء آخرٌ مع فعلها؛ من عتق أو صیام 


ص: ۴۴۳ 
-١‏ منتخب المسائل» طبع انتشارات مهر فاس ال ت عليه السلام» ص ۱۱۵. 


۲- رسالة ارشاد المؤمنين الى احكام الدين» طبع دفتر معظم له ص ۸۰ م ۷۷ 
۳- الوجيز فى فقه الشافعی طبع شر که دار الأرقم بن أبى الأرقم» ج ۰۱ ص ۲۱۲. 
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أو صدقه» كغيرها مما تدخله الكفاره مع وجوب قضانه و يحتمل أنَّ مراده أله لا بدل لقضائها كما يقع الإبدال فى بعض 
الكفارات» أو أنه لا. يكفى مجرّد التوبه و الاستغفارء بل لا ی من الإتيان بها. و قوله: أقم اللا هَ لتذكرى))؛ قال مجاهد - فى 
قوله تعالی - ۰« أقم الصّلاة لذ کری»»: أى: لتذ کرنی فيهاء و قال مقاتل: لتكت ی رن ثم الأمر بقضائها 
بقتضی فعله عند ذكرهاء فيصير ظرفاً للمأمور به فیتعلق الأمر بالفعل فیه» و لا شک أنه کذلکک. أمّا عى الوجوب فى حي من 
تركها عامداً» فانّه يجب على الفور» أو على الاستحباب فى حقٌ النائم و السهی؛ و لا يجب كما ذ کره بعضی أصحاب الشافع؛ و 
قد ذکر بعضهم الوجوب على الفور مطلقه و بعضهم عدم الوجوب على الفور مطلقاًء و استدل بعض العلماء على عدم وجوب 
القضاء على الفور بعذر النوم و النسیان ...». (۱) 


و عالم بز رگ اهل سّت تقي الدین ابن دقيق العید - خ ۰۷۰۲.ق -: 


وا لماكو ا ها الا ذلک (أقِم 
ا «مَن یی ص لام أو نام عَنهاء د فَكَفَارَتَهَا أن ص لها إذا د کرها». الکله م عليه من وجوو: أحدها: آنه 
يجب قضاء الصلاه إذا فاتت بالنوم أو النسيان» و هو منطوقه» و لا- خلاف فيه . الثانى: اللفظ يقتضى توجه الأمر بقضائها عند 


ذکرها ... فيستحبٌ قضاژه على الفور» و لا يجب .. الا لته شه سل هی ول اش دک له مق -و هو فى صلاه - 
ال ا GG‏ هي 
و الإمام 
ص: ۴۴۴ 


.۴ العذّه فى شرح العَمدّه فى أحاديث الأحکام» طبع شر که دار البشائر الإسلاميه ج ۰۱ ص ۵۷۲ و ۵۷۳ ذيل ح‎ -١ 
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و المأموم» و بين أن يكون الذكر بعد ركعه أو لاء فلا يستمرٌ الاستدلال به مطلقاً ... الرابع: قوله عليه السلام: دلا كفارَة لَهَا الا 
لک ار أن يراد فى الكتاره لالم نید وحوري القضاء على اقا اک ككف مق طرق الال هة 


می گویم: بنابراين ثابت شد كه اين فتواى ابن عربى در اين باب مخالف با اجماع علماى اهل تسن و تشيّع می باشد. 
؟. پیامبر اعظم صلی الله عليه و آله و سلم - العياذ بالله - غنا كوش می كرد! 


قال: «... أن العبد لما كان يوم فرح و زينه و سرور و استولت فيه النفوس على طلب حظوظها من النعيم و أيدها الشرع فى ذلكك 
بتحريم الصوم فيه و شرع لهم اللعب فى هذا اليوم و الزينه و فى هذا اليوم لعبت الأحابشه فى مسجد رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم وهو واقف ينظر إليهم وعائشه خلفه صلی الله عليه و آله و سلم و فى هذا اليوم دخل بيت رسول الله صلی الله عليه و 
آله و سلم مغنیتان فغنتا فى بيت رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم و رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم يسمع و لما أراد 
أبوبكر حين دخل أن يغير عليهما قال له رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم دعهما يا أبابكر فإنه يوم عيد!». (۲) 


ابن عربى با نقل اين حديث جعلی و صحه گذاشتن بر آن علاوه بر تهمت زدن به وجود مقدس نبی مكرّم اسلام صلی الله عليه 


و آله و سلی حرمت غنا را در روز جشن و عيد می شكند! 

می كويم: (۳) 

آيات كريمه: 

۱. قال الله جل جلاله و عظم شأنه: (و إذا ا أن لهو ام 
ص: ۴۴۵ 


.۴ إحكام الأحكام شرح عمده الأحکام طبع مکتبه السلّه» ص ۲۹۶ تا ص ۲۹۷ ذیل ح‎ -١ 

۲- الفتوحات المکیه؛ طبع دار صادر ج ۰۱ ص ۵۱۹؛ طبع دار إحياء التراث العریی» ج ۷ ص ۴۶۱. 

۳- می گویم:جهت تفصیل مطلب به رسال «كشف الفطاء عن و خامه الغناء» تألیف: «محدّث خیبر سید حسین عرب باغی» در 
ضمن مجموعه «عشره کامله» و نيز «راز موسیقی» تألیف: «سعید رمزی»: و نیز موسوعة «غناء» موسیقی به کوشش: «رضا 
مختاری و محمد رضا نعمتی». چاپ: «بوستان کتاب» و ... مراجعه نمائید. 
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و ترک وک قائماً قل ما عندالله خير من اللهو و من الْتّجارَهِ و الله خير الوَازقينَ). (۱) 


۲. قال الله سبحانه و تعالی: (وَ من النّاس من يَسْتَرى لَهُوَ الحديث لیضل عن سيل الله بغیر علم و یخدها هروا ولیک لَهُم عَذَابٌ 
CE‏ ۱ 


۳ قال الك عزوجل: ( الذي لا يَسْهَدُونَ الرُور و إذا وا اللو مروا كراماً). (۳) 

۴ قال عزَّ من قائل: (... اجنوا اج من الأوثانٍ و الجتبُوا قول الژور). (۴) 

۵. قال الله الحكيم: i‏ هُم عن الغو مُعرضوّن). (۵) 

۶ قال الله جل و علا: (5 إذا سَمِعوًا الغو آعرضوا عَنه و قالوًا نا أَعمانا و كم آعمالکم سَلام علیکم لا بّفی الجاملین). (۶) 
روايات شريفه: (۷) 


.١‏ فى الخبر المعتبر: قال رول الله ص می الله عليه و آله و سلم: (إنّهِ کون قوم ییون و مُم علی اللهو و شرب الخمر و الغنَاء 
ام کذلک اذ مُسخوا من لیلتهم و أصبحوًا قِرَدَهٌ و خنازیز». (۸) 


۲ و فى الخبر المعتبر: «(و الَذينَ هُم عن اللغو مُعرضوّن» بغنی: عَن الغناء و الملاهی». )٩(‏ 


ص: ۴۴۶ 


۱- سوره جمعه (۶۲)» آیه ۱۱. 

۲-سوره لقمان (۳۱ آیه ۶. 

۳ سوره فرقان (۲۵) آیه ۷۲. 

۴- سوره حج (۲۲ آیه ۳۰. 

۵- سوره مومنون (۰)۲۳ آيه ۳. 

۶ سوره قصص (۲۸) آيه ۵۵. 

۷-احادیث شریفه این بخشی از بخار لاوا طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ۷۶ ص ۲۳۹ تا ص ۲۵۴ نقل شده است. 
۸- تفسیر القمق» طبع دار الکتاب الجزاثری» ج ۱ ص ۱۸۱. 

4- تفسیر القمق» طبع دار الکتاب الجزاثرق» ج ۰۲ ص ۸۸. 
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* و فى الخبر المُعتبر: «(و لین لا يَسْهَدُونَ الزّور؟ء قالَ: الغِناءُ و مَجالِسُ اللغو)». (۱) 
۴ و فی الخر الف و إذا سَمعوّا الغو آعرضوا عنه؟ قال: اللغژ الکذت و اللهژ و العا ): (۲) 


۵ و فى الخبر المعتبر: «(و من لاس من یشتری لَهُوَ الح ديث ليضل عن سبیل الله)» قال: الفاء و شرب الخمر و جَمیع الملاهی». 
۳ 


هس حو ‏ 


۶ و فی الصحیح» عن عاصم بن خمید. قال: قلت لأبى عَبِدِاللْهِ عليه السلام: «جعلت فداک إِنَى آرید أن أسألكك عن شیء أستجى 
منة» قال: «سل» قلتٌ: «فى الجنّه غتا2؟» قال: «إنَّ فى اجه شجرا مر الله ریاعها قَنَهْبٌ فتضرب تلك الشجره بأصواتٍ لم يسكع 
الخلاتق بمثلها سنا ثم قال: «هذا عوض لمن تک السَمَاع فى الذَّنيا من مخافه الله ...». (۴) 


۷ و فى الصحيح» عَن الحسن بن هاروٌنَ» قال: سَمِعتٌ أبا عبدالله عليه السلام يَقُولَ: ١الغِنَاءُ‏ یوت الفاق و يَعتَقَبُ المّقرَه. (۵) 


و شيخ صدوق رحمه الله در (خصال) از امام صادق عليه السلام روايت كرده است که آن حضرت عليه السلام فرمودند: غنا و 


آوازه خوانى سبب نفاق وفقراست. 


۸ و فى الصحيح» عَن أبى الرّبيع الشَّامىء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «سَيْلَ عن الشّطرنج و الر؟» قال: «لا تَقرَبهُمَااء قلتٌ: 
«فالتَاء؟» قال: رلا خير فيه لا تفعاوا ۰ (۶) 


ص: ۳۴۷ 


.۱۱۷ تفسیر القمق» طبع دار الکتاب الجزاثری» ج ۰۲ ص‎ -١ 

۲- تفسیر القمق» طبع دار الکتاب الجزاثری» ج ۲» ص ۱۴۲. 

۳- تفسیر القمق» طبع دار الکتاب الجزاثری» ج ۲» ص ۱۶۱. 

۴- تفسیر القمق» طبع دار الکتاب الجزاثری» ج ۲» ص ۱۶۹. 

۵- الخصالء طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۰۱ ص ۰۲۴ ح ۸۴. 
۶- الخصال» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۱» ص ۰۲۵۱ ح ۱۱۹ 
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4 و فی امول ف بن قاس غن ابي عبدالله عليه السلام» قال: «المُنَبجَمُ مَلعونْ و الکاهن مَلعَوٌنْ و السَّاجِرٌ مَلعون و 
الفح كلق ناو من آواها و ا كل کسها : کل شتا ۳۱۱ 


و شيخ صدوق رحمه الله در (خصال) از امام صادق عليه السلام روایت نموده است که آن حضرت فرمودند: منجم ملعونست؛ 
جادو گر ملعونست. زن آوازه خوان ملعونست» کسی كه او را جا دهد و از مزد كسب او بخورد ملعونست. 


٠و‏ فى الصَّحِيحء عن إبراهيم بن أبى البلاسد قال: 5 قلت لتأبى الکتن الاو عليه السلام: جات فذاک اد رجا من موالیک 
عِندَهُ جوار مات یتنآ ربع عَشَّرَ أل دنار و قد جَعَلَ لَك تاه ققال: الا حابجة لى فيها من الكلب و له مخت 
0 


١‏ فى الصحيح» َنِ الرانٍ بن الب قال: قلتٌ ضا عليه السلام: «إنَّ اعابت أ خبرنی: أن رخص فی الماع فَقَالَ: 
لَب الرندیق ما هکذا کان نما سای عن س تماع القناد؟ الم رجا آئى أا جعفر مت بن علي بن الکترین عليهم 
السلام كباله د ماع الا ؟ قال لَهُ: آخبرنی إذا جم الله تبازک و تحالی ‏ ین الکتق و الباطل عم هما يَكونٌ العّناء؟ قََالَ 
الرّجل: مع الباطل ال لَه أبوجعفّر عليه السلام: حسبک مد عکمت عَلى فیک ُھکذا کان ولی لَهه. (۳) 


1 و فى القوي كالضّحيح - على احقیق - عن تور بن تدعيدٍ عَن أبيه عن آمیرالمزمنین عَليه اللام» قال: «کثرة الإستماع إِلَى 
العنَاء تورث الققته. (۴) 


ص: FFA‏ 
١-الخصال»‏ طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 3 ص ۷ ج 2 
۲- قرب الاسناد» طبع مؤ سسة آل النيت عليهم السلام لإحياء التراث» ص ۵ ح ۱۹۵ 


۳ قرب الاسناد» طبع مؤ سسة آل النيكت عليهم السلام لإحياء التراث» ص ۲ح ۱۳۵۰ 
۴ الخصال» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 3 ص 6 ح 8 
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۳ س عن أبى بصین و محمد بن مُسلِم؛ عن أبى عبداله عليه اللام قال: د أبى» عن جَدّى» عَن آبائه عَلَيهمُ 
السلام» قال آمیزانمزمنین علیه انملام: «الغَاء ر نوخ OR: N‏ 


ا نک الك صت له ى استماع ١‏ الغناء!» فقال: ركذت ادیآ ین ده 3 رجا سل 


آبا جعقر عليه الگلام عن ذلک؟ ققال أَبُوجَعفر عليه السّلا-م: إذا م مر له ین الکتی و الباطل ا کون العْناء؟ فقال: مَعَ الباطل» 
فقال له بو جعفر؟: قد قضیت». (۲) 


و شيخ صدوق رحمه الله در (عیون آخبار الرضا عليه السلام) روایت کرده است که ریّان بن صلت گفت: من در خراسان روزی 
از امام رضا عليه السلام پرسیدم: ای آقای من» هشام بن ابراهيم عباسی از شما نقل کرد که به او اجازه كوش دادن به غنا را 
داده اید؟! حضرت فرمودند: زندیق دروغ گفته است» او درباره حکم شنیدن غنا از من سؤال کرد و من گفتم: مردی از امام 


کدام یک از آن دو می باشد؟ مرد گفت: غنا در جانب باطل هست» حضرت باقر عليه السلام فرمودند: در اين صورت تو خود 


حکم آن را گفتی. 


EE .۵‏ 0 دن - على 5 - عن 0 بن شليمان ا 0 بن سُليمانَ الطَانِكُ» و ال بن عبدالّه الشیبانی 


ص: ۴۴۹ 


۰ الخصال» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ۲« ص 0۱ ح‎ -١ 
.۳۲ عيون آخبار الرضا عليه السلام» طبع نشر جهان» ج ۲» ص 215 ح‎ -۲ 
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9 


جَعفَرَ بی محمد قال: نی أبى مد بن على قال: نی أبى عل بن الك ین قال: نی أبى این بن على» قالَ: 
حدتّنی أبى عَلِى بن أبى طالب عليه اللام» عن سول الله صَلَّى الله عليه و آله و سلّمء قال: ۱ 1 نی خا علیکم إستخفافاً لین و 
بیع الحكم و قطیعه الرحم و أن لر الق ر ان مزامیز و ا اناكم و لیس a‏ 


۶ عيون أخبار الرضا عليه السلام: دا الحاكم ول این بن أحمد البیهقی» قال: خد فا كيد بن کک الصولی: فال 
دنا عون بن مد الكندئء قال: ی هس ند أى اد وکا شتير الداع و يرب لكي ف 


3 


مالك الرضا عليه السلام عَنِ التماع؟ ال هل الججاز رَأٌَ فيه و َو فى عير الباطِل و الله أ ما سَمِعتٌ الله رل َو 
بو إذا مروا باللغو OS‏ 


۷ و فی الق كالصّحيح - عَلَى التُحقيقٍ - عَنٍ المَنصُورِيٌ» قال: نی عم أبى بو موسی عیتری بن بكر قال: ع دی 
الإمامٌ علق بن مُحَمّدِء قال: دَّتَنى آبی عن آبیه ی بن موسىء قال : نی ابی موی بن جعفر عليهم السلام قال: ة 
الت ادق عليه السلام: «فى وله تعالی: (قاجتیبوا الإجس من الآوثان و اجتنبوا قول الرور)» قال: الرّجس التَّطرَنجٌ و فول الرّو 
الغناء». (۳) 


۸ الأمالى للشیخ الطوسی: آخبرنا ابن بث بشرّاتَ» قال: أخبرنًا اا 9 محمد كيم عدم يد محمد بن ابراهیع بن 
رد | امن الْحَلوَانِنٌ» قال: د تنا علي بن بحر» قال: د تنا قتاده بن الفضل قال شمعت 


ص: ۴۵۰ 
-١‏ عيون آخبار الرضا عليه السلام» طبع نشر جهان» ج ۲ ص ۴۲ ح ۱۴۰. 


۲- عیون آخبار الرضا عليه السلام» طبع نشر جهان» ج ۲» ص ۰۱۲۸ ح ۵. 
۳- الأمالى لشيخ الطائفه رحمه الله» طبع دار الثقافه» ص ۹۴ ح ۵۷۵. 
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هشامِنٌ الغاز بُح ّث عن آبیه عن ده رَبيعَة» قال: میمعت أبا مالک صاحت رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله و سلم يقول: 
«يكوٌنٌ فى أمّتى الحَسَفُ و المح و لَف» قال: قلنا: «يا رَسُولَ الله! بم؟» قال: «باتخاذهم القَينَاتِ و شربهم الحُمُورَ. (۱) 


9 دم اج > عن آبی بكر الخضویی» عن آحدجما؟ قالَ: «الناءُ غش الفاق و شراب مفتاخ کل شر و دی الخمر كعايد 
تن مُكَذّبُ بکتاب اله لو صَدَّقَ کتاب الله رم حرام الله». (۲) 


۳۰ . و 8 فى لسن كالصّحيح داعلى اللحقيق - ؛ [و فى سكو أخرى فى الصّحيح] عن عبدالأعلی قال: سأب جَعفر بن ميك 
عليهما السلام عَن قول الله روج ل: (قاج جوا اج مِنَ الأوثانٍ وَ اجتتبوا قول الژور6؟» قال: لّجس من الأوثانٍ سنج و 
ول الرّور العاف قلْ: وف ا عرق ل (و من الاس من شتری لهو الخد مت قال «منه الا 


وه 


.١‏ رق لسع عن عمّاد بن عُُمانَ» عن أبى عَبدالله عليه السلام» قال: «سَأْلتهُ عن قول الرُور؟» قال: «ينة قول بل دی 


(® Ee يُعْنّى‎ 


۲ الق كاله التحقق - عن الفضل الهَاشَمی عن تعفن مشیخته عن آبی عاك علیه السلام قال: ٠ا‏ ما 
.و فى وی نمی عن بَعض مَشیخته» عن أبى عب : م 
نقح آعم آن نی على نالك می سیخ إلا 


ا 
أن 


۳ فقه الرضا عليه السلام: كسب لمعنه حرا و اعلم أنَّ الغناءِ میا قد وَعَردَ الله علیه الا فى قَولِهِ: (وَ من ناس من يَسْتّرى 


ُو الحديث یل عن سبي 
ص: ۴۵۱ 


- الأمالى لشيخ الطائفه رحمه الله» طبع دار الثقافه» ص ۳۹۷ ح ۸۸۲ 
۲- علل الشرائع» طبع المكتبه الداوری» ج ۲ ص ۴۷۶» ح ۳. 
۳- معانی الأخبار طبع دفتر انتشارات اسلامی» ص ۸۳۴۹ ح ۱. 
۴- معانی الأخبار طبع دفتر انتشارات اسلامی» ص ۸۳۴۹ ح ۲. 
۵- المحاسن» طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۲ ص ۸۳۷۵ ح ۱۴۴. 
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ص: ۴۵۲ 
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FAY ص:‎ 
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ص: عمع 
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ص: ۴۵۵ 
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و در (جامع الأخبار) از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم روايت شده است كه آن حضرت صلى الله عليه و آله و سلم 
فرمودند: برانگیخته می شود صاحب طنبور روز قيامت و او سياه روی است و به دست او طنبوری است از آتش و بر بالای سر 
او هفتاد هزار فرشته اند بدست هر یک گرزیست که میزنند سر او را و برانگیخته می شود صاحب غنا و خوانند گی از گور 
خور گور و کر و گنگ و برانگیخته می شود زنا کننده مثل این و صاحب نی مثل ابن و صاحب دف مثل این. 


می گویم: از مجموع آیات شریفه و احادیث صحیح و کالصحیح و روایات مؤيّد آن ها که ذکر شد - که حجت هائی شرعی 
می باشند - حرمت غنا و قباحت آن در نزد رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم و اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام 
آشکار شده و کذب کلام ابن عربی آشکار می شود. 


[در نقل برخی از فتاوای علمای کرام ایّدهم الله تعالی] 


ملكي س ملا حبیب الله شریف کاشانی رحمه الله - بعد از ذکر حديث مجعولی که در کلام ابن عربی آمده است» می 


فرماید-: 


بينناء على الظاهر». (۱) 


«... و بالجمله: النصوص فى ذلكك | آی: فى حرمه الغناء] کادت تبلغ التواتره و هی مع ذلک مطلقه» و لا ريب فیه». (۲) 


ص: ۴۵۶ 


۱- ذریعه الاستغناء فی تحقیق مسأله الغناء» مر کز احیاء آثار الملا حبیب الله الشریف الکاشانی رحمه اه ص ۱۳۵. 
۲- ریاض المسائل طبع موشسه آل البیت علیهم السلام لإحياء التراث» ج ۸ ص ۱۵۶. 
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و استاد فقهاء و مجتهدين شيخ اعظم انصارى رحمه الله: 

... الغناء لاخلاف فى حرمته فى الجمله» و الأخبار بها مستفيضه و ادعى فى الإيضاح تواترها ...». (۱) 
و آيت الله سيد ابوالقاسم خوئی رحمه الله: 

«... لا حلاف فى حرمه الغناء فى الجمله بین الشیعه ...». (۲) 

و علامه كبير آيت الله سید محمد رضا موسوی گلپایگانی رحمه الله: 


... لا خلاف بين الأصحاب فى تحریم الغناء» بل فى الجواهر الاجماع بقسمیه عليه بل قد ادعی التواتر فى الاخبار الداله على 


حرمته ...». (۳) 

و غلامه. كبر شید غبك الاعلی سبزواوی رة الله 

«فعل الغناء و استماعه حرام؛ و لا فرق فى حرمته بين وقوعه فى قراءه أو دعاء أو رثاء و غیرها». (۴) 
و فقيه کبیر مرجع تقلید فقید حضرت آیت الله میرزا جواد آقا تبریزی رحمه الله: 

الا اش سره الع ف الما و سل عله ارات ال الوا ركه ین 

و علامه حلی رحمه ال 


«حرام است تجارتی که مشتمل بوده باشد بر وجه قبیحی؛ و آن ينج مورد است: ... دوّم: آنچه قصد شده باشد به آن [فعل] 
حرامی را؛ مثل آلات لهو - از قبیل: عود» و بربط» و طنبور» و قمار» و بت و صلیب - ... چهارم: آنچه فى 


FAV ص:‎ 


.۱۴۱ كتاب المكاسبء طبع منشورات دار الذخاثر ج ۱ ص‎ -١ 

۲- مصباح الفقاهه (المکاسب)؛ بی جاء ج ۱ ص ۳۰۴. 

۳ كتاب الشهادات» بی جا» ص ٩۱‏ 

۴- جامع الاحکام الشرعيه» طبع مؤسّسه المنار» ص ۲۶۵ م ۱۲. 

۵- |ٍرشاد الطالب الى التعلیق على المکاسب. طبع موسّسه اسماعيليان» ج ۱ ص ۱۷۴ 
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نفسه حرام است؛ چون عمل [و ساخت] صور مجشمه و غناء؛ و اعانت ظلمه در امر حرام؛ و نوحه كردن به باطل». (۱) 


دراين جا مناسب به نظر مى رسد که بخشى از بيانات و رهنمودهای رهبر كبير انقلاب نسبت به رسانه صدا و سيما اشاره 


گردد: 


«دستگاه رادیو و تلویزیون بايد آموزنده باشد و به جوان های ما قدرت نیرو بدهد. نباید طوری باشد که ده ساعت موسیقی 
پخش کند و نیرومندی جوان های ما را به یک حالت خمار و خلسه تبدیل کند ... موسیقی با ترياكك فرقی ندارد» هر کدام به 
نحوی خلسه می آورد ... موسیقی را حذف كنيدء نترسید از اين که به شما بگویند کهنه يرست شده اید باشد ما کهنه پرستیم. 
این کلمات نقشه است براض این که شما را از کار جدّی عقب بزنند. ابن که می گویند: اگر موسیقی در رادیو و تلویزیون 
نباشدء آن ها می روند از جای دیگر موسیقی می گیرند» عذر نیست. بگذار بروند. آيا اين جهت موجب می شود که ما به آن 
ها موسیقی تزریق کنیم؟ ما به آن ها خیانت کنیم؟ موسیقی خیانت به یک مملکت است» خیانت به جوان های ماست. موسیقی 
را به کلی حذفش كنيد و به جای آن مطالب آموزنده به جامعه تحویل دهيد ...؛ جوانی که عادت کرد روزی چند ساعت را با 
موسیقی سر و کار داشته باشد» از مسائل جدی زند كن به طور کلی غافل من شود به موسیقی عادت می کند. همان طوری که 
به مواد مخدر عادت می کند. کسانی که به مواد مخدر عادت می کنند دیگر نمی توانند یک انسان جدی باشند که بتوانند در 


مسائل سیاسی فکر کنند. موسیقی فکر انسان را طوری می کند که دیگر نتواند در غير محيط و شهوات فکر کند». (۲) 
۳ هنكام غائط و بول كردن رو به قبله بودن جایز است! 
قال: «[أقوال الفقهاء فى آداب الاستنجاء و دخول الخلاء] و اختلفوا من هذه الاداب 


ص: ۴۵۸ 


۱- ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الایمان؛ طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی؛ ص ۱۸۶ تا ۱۸۷. 


۲ راز موسيقى» سعید رمزی» طبع نشر يوسف فاطمه علیها السلام ص ۱۱۵ تا ص ۱۱۷ به نقل از صحيفه امام. 
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فى استقبال القبله بالغائط و البول و استدبارها فكانوا فيها على ثلاثه مذاهب فمن قائل إلى أنه لا يجوز استقبال القبله الغائط أو 
بول أصلا فى أى موضع كان و من قائل إنه يجوز ذلكك باطلاق و به أقول و التنزه عن ذلكك أولى و أفضل و من قائل إنه يجوز 
ذلك فى الكنف المبنيه و لا يجوز فى الصحاری ...». (۱) 


می گویم: 
احاديث شريفه: (۲) 


E‏ ايم و و ملاغه قال له أبوعنيفه: ديا لام ا لیکو فقال: اجب فة المساجي و شطوط 
الأنهار و مَسَاقطً الثُمار و مَنازل الال و لا تستقبل القبلة بغائط و لا بتول و ارفع تُوبكك و ضع عبت شِئتٌ». (۳) 


". و فی احبر المُعتبر: عن مُحكدِ بن بحیی» - باسناده رف - قال: یل بو الخسر عليه السلام: «ما عد الغائط؟» قال: «لا تسكقبا 
لله وَ لا تستدبرهاه و لا تستقبل ایح و لا ستدبرگا». (۴) 


2 


و رواه الشيخ فى الصحیح» عن ابن أبى عمیر» عن عبدالحميد بن أبى العلاء - أو غيره رفعه -» قال: سئل الحسن بن على؟ ...» 
E‏ 


ص: ۴۵۹ 


.۵۰۰ الفتوحات المکته. طبع دار صادر» ج ۱. ص ۳۸۵؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ۵ ص‎ -١ 

۲- احاديث شريفه اين بخش از «وسائل الشیعه» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث ج ۰۱ ص ۳۰۱ تا ص ۳۰۳و 
«مستدركك الوسائل» طبع مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ۱ ص ۲۴۶ تا ص ۲۴۷ نقل شده است. 

*- الكافى» طبع دار الكتب الاسلامیه» ج ۳ ص ۱۶ء ح ۵. 

۴- الکافی» طبع دار الكتب الاسلامیّه. ج ۳ ص ۸۱۵ ح ۳. 

۵- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الاسلامیه» ج ۱ ص 7۶ ح ۶۵ و ص ۱۳۳ ح ۸۸. 
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و رَوَاهُ مد بن ی بن الحسين مُرسلاه قال: یل الکسَنْ بنْ علي عليه السلام ...» ثم د كر مِثلهُ. (۱ 
و روا فى المُقنع مُرسَلا عن الرّضًا عليه السلام مِثلُ. (۲) 


۳ و فی القَوىٌ كالصّحيح - عَلَّى الحقیق - عَن الخترین بن ید تن الصَّادِقِء عن آبائه علیهم السّلامء نا صلى الله عليه و 
آله و سلم قال - فى حدیث المَناهى-: «إذا حلمم الغائط فتَجتُوا القبلة». (۳) 


و در (فقيه)» از حسين بن زيد روايت كرده كه آن حضرت عليه السلام» فرمود: حضرت رسول صلی الله عليه و آله و سلم در 
حديث مناهى فرمود: «زمانى که داخل شديد به غايط کردن» يس از قبله اجتناب کنید» و نهی نموده آن حضرت صلی الله عليه 
و آله و سلم از استقبال قبله با بول و غايط». (۴) 


۴ و فى الخبر کالصحیح: قال: «و ھی رسوّل الله صلی الله عليه و آله و سلم عَن استقبال القبله ببؤل أو خائط». (۵) 


۵ و فی القَوىٌ كالصّحيحء عن عیتی بن عَبدالله الهاشمئء عَن أبيه» عَن جده عَن عَلِى علیه اللام» قال: قال الى صلی الله عليه 
و آله و سلم:«ذا حلت المخرج فلا تستقبل القِبلّ و لا تستدبرا و لکن شَرْقَوا أو غَرَبُواء. (۶) 


و در (تهذیب) از هاشمی روایت کرده که آن حضرت عليه السلام» فرمود: «زمانی که داخل شدی به مخرج» يس روی و يشت 


به قبله نکن و به طرف مشرق و مغرب باش». (۷) 


ص: ۴۳۶۰ 


.۴۷ ص 7۶ ح‎ ١ من لا بحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج‎ -١ 
.۲۰ المُقنع» طبع مؤسّسه الامام الهادی عليه السلام» ص‎ -۲ 

۳- من لا بحضره الفقیه طبع دفتر انتشارات اسلامى ج ۴ ص ۴ ح ۴۹۶۸. 
۴- قانون الاسلام طبع نشر اکرام» ص ۳۸۰. 

۵- من لا يحضره الفقیه طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۱ ص ۰۲۷۷ ح ۸۵۲ 
۶- تهذیب الأحكام» طبع دار الکتب الاسلامیه. ج ١‏ ص ۲۵ ح ۶۴. 


۷- قانون الإسلام» طبع نشر اکرام» ص ۳۸۰ 
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۶ و فى الصحیح» » عن عبدالعمید بن أبى العلاء - أو غیرو رَفَعَهُ - قال: یل الِحَسَنٌ بن علي عليهم السلام: «ما عد الغائط؟» قال: 
الا تستقیل القبلة و لا ستدبرگاء و لا ستقیل الذي و لا دبرا (۱) 


1 ال ا نيا ها ل يل دن تر الح كل يداه 
لَك 0 


و روا البرقی فى المحاسن: ف المح EE‏ فال وقول اش ص ي ف علیه و الوت لقم تال مت زا 
القبله نم د كر فَانحَوَفٌ عنها إجلالاً لِلقبله و تعظيماً ها لّم : قم من مقعده دک عتی بر لَهُ. (۳) 


ام الاسلام: و عنم علیهم السّلام: «أنَّ ول الله حلی الله عليه و آله و سلم نی ین استقبال القِبلهِ و استدباژها فى حال 


الحَدََتْ و ر اليل (۳) 


٩‏ البحاژ: عن العلل لِمُحَمّدِ بن عَلِىٌ بن إبراهيم القمی» قال: دول عذ من دود الشاده هر الابعكاة و هر اعل عقر لايد رك 
ل الي I‏ 


۱-۰ ۳ 


ص: ۴۶۱ 


.۶۵ ص ۲۶ ح‎ ١ تهذيب الأحکام طبع دار الكتب الإسلامیه» ج‎ -١ 

۲- تهذيب الاحکام طبع دار الكتب الاسلامیه» ج ١‏ ص ۳۵۲ ح ۱۰۴۳. 

واي راحب 0( ١‏ ص 5ش ح ۸۲. جح ی و الك عام رح لديم ززكل اين : 
حدیث می نویسد: أقول: اصَدرٌ الحدیث غيرُ صربح فى المنافاء إإحتمال انتِقالٍ دیک الكنيض یه على تلك الحال أو كونه غیر 
ملک له و الأول تة تغییره إِما لقرب العهد أو عم الامکان أو دیق الب وله أو لامکان انوس مع الانحراف عن 
له أو یم الحاجه اه لزجود غیره أو حو ذلك مد ضرق ین القبله و البح ببالتُحريم و لکراهه بو خرتهالقبلهز 
شرفها بشروزه و عل الأصحاب و زياةة صوص و المبالعهوَ مدید و الاحیاط و عبر ذلک و يأتى أيضاً ما 9 
ذلك: و الله عم 

۴- دعائم الاسلام و ذکر الحلال و الحرام طبع موشسه آل البیت علیهم السلام ج ۱ ص .٠١6‏ 
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ا عقر القبلة بل و لا بر ر و الولو فى ذلكك أ الک أعظم یه اله فى أَرضه و أجل رة و لا تستقبل بالعُورَتَين 
اقب ول لطي آنه ر وجيت له قال: و لا مسقي لیخ لين إحداهما أن البح رد البول كنيب الوب و 
با لم يَعلّم الرَّجُل ی ذلک أو لم بیجد ما بغ و الله الي أن مع الژیح ملكا لا یستقبل بالعورو». (21 


۰ موالی اللالی: عن قهر الفتقفین» عن اللي صلی الله عليه و آله و سلم: «إذا جلم خد کم عَلَى حاجه فلا نستقبل القبلّه وَ لا 
یستدبرها و لكنّ شَرْقُوا أو عَرَبُواء. (۲) 


١و‏ فیه: عَنهُ عن علی عليه السلام أنه قال: «إذا خلت المخرخ فلا 7 تستقبل القبله و لا تستدبرها و لکن شَرّقَوا أو عَرَيُواء. (۳) 


۲. ید فضل اله راون فی توادره ا عن مُحَمَّدِه عن موی بن جعفره عن آبائه علیهم السّلام؛ عن رَسُولٍ ال 
صلی الله عليه و آله و سلم: اه هی أن بول لول و قَرجَهُ باد للقبله». (۴) 


احادیث اهل سنت: 


.١‏ عن أبى ابوب الانصاری, قال: قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم: «ذا نیتم الخلاء فلا تستقبلوا القبلَ بعائط و لا بول و 
لا تستدبژوهاه و لک شَرْقُوا أو غربواه. قال أبو آبوب: «فْقدمتا الشَّامَ فوجدنا مراحيض قد بيت حو الكعبه قتنعرف عنها و تَستَغْفرْ 


الله وخا )®( 


ls 


احيهان اران طبع دار إحياء التراث العربی» ج /الاء ص ۱۹۴ ح ۵۳. 

۲- عوالى اللثالى» طبع دار سيد الشهداء عليه السلام للنشر» ج ۲ ص ۱۸۱ ح ۴۴. 

۳- عوالى اللثالی؛ طبع دار سید الشهداء للنشر» ج ۲» ص ۱۸۱ ح ۴۵. 

۴- النوادر» طبع دار الكتاب» ص ۵۴ الجعفريّات عليه السلام» ص ۱۳. 

۵- العُمده فى الأحكام فى معالم الحلالل و الحرام» طبع دار الكتب العلميّه ص ۳۰ ح ۱۲. و حافظ عبدالغنى بن عبدالواحد 
مقدسى جماعيلى - م 200 ه.ق - بعد از ذكر حديث مى نويسد: «الغائط: الموضع المطمئن من الأرض» كانوا ينتابونه للحاجه 
فكنُوا به عن نفس الحديث راهيّة لذكره بخاص إسمه؛ و المراحيض: جمع المرحاض, و هو المغتسلء و هو أيضاً كنايةٌ عن 
موضع التخلی». و در حاشیه صفحه ۱ آمده است: أخرجه البخاری فى كتاب الوضوء و فى كتاب الصلاه و لم یذ کر «بغائط و 
لا بول»؛ و ذ کرها مسلم فى کتاب الطهاره كما آخرجه أبو داود و الترمذی و النسائی و ابن ماجه فى کتاب الطهاره؛ و الدارمی 
فى کتاب الوضوء؛ و مالک فى کتاب النهی عن إستقبال القبله؛ و آحمد. ج ۲ ص ۲۴۷ ۲۵۰ واج ۳ ص ۱۲ ۰۱۵ ۳۶۰ ۴۸۷ و 


ج ۴ ص ۰ ۰۱۹۱ وج ۵ ص ۰۴۳۱۴ ۴۱۵ و غيرها وج ۶ ص ۴۳۰۶؛ و الطیالی حديث ۶۵۴ . 
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0 عن سهل بن حنیف» أن ای صلی الله عليه و آله و سلم؛ قال: 
آله و سم بغرأ علیکم القلام و کم بقلات: لا تَحلِقُوا بير اه و إذا تیم فلا تستقبلواالقبله و لا تستدبرژهاه و لا تستنجو 
1 ببعره!. (۱) 


۳ و عن رجل من الأنصان عن أبيه: «أنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله و سلم نهُی أن تستقبل القبلتین ببول أو غائط». (۲) 


ا E‏ ا ا 


بستقبل شیم من من القبلتين فى الغائط و الْبول». (۳) 


۵ و عن سهل ابن سعدء قال: قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم: «إذا دعب أ كم الخلاء فا بستقبل القبلة و لا 
یستّدبرها». (۴) 


۶ و عن أبى هریره» قال: قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم: «من لم ستقبل القبلة و گم بستدبرها فى الغاقط كيب له حَسَئَة 


و مُحی عنه سَينَها. (۵) 

[در نقل برخی از فتاوای علمای کرام ایّدهم الله تعالی] 

علامه فقير کبیر حضرت آيت الله سيد محمد کاظم طباطبائی یزدی رحمه ال: 
«یحرم فى حال التخلی استقبال القبله و استدبارها بمقادیم بدنه و إن 

ص: ۴۶۳ 

۱- مجمع الزوائد و منبع الفواند» طبع منشورات دار الکتاب العریی» ج ۱ ص ۲۰۵. 
۲- مجمع الزوائد و منبع الفواند» طبع منشورات دار الکتاب العریی» ج ۱ ص ۲۰۵. 
۳- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الکتاب العربی» ج ج ۰۱ ص ۲۰۵. 


۴- مجمع الزوائد و منبع الفواند» طبع منشورات دار الکتاب العریی» ج ۱ ص ۲۰۵. 
۵- مجمع الزوائد و منبع الفواند» طبع منشورات دار الکتاب العریی» ج ۱ ص ۲۰۶. 
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أمال عورته الى غيرهماء و الأحوط ترك الاستقبال و الاستدبار بعورته فقط و إن لم يكن مقاديم بدنه إليهما Os:‏ 
می كويم: در حواشى فقهاى کرام ابّدهم الله تعالى بر العروه الوثقی مخالفى در اين مسئله پیدا نشد. 


«... يحرم على المتخلی استقبال القبله و استدبارها حال التخلّى» و يجوز حال الاستبراء و الاستنجاء و إن كان الأوحط استحبابا 
الت رک» و لو اضطدً إلى أحدهما فالأقوى التخيير» و الأولى اجتناب الاستقبال». (۲) 


می كويم: در حواشى فقهاى كرام ايّدهم الله تعالى بر منهاج الصالحين مخالفى در اين مسئله پیدا نشد. 

و علامه ابن فهد حلی رحمه ال: 

«و يحرم عليه استقبال القبله و استدبارها بفرجه حاله التخلی». (۳) 

و علامه محمد بن حسن اصفهانی معروف به فاضل هندی رحمه الله: 

«و يحرم عليه حين التخلی وفاقاً للمشهور استقبال القبله بمقادیم البدن لا بالفرج خاصّه و استدبارها بالمآخير مطلقاً ...». (۴) 
وملا محمد مهدی نراقی رحمه الّه: 


«ه ركاه کسی به بيت الخلا رود از جهت قضای حاجت ... حرام است در آن حال» رو به قبله و يشت به قبله نشستن؛ خواه در 


صحرا باشد یا در با باشد 
ص: ۳۶۴ 

۱- العروه الوثقى» طبع المطبعه ستاره» ج ١‏ ص ۲ م ۱۳. 
۲- منهاج الصالحين» طبع نشر مدینه العلم» ج ۱ ص ۲۱ 


۳- الرسائل العش انتشارات کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی رحمه الل ص ۱۳۹. 
۴- کشف اللثام و الابهام عن قواعد الأحكام؛ طبع دفتر انتشارات اسلامی؛ ج ۱» ص ۲۱۵. 
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و خواه به بدن يا عورت هر دو باشد يا به یکی از آن ها باشد. و سنت است نشستن رو به مشرق يا مغرب». (۱) 
و علامه محقّق شيخ یوسف بحرانی رحمه الله معروف به صاحب حدائق: 

... و يجب الاستقبال فى فرائض الصلاه مع الامکان ... و يحرم فى حال التخلی على المشهور ...». (۲) 

و علامه محقق فقیه کبیر شيخ محمد حسن نجفی رحمه الله معروف به صاحب جواهر: 

«و يحرم استقبال القبله و استدبارها عینا أو جهه و المرجع فیهما العرف ...». (۳) 

و علامه محمّق سید على طباطبائی رحمه الله مشهور به صاحب ریاض: 


«و يحرم عليه حين التخلی؛ أو مطلقا و لو حال الاسنتجاء على الأسحوط كما فى الخبر استقبال القبله بمقادیم البدن خاصه أو 
الفرج أيضا على الأحوط و استدبارها بالمآخير مطلقاً و لو كان فى الأبنيه على الأشبه و عليه الأکشر بل على الخلاف و العُنيه عليه 
الإجماع». (۴) 


[در نقل برخى از فتاواى عُلماى اهل سنّت] 

عالم بز ركك اهل سنّت ابوحامد محمد بن محمد بن محمد غزالى - م ۵ .ه.ق-: 

مداق آداب قفا انشا تمه و هی أن ,ىلا حاذى ها القبله اسالا و ادارا فا 

ص: ۴۶۵ 

۱- تحفة رضويّه عليه السلام» طبع بوستان کتاب» ص ٩‏ تا ص .٩۴‏ 

۲- الحداثق الناضره فى أحكام العتره الطاهره عليهم السلام» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۶ ص ۴۲۳. 
۳- جواهر الکلام فى شرح شرائع الإسلام؛ طبع دار إحياء التراث العریق» ج ۰۲ ص ۷ 


ع رياض المسائل» طبع مؤسسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج 3 ص 4۲ 
۵- الوجيز فى فقه الشافعق طبع شر كه دار الأرقم بن أبى الأرقم ج ۰۱ ص ۱۲۴. 
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و عالم بز رگ اهل سنت حافظ تقی الدین ابن دقیق العید - م و 


«عن أبى یوب الأنصاری قال: قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم: «إذا أتيتم الخلاء فلا تستقبلوا القبله بغائط و لا بول و لا 
تستدبروهاه و لکن شرقوا أو غربوا». قال آبو أيُوب: «فقدمنا الشام فوجدنا مراحیض قد بنيت نحو الکعبه فننحرف عنها و نستغفر 
الله عزوجل». الکلام عليه من وجوو: ... الثالث: الحدیث دلیل على المنع من استقبال القبله و استدبارهاء و الفقهاء اختلفوا فى هذا 
الحکم على مذاهب: فمنهم من منع ذلك مطلقأ على مقتضی ظاهر هذا الحدیث. و منهم: من آجازه مطلقاً ... و منهم: من فزق 
بن الصحاری و بیان قم فی الصحاری و أجاز قی بیان .... (۱) 


۴ نماز جمعه بر مسافر واجب است 


قال: «(وصل فى فصل فیمن تجب عليه الجمعه) [شروط الجمعه] اتفق العلماء على آنها تجب على من تجب عليه الصلوات 
المفروضه ثم زادوا آربعه شروط اثنان متفق عليهما و اثنان مختلف فيهما فالمتفق علیهما الذ کوره و الصحه و آنها لا تجب على 
المرآه و المریض و الاثنان المختلف فیهما المسافر و العبد فمن قائل إن الجمعه تجب على المسافر و به أقول و تجب على العبد 
فللعبد أن يتأهب فان منع سيده فیکون السید من (الّذِينَ يصون تن سَبيل الله) (۲) و من قائل إنه لا يجب علیهما و قد ورد خبر 
متکلم فيه إن الجمعه واجبه الا على آربعه عبد مملوكك أو امرأه أو صبی أو مریض و فى روایه أخرى الا خمسه و ذكر المسافرا. 
زر 


ص: ۳۶۶ 
-١‏ إحكام الأحكام شرح عمده الأحكام؛ طبع مكتبه السلّه» ص ٩۷‏ تا ص ٩۸‏ ذيل ح ۲. 


.۱۹ سوره أعراف (۷)» آيه ۴۵؛ سوره نبي الله هود على نبینا و آله و عليه السلام (۰)۱۱ آیه‎ -١ 
.۴۷ الفتوحات المكيّه. طبع دار صادرء ج ۰۱ ص ۴۵۸؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ۷ ص‎ -۳ 
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می گویم: 
احاديث شريفه: (۱) 


.١‏ فى الصّحيح المستفیض, عَن زُرَارَهِ بن أعيّنَ» عَن أبى جعفر الباقر عليه السلام» قال: (إنّما فَرَض الله عَرَّوَجَل عَلَى الاس مِنّ 
لمعه ی الجفعه سا و نَلائِينَ لاه نها صلا واجدّةٌ رصا الله عَزَوَجَل فى جماعه و هی الجمعه و وَضَعَها عن تسته عن 


الد لصَّغير و ا لکبیر وَ اك لمجنون وَ المسافر وَ العبد و المَرأِ و المريض و الاعمی و من كان علی رَأس فرسشخین». (۲) 
و روا الكلَينقٌ؛ وَ الشَّيحٌ؛ (۳) و الصدوق فى الأمَالىء (۴) و الخضال؛ (۵) فى الصحيح» عن زَرَارَةَ مثله. (۶) 


و در (کتب اربعه) و در (امالى) و (خصال) از زراره روايت كرده اند كه حضرت باقر عليه السلام فرمود: «خداوند فرض و 
واجب كرده به مردمان در اثناى یک هفته سی و ينج نماز و از آن سی و ينج نماز» یک نماز را با جماعت فرض و واجب 
كرده و آن نماز جمعه است. و وجوب آن از نه نفر برداشته: از صغیر» و از مرد پیر» و از دیوانه» و از مسافر» و ازغلا-م زر 


خرید. و از زن» و از مریض» و از مرد کور و نابیناه و از کسی که زیادتر از دو فرسخ باشد بر محل نماز جمعه». (۷) 


ص: ۴۶۷ 


-١‏ احادیث شریفه اين بخش از «وسائل الشیعه» طبع مؤسّسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث» ج ۷ ص ۲۹۵ تا ص ۱۳۰۲ و 
«مستد رک الوسائل» طبع مؤسّسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث» ج ۶ ص ۵ تا ص ‏ نقل شده است. 

۲- من لا بحضره الفقیه» طبع دفتر انتشارات اسلامی؛ ج ۱» ص ۰۴۰۹ ح ۱۲۱۹. شيخ محّد بن الحسن الحرٌ عاملی رحمه الله بعد 
از نقل اين حديث می نويسد: أقول: «المُرادٌ بمن كان على رس فرتخین من كان فى اول الفرت خ الا فيكو علی رَس 
بي وى توقاي لمارا فى اب 1 

۳- تهذيب الأحكام, طبع دار الكتب الاسلامیه ج ۳ ص ۲۱ ح ۷۷. 

۴- الأمالى للشيخ الصدوق رحمه الله طبع مكتبه کتابچی» ص ۳۹۰ ح ۱۷. 

۵- الخصالء طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۲» ص 4۴۲۲ ح ۲۱. 

۶- الکافی» طبع دار الكتب الاسلامیّه. ج ۳ ص ۴۱۹ ح ۶. 


۷- قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص ۵2۲۵ 


www.ebnearabi.com 


. و فى الضیح عن أبى بصيرء و مد بن مُسلِم؛ جميعاً عن أبى باه عليه اللام قالَ: «إنَّ الله ول قَرَض فى كل سَبِعَهٍ 
الل اک 
الصَبیَ». (۱) 
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و رو المُحَقَّقُ فى المعتبر مُرسلا إلا أنه قال: «فی كل آأسیوع». (۲) 
محمّد بن الکسن, فى الصحیح» عن أبى بصيرء و مُحَمَّدٍ بن مُسلم مثله. (۳) 


و در (كافى) و (تهذيب) از ابوبصير و محمد ابن مسلم روايت كرده اند كه حضرت صادق عليه السلام فرمود: «خداوند در هر 
هفته سی و ينج نماز فريضه قرار داده و بر آن نماز از اطراف حاضر شوند مگر ينج نفر كه حضور بر ايشان واجب نيست مريض 


و عبد زر خريد و مسافر و زن وصغير). (۴) 


وی ا ره عن أبى عبدالّه عليه السّلام - فى حدیت - قال: «الجُمعَةُ واج على كل أَححدٍ لایر لاس فیها 
الا مت المرأةٌ و العمل و ک و السافر و العریض و السَبیْ». (۵) 


و در (تهذیب) از منصور روایت کرده که حضرت صادق عليه السلام فرمود: «نماز جمعه واجب است بر جمیع مردمان و 


معذور نمی شود در ترک آن هیچ كس مگر ينج نفر: زن و غلام و مسافر و مريض و صغیر». (۶) 


۴ و فى الصّحيح - علی الشحقيق ‏ عن العلاء بن فضیل عن أبى عبدالله عليه اللام» قال: اليس فى السَفَرِ جع و لا آضخی و 
لا فطر». (۷) 


ص: ۴۶۸ 


.١ الکافی» طبع دار الكتب الاسلامیه. ج ۳ ص ۴۱۸» ح‎ -١ 

۲- المُعتبر فى شرح المُخْتّصَرء طبع موسسه سيد الشهداء عليه السلام» ج ۲ ص ۲۷۴. 
۳- تهذيب الأحكام, طبع دار الكتب الاسلامیه ج ۳ ص ۸۱٩‏ ح .۶٩‏ 

۴- قانون الاسلام» طبع نشر اکرام» ص ۵۲۵. 

۵- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الاسلامیه ج ۳ ص ۲۳۹ ح ۶۳۶. 

۶- قانون الاسلام» طبع نشر اکرام» ص ۵۲۵. 

۷- المحاسن؛ طبع دار الکتب الاسلامیه» ج ۲» ص ۰۳۷۲ ح ۱۳۶. 
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۵. ای الف الو لقن تین اش بن عَلِيَ الق فى كتاب العَرُوس: پاسناده لاو عن ان جعفر عليه اللام قال: 
رض الله علی الاس من الجمعه ای المعو مسا و تلائین ص لاء منها ص لا واحه فرص ها فى جماعه وَ هی الجْعهُ وَ وَضتها 
غن الّسعه عن السَغیر و الکبیر و المجِنُونِ و القسافر و العبد و المريض و العرأه وَ الأعممى و من کان عَلى رس فرسخین و رُوىَ 
كان المجون الاعرخ». )١(‏ 


و رَوَاُ قّه الاسلام رَحمه الله فى الکافی: فى الصحيح» عن زرّارهه عن آبی جعفر عليه السلام مثلهٌ. (۳) 
۶ و عَن عَلِيَ عليه السلام» آنه قال: اليش على المُسافر جْمُعَة). (۴) 


۷ و عَن جعفر بن مُحمْدٍ عليهما السلام. أنه قال: نی رَسُول الله صلی الله عليه و آله و سلم بخمس و ثَّلاثِينَ صلا فى کل سَبعَهٍ 


یام صَلاةٌ منها لا يسع أحدا أن يلف غنها الا حمسة الَمرأ وَ الب و المُسافِرُ و المريض و المملوكك». (۵) 


می كويم: از تمامى احاديث شريفه صحيحه و روايات مؤرّد آن ها عدم وجوب نماز جمعه بر مسافر برداشت می شود و از 


اساس بنیان کلام ابن عربی را نابود می کند. 

[در نقل برخی از فتاوای علمای کرام ایّدهم الله تعالی] 

فخر شيعه علامه شيخ محمّد بن محمّد بن نعمان عکبری بغدادی مشهور به شيخ مفید رحمه الله: 
... و تسقط صلاه الجمعه مع الامام عن تسعه: الطفل الصغیر؛ و الهرم 

ص: ۴۶۹ 


.۱۳۶ المحاسن» طبع دار الكتب الإسلامیّه» ج ۲» ص ۳۷۲ ذيل ح‎ -١ 

۲- كتاب العروس» طبع من التراث الشیعی» ص ۴۴ ح ۶۱. 

۳- الكافى؛ طبع دار الكتب الإسلامیه ج ۳ ص ۴۱۹ ح ۶. 

۴- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام» ج »١‏ ص ۱۸۱. 
۵- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام» طبع مؤسشه آل البيت عليهم السلام» ج »١‏ ص ۱۸۱. 
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الکبیر: و المرأه» و المسافر» و العبد. و المريض» و الأعمى, و الأعرج» و من كان منها بالمسافه على أكثر من فرسخین». )١(‏ 
و شيخ طائفة محف امامّه شيخ طوسى رحمه الله: 

«و يسقط فرض الجمعه ... عن المسافر ...». (۲) 

و نيز شيخ طوسى رحمه اللّه: 

اندو لس على الما اک اله ولا ما امش ك 

وه ی مد تن یی و اک ی قرو ی ای فويس جوا 


«... و المساف فهؤلاء لا يجب عليهم الحضور فان حضروا الجمعه و ت بهم العدد» وجب عليهم» و انعقدت بهم الجمعه e‏ 
9 


و علامه حلی ردا 

اوا الآ ی 

و شهيد اول رحمه الله: 

ات شور عو ل فغ إذا كان مم کلمت و الماد 
و محقّق كركى رحمه الله: 


«... الجمعه لا تجب على أحد ممن ذکرهم ما المسافر فبإجماعناء و لصحيحه زراره» عن أبى جعفر عليه السلام ...و المراد 


بالمسافر: من يلزمه 


ص: ۳۷۰ 


.۱۶۴ المُقنعه» طبع کنگره جهانی هزارة شيخ مفید رحمه الله» ص‎ -١ 

۲- الاقتصاد الهادی الى الرشاد طبع نشر کتابخانه ص ۲۶۸. 

۳- النهایه فى مجرّد الفقه و الفتاوی» طبع دار الکتاب العریی» ص ۱۲۴. 

۴- السراثر الحاوی لتحریر الفتاوی» طبع دفتر انتشارات اسلامی؛ ج ۱ ص .۲٩۳‏ 

۵- تحریر الأحكام الشرعیّه على مذهب الامامیّه طبع مؤسّسه الامام الصادق عليه السلام» ج »١‏ ص ۲۷۵. 


۶- الدروس الشرعيّه فى فقه الإماميّه»طبع دفتر انتشارات اسلامی؛ ج ۱ ص ۱۸۹. 
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القصر فى سفره» أما من يلزمه الإتمام بشىء من الأسباب ككونه كثيرا الترفی أو عاصيا فى سفره» و نحو ذلككء فتجب عليه 
الحم قطما: 21 


و فقیه مال آیت الله اسماعیل حسینی مرعشی رحمه ا 

«تجب الجُمعه عند النداء على کل مكلف ذ کر حرّء سلیم من المرض و العرج و العمی؛ غير کبیرهم و لا مسافر...». (۲) 
و علائه حلی رحمه اله: 

«و واجب نمى شود تمان جخ مكر يلا نك شرل اق اث جملة: ... مسافر نبودن». (۳) 

وملا محمّد مهدى نراقى رحمه الّه: 


ان هگن وک انیت ... پنجم: در حضر بودن؛ يس ساقط است از کسی که مسافر 
شرعی باشد». (۴) 


۵ روزه به خوردن و آشامیدن عمدی» قضا و کفاره ندارد! 


قال: «(وصل فى فصل من أكل أو شرب متعمدا) فقال قوم عليه القضاء و الکفاره التی آوجبها فى الجماع و قال آخرون لا کفاره 
عليه و الذی آقول به إنه لا قضاء عليه و لا کفاره فانه لا يقضيه آبدا و لکن یکثر من صوم التطوع لتکمل له فريضته من تطوعه 
فان الفرائض عندنا المقیده بالأوقات |ذا ذهب وقتها بتعمده من الواجبه عليه لا يقضيها آبدا مطلقا فلیکثر من التطوع الذی یناسبها 
۰ )®( 


ص: ۴۳۷/۱ 


.۳۸۶ جامع المقاصد فى شرح القواعد» طبع موشسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث» ج ۲ ص‎ -١ 
.۳۳۱ إجماعيّات فقه الشیعه» طبع مؤشسة المنار» ج ۱ ص‎ -۲ 

۳- ترجمة |رشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی؛ ص ۵۰ تا ۵۱. 

۴- تحفهٌ رضویّه عليه السلام» طبع بوستان کتاب» ص ۵۵۱. 

۵- الفتوحات المکیه» طبع دار صادر» ج ۱» ص ۶۱۹؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ٩‏ ص ۲۰۸. 


www.ebnearabi.com 


قال الله عرو جل : 
e‏ كلا ف شوتر عل بد تین کم یط ایض من الحيط الأسوّد من الفجر كم بمو الصِيامَ ای اليل ...) 


روايات شريفه: (۲) 


N 
1 
۳۱ 
0 


2 


.١‏ و فی الْمُوَثْقٍ کالصحیح» عن عَبِدِالرَ حمّن بن اتی عبدالّه البصريٌء عن آبی عبدالّه علبه السّلام قال: « له عن رَجَل افطرَ وما 
من شهر رَمَضَانَ مُتعَمدا؟» قال: «يُتصَدَّق بعشرينَ صَاعاً و يَقضى مَكائة». (۳) 


۲ و فى السحیح» » عن العشرقی حمرّة , بن تمعن أبى اَن عليه الشلام قالَ: «سَاتهُ تن رَجُلٍ آفطر ین شهر رَمَضَانَ اانا 


چ 


تعب دا ما عليه منَ الكَفارَِ6» فكب عليه انشلام: 1 من آفطر یوم من شهر رَمَضانَ عم دا فعلیه عتق رف مُوْمِنَهِ و يَصُومُ یوماً بَدَلَ 
بُوم». (۴) 


*. و فی موی کالہ لصحيح» عَن س مَاعَهَ بن مهرات قال: «سَألثّةُ عليه السّلام عن رَجُل آتی أهلَهُ فى شهر رَمَضَانَ مت دا؟» فقال: 


«علیه عتق رَه 


ص: ۳۷۲ 


۱- سوره بقره (۲)» آیه ۱۸۷. ترجمه علامه سيد حسین عرب باغی ارموی رحمه الله: «... در شب های ماه رمضان ... خوردن و 
آشامیدن برای شما حلال است تا اين که صبح صادق طلوع کند و بعد از آن خوردن و آشامیدن در ماه رمضان نمی شود و 
بلکه تا به آمدن شب بايد روزه باشید و از جماع و خوردن و آشامیدن اجتناب کنید». [قانون الاسلام» طبع نشر اکرام» ص 
۴ 

۲- احادیث شریفه اين بخش از الحداثق الناضره. طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۱۳ ص ۶۳ تا ص ۶۴ نقل شده است. 

۳- الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیّه» ج ۴ ص ۱۰۳ ح ۸. 

۴- تهذیب الأحكام, طبع دار التب الاسلامیه ج ۴ ص ۲۰۷ ح ۷. 
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و إطقام سین يسكيناً و ام شهرین مُتتابين و قَضاء ذلکک الیوم» و أَينَ له مثل ذلك اليوم؟». (۱) 

۴ و فى الصحيح» عن أبى الات عبیالّلام بن صالتح ارو قالَ: قلت لِلرّضا عليه السلام: ایا ابن رَسُولٍ الله! قد ژوی عن 
آباء یک عليهم السلام فى من جاع فى هر رَمَضَانَ أو رنه کاراب و وی عنم أيضاً ره واد نب الخبین 
تخد قال: «بهما جمیعاه متی جام رل راي ۲ آفطر عَلَى عام فى شهر ان فاد لا كَفَارَاتٍ: عِتقُ رب و صدَيَامُ 
شهزین تتابعین» و اطعام سین مسکیناء و قضاهء لک الوم و إن كا كح خلالاً أو آفطر عَلَى حلال: فعلیه كَفَارَة SÎ‏ 
ا ذلکک اليوم؛ و إن كان اسا لە ` 


تبيين: و در (فقيه) و (عيون) و (معانى الاخبار) و (تهذیب) از عبدالسلام روايت كرده اند كه به حضرت رضا عليه السلام گفتم: 
«یابن رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم از پدران حضرت شما عليهم السلام روايت شده كه کسی كه در روز ماه رمضان 
جماع كند و يا افطار نمايد در اين اه كنار اكز افيا مات هد کی ین ها یک کفاره است» يس ما به كدام یکی 
از اد ين دو حديث عمل کنیم؟» آن حضرت عليه السلام فرمود: «بر هر دو حديث بايد عمل نمود» و هر وقت جماع با حرام شود 
وافطار در ماه رمضان با حرام شود سه كقّاره دارد» بنده آزاد كردن و دو ماه روزه بودن و شصت مسكين را اطعام دادن و 
قضاى آن روز و اگر جماع با حلال باشد و افطار به حلال كرد یک کفاره واجب است و اگر فراموش نمود روزه را جيزى بر 
او نیست». (۳) 


می گویم: از آبة کریمه و روایات شریفه قوق وجوب قضا و کناره برای افطار عمدی ثابت شده و ا: بن کلام بی اساس او را نيز 
ناو د كيل 
بود مى : 


ص: ۴۷۳ 
۱- تهذیب الأحکام» طبع دفتر انتشارات اسلامی؛ ج ۴ ص ۲۰۸ ح ۶۰۴. 


۲ من له يحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ۳ ص ۸ ح ۳۳۱ 


۳- قانون الإسلام» طبع نشر اکرام» ص ۱2۰ 
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[در نقل برخى از فتاواى علمای كرام ایّدهم الله تعالى] 


«... يجب الإمساكك عن كل مأكول و مشروب معتادا كان أو غير معتاد: اما المعتاد فلا خلاف فيه بين الأصحاب و يدل عليه 
مضافا الى الاجماع الآيه و الاخبار. و لا خلاف أيضا فى کون فعله موجباً للقضاء و الكفاره» و يدل عليه مضافاً الى الإجماع 
الأخبار الآتيه الداله على وجوب الكفاره بالافطار به». )١(‏ 


و علامه فقيه كبير قاضى عبدالعزیز ابن يراج طرابلسى رحمه الله: 
«اأذى يفسد الصوم و يوجب القضاء و الكفاره: الأكل و الشرف فى نهاره متعمداً .... (۲) 
و فقيه كبير قطب الدين محمد بن حسين بيهقَى كيدرى رحمه الله: 


«... ما يجب على الصائم الإمساكك عنه ضربان: واجب و ندب. ... و الواجب ضربان: آحدهما فعله يفسد الصوم ... فما يقع فيهما 
ضربان: أحدهما يوجب القضاء و الكفاره و الآخر يوجب القضاء دون الكفاره. فما يوجبهما جميعا تسعه: الأكل و الشرب لكل 
SSE‏ يه كلو شاو ما ۳۳ 


و علامه حلی رحمه الل 


«([مفطرات روزه:] و امساک از چند چیز لازم است: [اول و دوّم] خوردن و آشاميدن هه "كه كر يكن از انها را در روژه اش 


ص: ۴۷۴ 
۱- الحداثق الناضره فى آحکام العتره الطاهره عليهم السلام» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۰۱۳ ص ۵۶. 


۲- لدب طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۱ ص ۱۹۱. 
۳ إصباح الشيعه بمصباح الشريعه» طبع موّسسه الامام الصادق علبه السلام» ص ۱۳۷ 
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و اگر روزة معن اصلى بوده - مثل روزة ماه رمضان, يا واجب شده به نذر يا عهد يا قسم -. قضا و كفاره [به] هر دو» متعلق می 
گیرد». (۱) 

۶ «الصلاه خيرٌ من النوم» به جای «حی على خير العمل» سنت حسنه است! 

همان طور که می دانید اين بدعت توسّط متخلف دوّمی گذاشته شد. او مردم را مجبور کرد در نماز صبح به جای «حی على 


خير العمل» جمله «الصلاه خيرٌ من النوم» را بگویند. 


قال: «... و أما التثويب فى آذان صلاه الصبح و هو قولهم الصلاه خير من النوم من الناس من يراه من الأذان المشروع فیعتبره و من 
الناس من يراه من فعل عمر فلا یعتبره و لا يقول به و آما مذهبنا فانا نقول به شرعا و إن كان من فعل عمر فان الشارع قرره بقوله 
فوس خو لا شکک آنها سته جه نع أن خر شرعا وهی نهذا الاعتار من الاذان المستون الا ف مدعب تن قزل 
إن المسنون هو الذی فعل فى زمان النبی؟ و عرفه و قرره أو یکون هو الذی سنه؟ فیکون حاصله عند صاحب هذا القول أنه لا 
یسمی سنه الا ما كان بهذه الصفه فما هو خلاف یعتبر و لا یقدح». (۲) 


می گویم: (۳) 

احاديث شريفه: 

.١‏ فقه الرضوی عليه السلام: «اعلم برحشک الله أنَّ الأذَانّ تمانی عشرة كلمة 

ص: ۴۷۵ 

اب تربحنة ارشاد الأذهان الى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی؛ ص ۹ تا ۱۱۰. 

۲- الفتوحات المکیّه» طبع دار صادر» ج ١‏ ص ۰ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۶ ص ۱۲۷. 

۳- می گویم: خوانند گان عزيز برای تفصيل مطلب می توانند به كتاب شريف: «پژوهشی درباره اذان» تأليف: دانشمند ارجمند 


استاد عالى مقام علامه محقق سبد على حسينى شهرستانی» و ترجمه: سید هادى حسینی؛ چاپ» بخش فرهنگی موشسه حضرت 
امام هادى عليه الصلوه و السلام مراجعه نمایند. 
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و الإقَامَهَ سبع عشرة کلعه ... لیس فيها ترجیغ و لا تَردد و لا الصَّلاهُ یر من الوم ...» 


۲ و فى الخبر المُعتبر: عن زید ار عن أبى الحسن عليه السلام؛ قال: لاه یز می الوم دة یی می و لیس ذلک ین 
صل الأَذَانٍ ان ( ۳ 


۳ و عنه عن عیتری بن مهد الجَوهَريٌ» قال: .. خلا علی میا أبى مت اکن عليه السلام ...» فقال: إن لهه رل 
أوحى إلى دی رَسُولٍ اه صلی الله عليه و آله و سلم أنى قد مضصشکک و علا و حججى ین لیوم لاه وشي عقر 
خِصَالٍ: لاه الخمیس. ... و حي عَلى خير العمل . E‏ وس فى ال ان و َجَعَلَ صل اراویح فى ليالى شَهرٍ 
ان يونا ین عاد میس كل بوم و بل .. الا یز وج الوم جلاف عم على یر ال e‏ 


۴ و فى الصحيح» عَن مُعاويّة بن وَعّب قال: «سَأُلتٌ أا عَبدالله عليه اللام عَن الثویب (۴) فى الاذْانَ و الاامه؟» فقال: «مَا 
ا 


و روا الصَدُوق؛ و ابن إدريس فى الرائر؛ (2) و الطوسيٌ؛ (۷) فى الصّحيحء مِثلهُ. (۸) 


ص: ۳۷۶ 


۱- الفقه الرضوى عليه السلام» طبع مؤشسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث ص ۹۶. 

تال مول الستّه عشر» أصل زيد الترسیء طبع دار الحدیث» ص ۲۰۵ ح ۳۵ 

۳- الهدایه الکبری» طبع مؤسّسه البلاغ ص ۳۴۴ تا ص ۳۴۶. 

۴- علامه شيخ محمد باقر مجلسی رضوان الله تعالی علیه: «الظاهر أن المراد بالتئویب قول الصلاه خير من النوم كما هو المشهور 
بين الأصحاب منهم الشیخ فى المبسوط و ابن أى عقيل و السید رضی الله عنهم و به صرح جماعه من أهل اللغه منهم الجوهری». 
بحار الأنوار» طبع دار احیاء التراث العربق» ج ۸۱ ص 1۶۷ ذیل ح .۶٩‏ 

ه- الكافى» طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۳ ص ۳۰۳ ح ۶ 

۶ السراثر الحاوى لتحرير الفتاوی» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ۳ ص 60 

۷- تهذیب الأحكام» طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۲ ص ۶۳ ح ۲۲۳؛ الاستبصاراج ۱ ص ۱۳۰۸ ح ۱۷. 


۸- من لا بحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۰۱ ص ۲۸۹ ح ۸٩۹۵‏ 
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احاديث اهل سنّت: 


.١‏ حدَّئنى عن مالک أنه بلغه أن المؤذن جاء الى عُمر بن الخطاب يؤذنه لصلاه الصبح فوجده نائماً» فقال: «الصلاه خير من 
النوم» فأمره عَمَر أن يجعلها فى نداء الصبح. (۱) 


تبيين: مالک در «مؤطأ» تصريح می كند كه اين عبارت به امر عمر بن الخطاب به اذان صبح اضافه شده است. و او می گوید: 
«مؤذن نزد عمر آمد تا داخل شدن وقت نماز صبح را به او خبر دهد. ولى او را خفته يافتء لذا فرياد برآورد: «الصلاه خير من 


النوم؛ نماز از خوابيدن بهتر است». عمر دستور داد تا این جمله را در اذان صبح قرار دهند). 


۲. عبدالرژاق, عن ابن جریح قال: آخبرنی عُمر بن حفص: «أنَّ سعدا أ 


وَل من قال: «الصَّلاهُ حير من الوم فى خلاقه عُمَرَ ... 
رکه و إِنَّ بلالا لم بوذن لت (؟) 


2 


فقال: بدعف ثم 


تبیین: عبدالرژاق صنعنانی از ابن جریح» از عمر بن فحص نقل می کند که: «سعد نخستین کسی بود كه «الصلاه خیر من النوم» 
را در زمان خلافت عمر گفت» يس كفت که: «اين بدعت است» سپس اين فراز را ت رک کرد و همانا بلال برای عمر هیچ 
گاه اذان نگفت». 


می گویم: از مجموع احادیث صحيحة شيعه و سی بدعت بودن اين فراز ثابت می شود. 

[در نقل برخی از فتاوای علمای کرام اندهم الله تعالی ] 

مرحوم علامة محدّث فقیه شيخ محمد تقی مجلسی مشهور به مجلسی اول رحمه الله: 

شال ویب مب ۳ باه عليه الصّلام عن الشويب للع فيك الأذان و لاقامه؟ فَقَالَ: «ما رف 


ص: ۳۷۷ 


۱- کتاب المؤطأء طبع دار الريّان للتراث ج ۱ ص ۶4 ح ۸ 
۲- المُصنّفء طبع منشورات المجلس العلمق» ج ۱ ص ۴۷۴ ح ۱۸۲۹. 
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عليه از تثويبى كه متعارفست ميان عامه كه در ما بين اذان و اقامه می كويند - يا در ميان هر دو به جاى حي على خير العمل 
می كويند كه الصّلاه خير من النوم -؟) حضرت فرمودند كه: «نمى دانيم آن را! - يعنى: حضرت سيد المرسلين صلى الله عليه و 


آله و سلم نفرموده اند آن راء که اگر ايشان فرموده بودند می دان تيم -). 


بدك شك سفن ان گس مرکا على له زین وسو له مواق عل وه قرا داد کلم از جيف ا 
همه عبادات» چون او خبر نداشت از نماز و از قربی که مؤمنان را حاصل می شود از نمازه و آن كه نماز معراج مؤمن است. و 
هیچ عبادتی به جامعیّت نماز نیست - چون جمیع جوارح ظاهره و قوی و ارواح باطنه هر یک را در همه حالی شغلی است 
خاص که آن بابی است از ابواب فیوض قدسیّه و ارادت قدوسیّه که بر عارف مفتوح می گردد - و لهذا حضرت سید الواصلین 
صلوات الله عليه می فرمودند که: «روشنایی چشم من در نماز است» و می فرمودند که: ارا با بلال؛ ما را راحت ده په گفتن 


اذان - تا متوجه جناب اقدس او شويم-» و جواب دادن حضرت باين عنوان از روی تقیه است. 


و در کافی باين عبارتست: «عن التثویب بين الاذان و الاقامه» و این عبارت بهتر است از عبارت متن و عبارت تهذیب مثل متن 


است. 


و در حديث صحیح از محمد بن مسلم منقول است. از حضرت امام محمد باقر صلوات الله عليه که فرمودند که: «پدرم در خانه 
به آواز بلند می فرمودند که: الصلاه خير من النوم» و اگر تو نیز مکزر به گویی اين کلمه را باکی نیست». 


و ظاهر است که حضرت از روی تقیه می فرمودند چون عامه می دانستند که ایشان منکرند و لهذا نیست در حديث که در 


و هم چنین در حدیث موثق وارد شده است. از حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه که فرمودند که: «ندا و تثويب در 


اقامه سنت است». 


ص: ۳۷/۸ 
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و محمول است بر تقيه و ممكن است كه مراد تكرير شهادتين باشد يا حتعلات از جهه اعلام جمعى که غافل باشند يا در 


جنانكه در حديث صحیح, از زراره منقولست كه كفت كه: حضرت امام محمد باقر صلوات الله عليه بمن فرمودند كه: «اى 
زراره ابتدا می كنى اذان را به جهار تكبير و ختم می كنى بدو تكبير و دو تهليل و اگر خواهى كه اعلام كنى به جاى الم لاه 
خير من الوم حى على الفلاح را مكرر كن). 

شهادتين و حى على الضّ لاه و حى على الفلا-ح را دو مرتب و بيشتر هركاه امام باشد و خواهد كه مامومين جمع شوند باكى 


نسسث). 


و شكى نيست كه در تقيه جایز است گفتن و كاه باشد که واجب باشد و اكر تقيه نباشد شکی نيست كه بدعتست و اجماع 


است بر آن كه بدعت عمر است». (۱) 

و علامه حلى رحمه الله: 

او تبدیل [کردن] «حيّ على خير العمل؛ به «الصّلاه یز مق النّوم؛» بدعت و حرام است». (۲) 
وملا محمد مهدی نراقی رحمه اللّه: 


«در مکروهات اذان و اقامه» و آن چند امر است: ... ششم» تثویب» که عبارت ابیت از گفتن «الصّلاة خيرٌ مِنَ الُوم» هم چنان که 
ذهب سئیان است. و کراهت در صورتی که اعتقاد مشروعیت آن را داشته باشد و حالت تقیه هم نباشد؛ يس گفتن آن با 


اعتقاد مشروعیت حرام است و در حالت تقیه جايز» بلکه مستحبٌ است». (۳) 
ص: ۴۷۹ 
۱- لوامع صاحبقرانی» طبع موّسسه اسماعیلیان» ج ۳ص ۸ تا ص 29۰ 


۲- ترجمه ارشاد الأذهان الى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی ص ۴۲. 
۳- تحفة رضويّه عليه السلام» طبع بوستان كتاب» ص ۳۵۲. 
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[در نقل برخى از فتاواى عُلماى اهل سنّت] 

عالم بز رگ اهل سنت ابن حزم اندلسى - م ۴۵۶ ه.ق-: 

«و قال الحسن بن حی: يقال فى العتمه «الصلاه خير من النوم» الصلاه خير من النوم»» و لا نقول بهذا أيضاًء لأننّه لم يأت عن 
رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم». (۱) 


تبيين: ابن حزم اندلسى بعد از آنكه نقل كلام حسن بن حي - كه گفته است: در اذان صبح دو مرتبه «الصلاه خير من النوم» 
گفته می شود؛ می گوید: «و لکن ما به اين نظر قائل نيستيم» به جهت اينكه از رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم به ما نرسيده 


امت 
قاضى قضات قطر محمّد بن علق بن محمد شوکانی - م ۱۲۵۵ ه.ق-: 


«... و ذهبت العتره و الشافعی فى أحد قولیه إلى أن الريب بدعه قال فى البحر: أحدكه عن فقال ابنه: هذه بدعة. و عن غل 
عليه السلام - حين سمعه-: لا تزيدوا فى الأذان ما ليس منه ثم قال - بعد أن ذكر حديث أبى محذوره و بلال - قلنا: لو كان 
لما أنكره علب و این عقن و طاو سلما فامرثاية إشغارا فى حال لا فرع جمعا بود اتر 0 


تبيين: شوكانى كفته است: اهل بيت عليهم السلام و شافعى - در يكى از دو قولش - قائل به بدعت بودن تثويب [يعنى: الصلاه 
خير من النوم] شده اند. در بحر گفته شده: آن را عمر ايجاد کرد» يس يسرش گفت: اين بدعت است. و از على عليه السلام 
نقل شده است - زمانى كه آن را شنيديد - فرمودند: در اذان آن جه از آن نيست را اضافه نكنيد» سپس - بعد از آنكه حديث 
ابی محذوره و بلال را ذکر كرد - گفت: می گوئیم: اگر جزء اذان بود هركز على و ابن عمر و طاوس آن را انكار نمی كردند 


يس ما نيز به آن تسليم شده 


ص: ۴۳۸۹۰ 


۱- المُحلّىء طبع إداره الطباعه المُنيريّ ج ۳ ص ۱۶۱. 
۲- نيل الأوطار شرح منتفی الأخبار. طبع شر که مصطفی البابی الحلبی و آولاده ج ۲ ص ۴۳. 
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يس امر مى كنيم به ذكر اين فراز إشعاراً در هر حال نه اينكه شرعاً به جهت جمع ميان اخبار. 
شاق معاصر اهل سات عبدالرسهمان یری 
«... و یزاد فى أذان الصبح بعد حي على الفلاح»» «الصلاه خير من النوم» مرّتين ۳ و یکره ترک هذه الزياده باتفاق)». OF‏ 


تبیین: در «الفقه على المذاهب الأربعه» آمده كه: علماى مذاهب اربعةٌ اهل سدّت (حنفی؛ مالکی» شافعی» و حنبلى) اتّفاق نظر 


دارند كه اين فراز در اذان صبح مستحب بوده و ترک آن مكروه است. 
/. تكتف در نماز جايز است! 
وی تک (قرار دادن دست روى دست در نماز) را جايز می داند» بلكه آن را توصيةٌ مؤكد می داند. 


قال: «... ثم قال الهم أنت الملك و ذلك آن الله تعالی لما دعاه الى القيام بين يديه و ذلك أنه لا ینبغی أن يدعو إلى هذه 
الصفه الا الملوكك فخض هذا الاسم فى التوجيه دون غيره و لهذا شرع التكتيف فى الصلاه فى حال الوقوف لأنه موطن وقوف 
العبد بين يدى الملكك ...». (۲) 


اما اجماع علماى شيعه اين كار را بدعت و سبب بطلان نماز مى دانند. 
می گویم: (۳) 
ص: ۴۸۱ 


.۲۸۲ ص‎ ١ کتاب الفقه على المذاهب الأربعه» طبع دار الکتب العلمیّه ج‎ -١ 
.۲۵۷ الفتوحات المكيه» طبع دار صادر» ج ۱ ص ۴۱۹: طبع دار إحياء التراث العربق» ج ۶ ص‎ -۲ 
دست سته با باز (ارسال و ك تالیف: دانشمند ارجمند: استاد غالی مقام علامة محقق شيخ نجم الدين طبسی, و ترجمه:‎ 


محمد حسين شیرازی» چاپ: انتشارات دلیل ما مراجعه نمایند. 
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E 

۱. و فی الصحیح» عَن مُحَمّدِ بن مُسلم عَن أَحدّهما عليهما اللا قال: قلت رل يَضَّعْ يَدَهُ فى السّلاه و حكى اليُمنَّى عَلَى 
اليُسرَّى؟» فَقَالَ: «ذلك الکفید لا تفغل». (۲) 

۲ و فی الصّحيحء عَن ژرارة» عن أبى جعفر عليه السلام, قال: «و علیک بالاقبال علی ص لاتكك - إلى أن قال: - و لا تکفر فَإِنّما 
بقل OSS‏ 


۳ و فی الم لصّحيح؛ عَن حمّاده عن حریزه عن رَجلِء تن أبى + جعفر عليه السلام - فى خدیث -» قال: «و لا تکفر نما صت ذلك 
المَجوسَ». (۴) 


و روا السّبحٌ فى الصّحيحء عَن حَمّادِء عن خریزه عَن جل مثلهُ. (۵) 
۴ و فى الصّحيح - علی الحقیق - عن عَلِيَ بن جعفی قال: قال أخى عليه السّلام: 
«قال عَلِیَ بن لین علیهم السلام: وَضِعٌ الرجل إحدّى یه علق لغری فى الاد عمل و لیس فى الشّلاه عمل». (۶) 


۵. و رَوَاهِ عل بن جعفر فى کتابه: فى الصَحیح - علی الحقیق - تحوة» و زاد: بو أله عن لول کون فى ص لاه يضم 
إحدّى یه عَلَى الأخرى كه أو ذراعه؟» قالَ: الا يَصلّح ذلك فَإن فعل قلا یمود له )۷ 


2 و عن أبى بصيرء و مدب شسلم» عن أبى عَبدِالله عليه اللام» قال: دی أبى» عن جَدّى» عن بائ عَلِيهم 
اللام قال أميرالمُؤينينَ عليه الصّلام: 


FAY ص:‎ 


-١‏ احاديث شريفه اين بخش از «وسائل الشیعه. طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ۷ ص ۲۶۵ تا ص ۲۶۷) و 
«مستد رک الوسائل» طبع مۇسشسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ۵ ص ۰ تا ص ۳۳۲ نقل شده است. 

۲- تهذیب الأحكام؛ طبع دار الکتب الاسلامیه» ج ۲ ص ۸۴ ح ۳۱۰. 

۳- الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۳ ص ۲۹۹ ح ۱. 

۴- الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه» ج ۳ ص ۳۳۷ ح 4. 

۵- تهذيب الاحکام طبع دار الکتب الاسلامیه» ج ۲ ص ۸۴ ح .۳۰٩‏ 

۶- قرب الإسناد» طبع مو شسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ص ۸ ح ۸۹ 

۷ مسائل على بن جعفر و مستدركاتهاء طبع مۇشسه آل الست عليهم السلام لإحياء التراث» ص ۷۰ ج .M‏ 
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جم جم العسلم يديه فى صلاته و هُوَ قاثم ین یی الله عَزَوَجَلَّ یب باهل الکفر - یعنی: المَجْوسَ -. (۱) 


۷ البح ار: وات بط الث محمد ر ال ؛ فلا م ن جام ال بإسناده ع 7 عبدالّه علبه العّله » قال فاذا 
yT‏ - إلى أن قالَ: 57 لا نو ک». ‏ ۲( 


كيد نیاق دک GE‏ سس ی (۳) 


)۴( فِقَهُ لضا عليه السلام: «و لا ضع يديك بَعضّهُ علی عض لکن أرسِلهُما إرسالاً فان ذلك تَكفِيرٌ أهل الکتاب».‎ ٩ 


.٠‏ و عنه عن عیتری بن مهد الجَوهَريٌ» قال: .نا على دنا أبى ی لحن عليه السَلام قال إن له ول 
آوعی إلى ی رشول اله یاه عليه و آله و سم نید ضصنکک و و خججی من ليوم لاه و شیعتکم بعشر 
خض ال: ص لاه الخمیس» ... و تعفیر الجبین ... خالا من اعد نا و جز فى السلاه فجترل أصل التّراويح فی لبالی هر 
رَمَضانَ عِوَضاً ِن لاه الخميس» کل يوم و له و كتفٌ آیدیهم على صُدُورِهِم عِوَضاً عن تعفیر الجبین .... (۵) 


۱. الصدوق فى المقنع: «و لا تکفر فانما يصنع ذلك المجوس». (۶) 


FAY ص:‎ 


۱- الخصال» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۲» ص ۶۲۲ ح ۱۰. 

۲- بحار الأنوارن طبع دار إحياء التراث العربق؛ ج ۸۱ ص ۲۲۲ ح ۶. 

۳- دعائم الاسلام و ذ کر الحلال و الحرام طبع مؤسّسه آل البيت علیهم السلام» ج ۰۱ ص ۱۵۹. 
۴- الفقه الرضوی عليه السلام» طبع مؤشسه آل البيت علیهم السلام لاحیاء التراك ص ۱۰۲. 
ادا اتکی طبع مؤسّسه البلاغ» ص ۳۴۴ تا ص ۳۴۶. 

۶-المُقنع» طبع مؤسّسه الامام الهادی عليه السلام» ص ۷۵ 


www.ebnearabi.com 


می كويم: از احاديث صحيح و مؤيّد آن ها جنين برداشت می شود كه تكفير - دست ها را روى هم كذاشتن - در حال نماز 


بدعت بوده و جايز نمى باشد. 

[در نقل برخى از فتاواى علمای كرام ایّدهم الله تعالى] 

شيخ طائفه محقَه اماميّه اثنى عشريّه شيخ طوسى رحمه الله: 

«لا يجوز أن يضع اليمين على الشمالء و لا الشمال على اليمين فى الصلاه لا فوق السره» و لا تحتها». (۱) 

و نيز شيخ طوسى رحمه اللّه: 

«و لا يجوز التكفير فى الصّلاهء فمن کفر فى صلاته مع الاختيار فلا صلاه له فان فعله لتقي و الخوفء لم يكن به بأس». () 
و علامه فقيه كبير حضرت آيت الله سد محمّد كاظم طباطبائی يزدى رحمه الله: 


«فصل فى مبطلات الصلاه» و هی آمور: ... الثالث: التكفير بمعنى وضع إحدى اليدين على الأخرى على النحو الذى يصنعه غيرنا 
إن كان عمداً لغير ضروره» فلا بأس به سهواً و إن كان الأحوط الإعاده معه أيضاًء و كذا لا بأس به مع الضروره 00 سا 


می گویم: در حواشى فقهاى کرام اِدهم الله تعالى بر العروه الوثقى مخالفی در اين مسئله بيدا نشد. 


«التكفير» و هو وضع إحدى اليدين على الأخرى» كما يتعارف عند غيرناء فإنه مبطل للصلاه إذا أتى به بقصد الجزئيه من الصلاه 
وأما إذا 


ص: ۴۸۴ 
۱- الخلاف. دفتر انتشارات اسلامى» ج ١‏ ص ۲۱" . 


۲- النهایه فى مجرّد الفقه و الفتاوی» طبع دار الکتاب العری» ص ۷۳ 
۳- العروه الوثقى» طبع المطبعه ستاره» ج ص ۹۵ 
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لم يقصد به الجزئيه» بل أتى به بقصد الخضوع. و التأدب فى الصلاه ... هو حرام حرمه تشريعيّه مطلقاًء هذا فيما إذا وقع التكفير 
عمدا و فی حال الاختیار ...». 211 


و فقیه شهیر محمد بن منصور بن أحمد حلی معروف به ابن ادریس رحمه الله: 


«و لا- يجوز التکفیر فى الصلاه» و هو أن یضع يمينه على يساره؛ أو بساره عن يمينه فى حال قیامه» فمن فعل ذلكك مختارا فى 
صلاته فلا صلاه له». (۲) 


و علامه حلی رحمه الله: 


«... و يجب عليه ترك التکفیر فى ال لاه و هو وضع اليمين على الشمال حال القراءه» فلو فعله بطلت صلاته. ذهب اليه أكثر 
علمائنا ...». (۲) 


و فخر ا ا رحمه اللّه: 
«... و ببطل الصلاه ... التکفیر - و هو: وضع اليمين على الشمال -...». (۴) 
وال این حا ین معا اسلا سای مینز یه ا حل يجمه 


«قال طاب ثراه: و فى وضع اليمين على الشمال قولان: آظهرهما الابطال. آقول: المشهور تحریم التکفیر. و هو وضع إحدى الیدین 
على الأخرى فى حال القراءه. و لا فرق بين وضع اليمين على الشمال و بالعکس. و کذا لا فرق بين وضع الک على الشاعد أو 
بالعکس. 


ص: ۴A۵‏ 
-١‏ منهاج الصالحين» طبع نشر مدينه العلم» ج 2 ص 1۹۳ 
۲- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوی» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 3 ص ۳۷ 


۳- منتهى المطلب فى تحقيق المذهب» طبع شاد پژوهشهای اسلامی» ج ۵ ص ۳34 
۴ الرساله الفخريّه فى معرفه ای طبع بنياد پژوهشهای اسلامی» ص 2۴ 
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و لا بين وضع الکث على الکت أو الشاعد على الشاعد. و كذا لا فرق بين أن يكون بين العضوين حاجز من ثوب أو لا یکون 
و تبطل الصلاه به. و ذهب أبو الصلاح الى كراهيته» و اختاره المصئّف فى المعتب و جعل أبو على ت ركه مستحباًء و الباقون على 
التحریم. و اختاره العلامه. و هو ظاهر المصّف فى النافع» و تردّد فى الشرائع» و ادعى السيد الإجماع على إبطال الصلاه به» و 


يؤْيّده روايه محمد بن مسلم ...»م. (۱) 

و شهيد ثانى رحمه الّه: 

«تحریم التکفیر فى الصلاه لا شبهه فيه و النصوص وارده بالنهی عنه المقتضی له...». (۲) 

و شيخ بهائی رحمه اللّه: 

«... ترك التکفیر» و هو وضع اليمين على الشمال لغیر تقیه. و تبطل الصلاه به وفاقا للأكثر ...». (۳) 
و صاحب حدائق رحمه الله: 


«... وضع اليمين على الشمال حال القيام فوق السری أو تحتها و هو المسمی بالتکتف و التکفیر. و قد اختلف الأصحاب هنا فى 
موضعین: (الموضع الأول) فى حکمه: فالمشهور بين الاصحاب التحریم بل نقل المرتضی و الشیخ عليه إجماع الفرقه» و نقل عن 
ابن الجنید انه جعل ت ركه مستحبا و عن أبى الصلاح انه جعل فعله مکروها و اختاره المحقق فى المعتبر. و استدل على القول 
المشهور بالاجماع المنقول و بالاحتیاط و بأن أفعال الصلاه متلقاه من الشرع و لا شرع هناء 


ص: ۳۸۷۶ 
-١‏ المُهذّب البارع فى شرح المختصر النافع» طبع دفتر انتشارات اسلامی؛ ج 2١‏ ص ۳۹۱ 


۲- فوائد القواعد, طبع دفتر انتشارات اسلامی» ص ۸۶. 


*- الإثنا عشريّه فى الصلاه الیومیّه» طبع کتابخانه آيت الله مرعشى نجفی؟» ص .۵٩‏ 
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و بأنه فعل كثير خارج عن الصلاه. و بما رواه الشيخ عن محمد بن مسلم فى الصحیح...». (۱) 
و علامه وحيد بهبهانى رحمه الله: 

«و قال الصدوق فى أماليه: من دين الإماميّه الإقرار بأنه لا يجوز التكفير فى الصلاه». (۲) 

و ميرزاى قمّى رحمه الله: 

«... و يحرم التكفير حال الصلاه للصحيحين و غيرهماء بل الظاهر البطلان ...». (۳) 

و علامه ستّد احمد خوانسارى رحمه الله: 

«... المشهور حرمه التكفير ...». (۴) 

و علامه حلى رحمه الله: 


«و همچنین باطل می شود نماز به [سبب] تکفیر عمدا [و آن آن است که ركم دست خود را بالای دست دیگر بگذاردء که به 
وملا محمد مهدی نراقی رحمه الّه: 
راست بر ظاهر دست چپ. هم چنان که طریقه مجوس و سنّيان است. و بعضی از فقها گفته اند که: مکروه 


FAV ص:‎ 


.4 ص‎ ٩ الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره عليهم السلام؛ طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج‎ -١ 
.۱۲۹ الحاشيه على مدا رک الأحكام, طبع مؤسّسه آل البيت لإحياء التراث» ج ۳ ص‎ -۲ 

۳- غنائم الأيَام فى مسائل الحلال و الحرام طبع دفتر انتشارات اسلامی؛ ج ۲ ص ۴۵۱. 

۴- جامع المدارك فى شرح مختصر النافع؛ طبع مؤسّسه اسماعيليان» ج ۰۱ ص ۴۰۳. 

۵- ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۷۱ 
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حقّ آن است كه تكفير مطلقاً حرام استء اما باعث بطلان نماز نیست.» (۱) 


4. ابن عربى حکم به جواز آمين بعد از قرائت سوره فاتحه در نماز را صادر می كند! 

در فقه شبعه» از جمله مبطلاءت نمازء گفتن «آمين» در نماز بعد از قرائت سورة فاتحه الكتاب است؛ اما ابن عربى آن را مبطل 
نماز نمى داند! 

قال: «(فصل بل وصل فى حكم الإمام إذا فرغ من قراءه الفاتحه هل يقول آمين أم لا-یقولها) [حكم التأمين فى الصلاه من 
الوجهه الشرعيه] اختلف العلماء فى ذلكك فمن قائل يؤمن و من قائل لا يؤمن (وصل فى الاعتبار فى ذلكك) إن جعل الانسان 
نفسه أجنبيه عنه فإنه يخطبها مخاطبه الأجنبى يقول الله تعالى (و لد حَلَقَنَا الانسان و عم ما وسوس به نَفْسّهُ) (۲) و هذا يجده 
كل إنسان ذوقا تقتضيه نشأته و رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول للإنسان المكلف إن لنفسک عليك حقا فأضاف 
النفس إليه و الشىء لا يضاف الى ذاته فجعل النفس غير الانسان و أوجب لها عليه حقا تطلبه منه فان كان هو التالى فلا لنفسه 
عند فراغ الفاتحه آمين و إن كانت النفس التاليه فلا بد أن يقول هو آمين ...». (۳) 

می گویم: 

روايات شريفه: (۴) 

.١‏ و فى الصّحبحء عن بجميل» عن أبى عبداله عليه اللام قالَ: «إذا کنت لت 


FAA ص:‎ 


۱۳۶۱ تحفۀ رضویّه عليه السلام» طبع بوستان کتاب» ص ۳۶۰ تا ص‎ -١ 

۲- سوره ق (۵۰)» آيه ۱۶. 

۳- الفتوحات المکیه؛ طبع دار صادر» ج ۱ ص ۴۴۸؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۶ ص ۴۳۷. 

۴- احاديث شريفه اين بخش از «وسائل الشيعه» طبع مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ۶ ص ۶۷ تا ص ۶۸ و 
«مستدركك الوسائل» طبع مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ۴ ص ۱۷۴ تا ص تا ص ۱۷۶ نقل شده است. 
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إمام َرأ الح لحم و فرع من قراءتهاء مَل أنت: ال تمه وك لالم ولا ماه د (11 
محمد بن الحسن فی الصّحيحء عَن جمیل» مِثلهُ. (۷) 


۲ و فى الصّحيحء عَن مُحَمَّدٍ العلبی قال: سَأَلتٌ أبا عَبدِالله عليه السلا أقول: «ٍذا فرغب من فاتکه الکتاب آمی ؟» قال: «لا». 
1 


۳ و فی الصحیح» عَن زُرَارَة» عن أبى جعفر عليه السلام» قال: «و لا تون إذا فرغت من قراءتک آمينَ» فان شنت قلت: المدله 
وت القالمی» (۴) 


۴ و فى الصحيح» ۰ ن محمد عن موی بن جع عن آبائه علیهما السلام» عن رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله و سلم: لا تزال 


متیعلی شريعه من دينها عسو میلو ما لم َو الب بندمهم و ما لم براقيام کل اهل الكتاب و ما م نکن نب 
بآمينَ). (۵) 


۵. هر وا هم علیهم السلام. نهم الوا دا بعد (بسم اله لحمان الحیم) فى کل کته باه تحه الکتاب - إلى 
أن قالَ: ووا أن ال بعد قراعه فاته الکتاب آمك كما تقول العا قال رت بنْ مُحَمَّدٍ علیهم الشّلام: نما کات 
اصارّی تَمَوُلُهاء. (۶) 


۶ و عنةه تمن آبائی عن زشول الله صلی الله عليه و آله و سلّمء أنه قال: لا تال أمَتى بخیر و علی شریعه - إلى آخر ما َر عن 
الجعفربّاتِ -. (۷) 


۷ أَبُو القاسم علي بنْ أحمَدٌ الكوفِيٌ فى کتاب الاستغائه فى بدع الا 


ص: ۴۸۹ 


.۵ الكافى؛ طبع دار الكتب الاسلامیه. ج ۳ ص ۳۱۳ ح‎ -١ 

۲- تهذيب الأحكام؛ دار الكتب الإسلاميه ج ۲ ص ۷۴ ح ۲۷۵. 

۳- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلامي ج ۲ ص ۷۴ ح ۲۷۶. 

- علل الشرائع» طبع المكتبه الداوری» ج ۰۲ ص ۰۳۵۸ ح .١‏ 

۵- الجعفريّات عليه السلام» طبع المكتبه النينوى» ص ۳۴ 

۶- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام ج ۱» ص ۱۶۰. 
۷- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام» طبع مؤسسه آل البيت عليهم السلام ج ۱» ص ۱۶۰. 
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- فى متياي تاجن نی - أ جكع أهل للع لته ِن أهلٍ البيتٍ عليهم الا نّم بأجميهم قال ا 
َفسد ص لاله و یه الإعادة لها نم کلم ريا مها بالزیه أفغل کتبیل من دعو بذعام ول فى آجره الهم ال ثم 
| سكن أنصَ ار پروایات تحص أن سول صلی الله عليه و آله و سلم کال يَقُولُ دک بأعلّى صوته و آنکز أهل الییت هذه 
الرواية». (۱) 


۸ الحَينُ بن حمدَانَ الخضینی فى الهسدايه: عن عيترى بن مهدي الجوعری و جاعه کثیره م هم رین مَولَى الرّضّ ا عليه 


الملا عن أبى محمد العسکری عليه الکلام - فى ع دیثِ طویل -: أله 4 رد اليخصال الى حص الله تعالى با له » عليهم 


الام و شيعَتهُم ثم کر أَنّ العامة خالفتهُم فيها - إلى أن قالَ عليه السلام: - و الا فى الشوزتین حلاف عَلَى الجهر و آمينَ 
تعد لا الضالین عوضا OEE E‏ 


می كويم: از احاديث شريف صحیح و مؤب دات آن ها بدعت بودن آمين و عدم جواز گفتن آن بعد از سور حمد در نماز 


برداشت شده» پس بطلان کلام ابن عربی واضح است. 

(در نقل برخى از فتاواى عُلمای كرام ایدهم الله تعالی] 

شيخ طائفة محقّةُ امامّه شيخ طوسى رحمه الله: 

«و التکتف يقطع الصلاه من غير تقيه و لا خوف ... و قول «آمین» آخر الحمد مثل ذلك ...». (۳) 


ص: ۴۳۹۰ 


.۶۱ قريب به اين مضمون در: الاستغاثه فى بدع الثلاثه» طبع منشورات الأعلمى بطهران» ص‎ -١ 
.۳۴۶ الهدايه الکبری» طبع مؤسسه البلاغ ص ۳۴۴ تا ص‎ -۲ 
.۲۶۵ الاقتصاد الهادی إلى الرشاد. طبع نشر کتابخانه» ص‎ -۳ 
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و نيز شيخ طوسى رحمه اللّه: 
«قول آمين يقطع الصلاه سواء كان ذلكك سرا أو جهرا فى آخر الحمد أو قبلها للإمام و المأموم على كل حال». (۱) 
و نيز شيخ طوسى رحمه اللّه: 


«قول آمين يقطع الصلاه سواء كل ذلكك فى خلال الحمد أو بعده للإمام و المأمومين و على كل حال فى جهر كان ذلكك أو 
اخفات». (۲) 


و علامه فقيه کبیر حضرت آيت الله سید محمد کاظم طباطبائی یزدی رحمه الله: 


«فصل فى مبطلات الصلاه و هى آمور: ... العاشر: تعمد قول آمین بعد تمام الفاتحه لغیر ضروره من غير فرق بين الاجهار به و 
الاسرار للامام و المأموم و المنفرد» و لا بأس به فى غير المقام المزبور بقصد الدعای كما لا بأس به مه السهو و فى حال الضروره 
ای ا 


می گویم: در حواشی فقهای کرام ایّدهم الله تعالی بر العروه الوثقى مخالفی در اين مسئله بيدا نشد. 


«تعمد قول «آمین» بعد تمام الفاتحه ماما كان أو مأموما أو منفرداه آخفت بهاء أو جهر فانه مبطل إذا قصد الجزئيه» أو لم 
يقصد به الدعای و اذا كان سهوا فلا بأس به» و کذا إذا كان تقيه ...». (۴) 


می گویم: در حواشی فقهای كرام ایّدهم الله تعالی بر منهاج الصالحین مخالفی در اين مسئله بيدا نشد. 
ین :۳۹۱ 


۱- الخلاف دفتر انتشارات اسلامی» ج ۱ ص ۳۳۲. 

۲- المبسوط فى فقه الامامیه طبع المکتبه المرتضویّه عليه السلام لاحباء الآثار الجعفريّه عليه السلام» ج ۱ ص ۱۰۶. 
۳- العروه الوثقی؛ طبع المطبعه ستاره» ج ۲» ص ۱۹۵ تا ص ۲۰۶. 

۴- منهاج الصالحین؛ طبع نشر مدینه العلم» ج ۱» ص 197. 
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«... قول آمين يقطع الصلاه» سواء كان ذلك سرا أو جهرا فى آخر الحمد أو قبلهاء للإمام و المأموم على كل حال». (۱) 
فقيه كبير سيّد محمّد بن على بن حمزه طوسى رحمه الله: 


«و ما تقطع فى حال دون ح ال فتسعه أشياء العمل الكثير مما ليس من أفعال الصلاه و كتف اليدين و قول آمين فى آخر الحمد 
و الالتفات إلى ما وراءه و القهقهه و البكاء لأسمر دنيوى و الأ-نين بحرفين و التأفف بحرفين و التكلم بما ليس من الصلاه فان 
حصل جميع ذلكك سهوا أو نسيانا أو تقيه لم يقطع الصلاه و إن حصل عمدا قطعها». (۲) 


و شهيد أوّل رحمه الله: 


... المشهور بين الأصحاب تحريم قول آمين عقيب الحمد» حتى أنه تبطل بعمده الصلاه لغير تقیه. و ادعى بعضهم الاجماع عليه 
... و قال ابن بابويه: و لا يجوز ان يقال بعد فاتحه الكتاب آمين» لان ذلك كان يقوله النصارى» و قال المفيد و المرتضى رحمه 


و علامه فقيه آقا رضا همدانى رحمه الّه: 


«... (لا يجوز قول: «آمین» فى آخر الحمد) على المشهور بين الأصحاب قدیما و حدیثا بلا خلاف يعتدٌ به فيه على الظاهر بل 
عن جماعه من أكابر الأصحاب دعوى الإجماع عليه» بل و على كونه مبطلا للصلاه أيضاء كما هو صريح جمله منهم». (۴) 


ص: ۳۹۲ 
-١‏ الم تلف من المختلف بين أثمّه السلف» طبع بنياد پژوهش هاى اسلامی» ج ۰۱ ص ۱۱۲. 
۲- الوسيله الى نيل الفضیله طبع كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى رحمه الله» ص ۹۷. 


۳- ذكرى الشيعه فى أحكام الشریعه» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ۳ ص ۳۴۵. 
- مصباح الفقيه» موّسسه الجعفر یه عليه السلام لإحياء التراث» ج ۲ ص اخفرة 
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و علامه حلی رحمه الله 


«... قول آمين حرام یبطل به الصلاه سواء جهر بها أو سر فى آخر الحمد أو قبلها إماما كان أو مأموما و على كل حال و اجماع 
الامامیه عليه للنقل عن أهل البیت علیهم السلام و لأنها ليس قرآنا و لا دعاء لأن الاسم مغاير للمستی». (۱) 


و فخر الم بت رحمه الله : 
«و يبطل الصلاه ... قول: «آمين) آخر الحمد». (۲) 
وعلامه محقق فقيه كبير شيخ محمد حسن نجفى رحمه الله معرفو به صاحب جواهر: 


«... (لا یجوز قول اسن فى آخر الحمد) عند المشهور رين الأصحاب القدماء و المتأخرين شهوه عظیمه کادت تکون إجماعا 
كما اعترف به فى جامع المقاصد. بل فى المنتهی و عن کشف الالتباس نسبته إلى علمائنا مشعرین بدعوی الاجماع علیه» بل فى 
الغنیی و التحریر و المحکی عن الانتصار و الخلاف و نهایه الاحکام و التذ کره الاجماع عليه بل فى المعتبر عن المفید دعواه 
أيضاء بل عن الأمالى أن من دين الامامیه الاقرار به» بل یمکن تحصیل الاجماع علیه إذ لم نجد فيه مخالفاء و لا حکی الا عن 
الاسکافی و آبی الصلاح و هما مع کونهما غير قادحين فيه قد حکی عن ثانیهما فى الذ کری أنه لم یتعرض لذلکک بنفی و لا 
إثبات کابن أبى عقيل و الجعفی و صاحب الفاخر و لا صراحه فى کلام أولهماء بل ظاهر بعض کلامه المحکی عنه الموافقه ...». 
قد 


ص: ۴۹۳ 
-١‏ تحرير الأحكام الشرعيّه على مذهب الإماميه» طبع مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ ج ۱» ص ۳۹. 


۲- الرساله الفخريّه فى معرفه التیه» طبع بنياد پژوهش هاى اسلامی» ص ۵۴. 
۳- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ طبع دار إحياء التراث العریی» ج ۰۱۰ ص ۲. 
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ل المشهور بين الاصحاب انه يحرم قول آمين آخر الحمد» بل عن جماعه من الاساطین: دعوی الاجماع عليه» بل و على أنه 
يبطل الصلاه» و تشهد له: جمله من النصوص AE‏ 


و علامه حلی رحمه اللّه: 

«و حرام است ... گفتن آمین؛ و اگر الخهارا [ آمین] گفت» [نماز] باطل است». (۲) 
وملا محمد مهدی نراقی رحمه الّه: 

«حرام است آمين گفتن بعد از خواندن فاتحه ...». (۳) 

٩‏ سفارش به روز روز عاشورا! 


روز عاشوره که روز شهادت سید و سالار شهیدان امام حسین عليه السلام است» طبق سفارش امامان معصوم علیهم السلام روزه 
در این روز کراهت شدیده دارد؛ زیرا يزديان آن روز را به شکرانة کشتن فرزند رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم به جهت 


عيد گرفتن نیت روزه نموده بودند!! 
وم ۰ 2 ۰ چ ۰ ۰ 
ابن عربى با نقل حديث جعلی» روزه گرفتن در اين روز را سنت حسنه می داند! 


قال: (وصل فى فصل صوم يوم عاشوراء) اختلفوا أى يوم هو من المحرم فقيل العاشر و هو الصحيح و به أقول و قيل التاسع 
(الاعتبار) هنا حكم الاسم الأول و الآدخر فمن أقيم فى مقام أحديه ذاته صام العاشر فإنه أول آحاد العقد و من أقيم فى مقام 
الاسم الآخر الالهی صام اليوم التاسع فإنه آخر بسائط العدد و لما كان الصوم أعنى صوم عاشوراء مرغبا فيه 


ص: ۴۹۴ 
۱- فقّه الصادق عليه السلام» بی جاء ج ۴ ص ۴۷۰. 


۲- ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی ص ۴۵. 
۳- تحفه رضوئّه عليه السلام طبع بوستان کتاب» ص ۳۸۴. 
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و كان فرضه قبل فرض رمضان على الاختلاف فى فرضيته صح له مقام الوجوب و كان حكمه حكم الواجب فمن صامه حصل 
له قرب الواجب و قرب المندوب إليه فكان لصاحبه مشهدان و تجليان يعرفهما من ذاقهما من حيث إنه صام يوم عاشوراء (وصل 
فى فضل صوم يوم عاشوراء) [الصيام يوم عاشوراء كفاره عن السنه التى قبله] ذكر مسلم عن أبى قتاده أن رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم قال فى صيام يوم عاشوراء احتسب على الله أن يكفر السنه التى قبله فقامت حركه يوم فى القوه مقام قوى أيام 
السنه كلها إذا عومل كل يوم بما يليق به من عباده الصوم فحمل بقوته عن الذى صامه جميع ما أجرم فى السنه التى قبله فلا 
يؤاخذ بشیء مما اجترح فيها فى رمضان و غيره من الأيام الفاضله و الليالى مع کون رمضان أفضل منه و كذا يوم عرفه و ليله 
القدر و يوم الجمعه». (۱) 


می گویم: (۲) 
روایات شریفه: (۳) 


. فى الصّحيح. عن زرَازة بن آعین و مُحَمَّدٍ بن مسلم جمیعا: «أنهُمَا َأنَا آبا جعفر الباقز عليه السّلام تحن صوم يوم عاشوراء؟؛ 
فقال: كان صونه قبل شهر وتان لها تال هه رهان ر کا 


۲ و فى الصحيح - علی اَحقیق - عن عبذّالعلکه قال: «سَألتٌ آبا عبدالْه عليه المّلام عن صوم تاشوعاء و عاشورَاءَ من شهر 
ارم ؟» فقال: 


ص: ۴۹۵ 


.۳۰۰ الفتوحات المکیه» طبع دار صادر» ج ۱» ص ۶۳۴؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج 4 ص‎ .۲۶۶ -١ 

امن ا مرو بای فت ون کناب ر وو ا چاه جاو اللا اعد ب 
النشر و التوزیع» و ترجمه آن: «روزة عاشورا سنّتى نبوی يا بدعتی اموی» تأليف: دانشمند ارجمند استاد عالی مقام علامه محمّق 
شيخ نجم الدين طبسی» و ترجمه: مصطفی داداش زاده مراجعه نمایند. 

۳- احادیث شریفه اين بخش از «وسائل الشیعه. طبع مؤسّسه آل البیت علیهم السلام لإحياء التراث ج ۰۱۰ ص ۴۵۹ تا ص ۴۶۳» 
و «مستد رک الوسائل» طبع موسشه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث» ج ۷ ص ۵۲۵ تا ص #۵۲۶ نقل شده است. 


۴- من لا بحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۲ ص ۵ ح ۸۳۰-۰ 
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لين عليه الم نار ولا دة أل اراق أب المستضعتٌ اقب - نه قال NE e‏ 
عليه السلام صَرِيعاً ب ین أصحايه و أصحابُ ضرعی حول َو َو فى ذلك الوم کل وب ابیت العرام و مور 
وك وده یه اب و 
و امل لام غضب الل علبهم و عَلى باتهم و ذلك بوم بکت عليه جمیغبقاع الأرض حلا بقعو الشامء فمن صاهة أو رک 
رح زا ع الب سو علوم ریز أل ع أ بمب 
رع البركة عَنهُ و ن هل بت وله و شار که الشّيطانُ فى جميع ذلکت». (1) 


0 عن و ان ترجه تأي يب تم اه من لزق ين عليه لام و مو وء 


2 


کے یش اءم به آل تعن و يسام به هل الاسلام و البوم اذى تام به هل الاسلام لا يْصَامُ ولا تک به و يوم الاثتين یوم 


تح فض لل في یه صلی ال عليه و آله و قم وما أت آل مختد ال نیبم الین نما بو که نزو 


ەر همم 


عاشوّراءَ قل الحْسَينٌ عليه السّلام و ترك ك به ابن مرجائة» و تََاَمَ به آل مُحَمّدٍ صلی الله عليه و آله و سلّم فمن 


ص: ۴۹۶ 


.۷ الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه. ج ۴» ص ۱۴۷ ح‎ -١ 
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صَامَهُمَا أو تبر ک بهما لََيَ الله تَبَارَك و تعالی مَمِسَوح القَابء و كانّ مَحشَّرُةُ مع الذیق نوا صَومَهُمَا و الک بهما». (۱) 


2 


۴ و الصحيح - على التُحقيق > عن زید ارس قال: «سمعت د ن زرا ی عن صَوم عاشوزاء؟؛ 
فَقَالَ: من اک عطه ين ديام ذلك اليوم عط ابن مرجائه و آل زیاو» قال: قلتٌ: : او ما کات عم ین دک ایوم؟» قالَ: 


«النَّاىُ ات لله من لاه و ین عَمَلٍ یقرب من انار 0 
3 اد فى لتقف ع رول پم ۳ 


۵ و فى الصّحبح - على الشحقيق - عن چیه بن الحارث القطاژهقال: یل أا جعفر عليه الكلام: عن ضوم وم عاشورا2؟ 
قالَ: اوم مت وک رول شهر رَتضات و المتزوكك بدعاه قال تج سا با عَبدالله عليه اللام: من بعد أبيه عليه السلا» 
عن ذلیکک؟» - كاج ایی بمشل جواب آبیه س گم قال: اه صَومُ وم ما رل به كتابٌ و لا جرت به مه الا سرن آل زياد بقتل 
الخمین بن عَلِيّ علیهم السّلام». (©) ۱ 


2 
ع 


۶ و فى القوي كالضّحيح - عَلی الحقیق - عن زَرَارّه عن آبی جع و أبى عبداله عليه الشلام قالا: «لا تضم فى وم عاشوزاء 
۰ )®( 


و رَوَاةُ ای پاسنادی فی القوي كالصّحيح - علی الحقیق - عن زاره مثله. (۶) 


ص: ۳۹۷ 


.٩۱۱ تهذیب الأحكام؛ طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۴ ص ۳۰۱ ح‎ -١ 
.۶ الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۴ ص ۱۴۷ ح‎ -۲ 

۳- المَقنعه طبع کنگره هزاره شيخ مفید رحمه الله» ص ۳۷۷. 

۴- تهذیب الأحكام؛ طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۴ ص ۳۰۱ ح .٩۱۰‏ 
۵- الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه» ج ۴ ص ۶ ح ۳ 

۶- تهذیب الأحكام؛ طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۴ ص ۳۰۰ ح ۹۰۹. 
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ا ا مأل ن ضوم يوم عرقة؟» ققال: «عيدٌ من 
ات اد د لسلمین: و یوم دای و ا كه : «فصوم م عاشوّراءَ؟) قال: «ذاک یوم قتل فيه الح ب ين عليه اللام فان کنت شام 
صم ثم قا :إن آل آمب يه دروا تذرا إن قل الح عليه الملام» أن ای تلك البوع عدا لهم بَضومُون فیه شکراً و 
قرو ولاهم قَصَارَت فى آل أَبى س فان س الی الوم فیک يَصُومُوتة و ید خلون علی عتلاتهم و الم لح لک 
الییوع» ثم قال: «إِنَّ الصو ا ا ال 
كشن امیت ألا نطو و إن کت شایتا يفن لابق E‏ كال رج 


۸ و فى الصَّحبِح» » عَن عَبداللهِ بن سّنان» قال: ملک على تولاى عقر بن مد عليهم السلام وم عَاصُورَا و وم لون و 
موه تن یر علی ديه كاللؤلو - إلى أن قال: د ول نا ققد وا ۲ تقول فى ضویه؟ه قال: ا من قر تبییت» و َفطره ین 
تو اميف و لا سل وم كاي و يكن انارق بل القصر بساغعو و و بقرته ین ماه فی لک لوق ین ذلکک ابو 
تجلّت الهیجاء تن آل الوَسُولٍ صلی الله عليه و آله و سلم و انم الملحمة عَنهُم و فى الأرض نهم لاون صريعا .. الب 
شف 


و روا الشَّيحٌ فى المصباح, مُرسّلاه مثله. (۳) 

و روا الشَّيحّ مُحَمّد بن المَسْهَدِيٌ فى مار فى الصّحيحء عَن بدالّه بن سِنَانِء كما تَقَدّ. (۴) 
ص: ۴۳۹۸ 

- الأمالى لشیخ الطائفه رحمه الل ص ۶۶۷ ح ۱۳۹۷. 

۲- الاقبال بالاعمال الحسنه فیما يعمل مزه فى السنه» طبع دفتر تبلیغات اسلامی» ج ۳ ص ۶۵. 


۳ مصباح المتهجد و سلاح المتعتد» : مؤسّسه فقه الشیعه» ج ۲ ص ۰۷۸۲ 


۴- المزار الكبير» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ص ۴۷۳. 
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می گویم: از احاديث شريفه صحيح و كالصحيح بطلان كلام ابن عربى واضح می شود. 

[در نقل برخى از فتاواى علمای كرام ایّدهم الله تعالى] 

و علامه حلی رحمه الل 

«[روزه های مستحت:] و اما روزهٌ مستحی: ... و روز عاشورا تا بعدازظهر از جهت حزن و اندوه ...» (۱) 


همان طرو کال خرو داد سانجا وال زورره امد شاه اسک الا دن تن وون عا حل ريه ال فان 


نموده است: 
«[بدان كه] روزه. امساک است با نیت از طلوع صبح دوّم تا زایل شدن سرخی مشرقی». (۲) 


پس ابداً فتوای مبا رک مرحوم علامه را نمی توان با فتوای ابن عربی یکی دانست و كفت که علامه رحمه الله با وى در اين فتوا 


مزافم ا 

شيخ طائفة محمَهُ اماميّةُ اثنى عشريّه شيخ طوسی رحمه الله: 

١و‏ نما المسنون: فجميع أيام السنه الا الأيام التى يحرم فيها ... و صوم يوم عاشوراء على وجه المصيبه و الحزن ...». (۳) 
و فقيه كبير سيد حمزه بن على ابن زهره حسينى حلبى رحمه الله: 

«و آما الصوم المندوب ... و صوم عاشوراء على وجه الحزن ...». (۴) 

ر حل يجيد اله 

«و يستحبٌ من الصوم: ... و عاشوراء تا ۰ (۵) 

ص: ۴۹۹ 

.۱۱۵ ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص‎ -١ 


۲- ترجمةٌ إرشاد الأذهان إلى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی؛ ص .٠١4‏ 
۳- المبسوط فى فقه الإماميّه» طبع المكتبه المرتضويّه عليه السلام لإحياء الآثار الجعفريّه عليه السلام» ج ۰۱ ص ۲۸۲. 


۴- غنيه التزوع الى علمَى الأصول و الفروع طبع مؤسّسه الإمام الصادق عليه السلام» ص ۱۴۸. 
۵- الرسائل التسع» طبع كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى رحمه الله ص 07" 
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و شيخ حرٌ عاملى رحمه اللّه: 


«و جمع الشيخ فى كتابى الأخبار بينهما بأنّ مّن صام يوم عاشوراء على طريق الحزن بمصاب آل محمد و الجزع لما قد حل 
بعترته الطاهره فقد أصاب» و مّن صامه على ما يعتقد فيه مخالفونا من الفضل فى صومه و التب ڙک به و الاعتقاد ببركته و سعادته 
فقد أثم و أخطأء و نقل هذا الجمع عن شيخه المفید؛ و به صرح العلامه فى المنتهی؛ و هو ظاهر جماعه اخرى منهم المحقق فى 
الشرائع حيث عدّ من المستحبات صوم يوم عاشوراء على جهه الحزن؛ و ظاهرهم | كما الصوم» و الأظهر حمل الأخبار الدالّه على 
الإمساك إلى ما بعد العصر حزناً ... و اعلم أنه يستفاد من خبر نجیه أنَّ صوم يوم عاشوراء كان واجباً فى أوّل الشرعء ثم نسخ 
بنزول صيام شهر رمضان و يؤيّده ما رواه الصدوق فى الصحيح عن محمد بن مسلم و زراره ...». (۲) 


«... و بالجمله: فان دلاله هذه الأخبار على التحريم مطلقا أظهر ظاهر و لكن العذر لأصحابنا فى ما ذكروه من حيث عدم تتبع 
الأخبار كملا و التأمل فيها. نعم» قد روى الشيخ رضى الله عنه فى كتاب مصباح المتهجد» عن عبدالله ابن سنان» عن أبى عبدالله 
عليه السلام ... و هذه الروايه هى التى ينبغى 


ص: ۵۰۰ 


۱- وسائل الشیعه طبع موّسشسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج E‏ ص ۴۵۹ باب ۳۱. 


۲- شرح الفروع من الکافی» طبع دار الحدیث للطباعه و النشر» ج ۴» ص ۲۸۶ تا ص ۲۸۷. 
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العمل عليها و هى داله على مجرد الإمساكك إلى الوقت المذ کور و المفهوم من کلام شيخنا الشهيد الثانى قدس سره فى 
المسالک حمل کلام الأصحاب باستحباب صوم يوم عاشوراء على وجه الحزن هو صومه على هذا الوجه المذكور فى هذه 
الروايه ...». (۱) 


«(و صوم يوم عاشوراء حزنا) بمصاب آل محمدٍ صلى الله عليه و آله و سلّم» بغير خلاف أجده» بل عليه الإجماع فى ظاهر الغنيه 
... مع احتمال تفسير الصوم على وجه الحزن فى العبائر بما ذكره جماعه» من استحباب الإمساكك عن المفطرات الى العصرء كما 
فى النض: امه من غير بيت و أفطرة من غَير تشمیت» و لا تجعلة يَوماً کاملاه و يكن لفط زک بعد القصر پساعه عَلَى شرب 
ین رای فَإِنَّ فى ذلك الوّقتٍ من ذلك اليوم تحت اليج اء عن آل الوَسُولٍ علیهم الكلام و انك مت المَلحَمَهُ عَنهُم. قالوا: و 


ینبغی أن یکون العمل على هذا الحدیث لاعتبار سنده» انتهی. و هو حسن». (۲) 
وملا محمد نراقى رحمه اللّه: 


... صوم يوم عاشوراء: فإنّه قال باستحبابه جمع من الأصحاب على وجه الحزن و المصيبه» بل قيل: لا خلاف فيه أجده؛ و عن 
ظاهر الغنيه: الإجماع عليه ... و قال بعض مشايخنا فيه بالحرمه و هی فى غايه الجوده. بمعنى حرمته لأجل الخصوصيه و إن لم 


ص: ۵۰۱ 
۱- الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره علیها السلام طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۰۱۳ ص ۳۷۶. 


۲- ریاض المسائل» طبع موشسه آل البیت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ۵ ص ۴۶۵ تا ص ۴۶۸. 
۳- مستند الشیعه فى آحکام الشریعه طبع مؤسّسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث» ج ۱۰ ص ۴۸۹ و ص ۴۹۲. 
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و محدّث نورى رحمه اللّه: 

... عدم جواز صوم التاسع و العاشر من الَحرّم على وجه التبرّك بهما». (۱) 

و علامه شيخ محمّد باقر مجلسی اصفهانی رحمه اللهکك 

201. لت‎ E E مذو‎ 

و علامه محقّق شيخ نجم الدين طبسی رحمه الله: 

«الشيخ الأستاذ [الوحید البهبهانی] صوم يوم عاشوراء على الأحوط الوجوبی لا یکون جائزاً». (۳) 
و حضرت آيت الله حاج سید محمد صادق حسینی روحانی قمی رحمه الله: 


افالمتحصل من النصوص: ان صوم يوم عاشوراء كملا مکروه. و صومه الى ما بعد صلاه العصر مستحب و المراد بالکراهه هی 
الکراهه فى العباده» و هى فى امثال المقام من العبادات التی لا بدل لها انما تکون بمعنی ان الفعل و ان كان ذا مصلحه و لکن 
ينطبق على الت رک عنوان آخر ارجح من الفعل او پلازمه. و تمام الکلام فى محله». (۴) 


۰ حکم جمع نمودن بين نمازها از نظر ابن عربی!! 


قال: «... لا يصح الجمع بين الصلاتین إلا فیما ذكرناه فى عرفه و جمع؛ (۵) و قال: «... فلا يجوز له الجمع لا إن كان فى المسجد 
۰ (2) و قال: ((وصل فى فصل الجمع 


ص: ۵۰۲ 


.۱۷ مستدركك الوسائل» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ۷» ص 270 باب‎ -١ 

۲- مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرسول عليهم السلام طبع دار الكتب الاسلامیه» ج ۱۶ ص ۳۶۱ ذيل ح ۵. 
۳- صوم عاشوراء طبع دار الولاء للطباعه و النشر و التوزيع» ص 47. 

۴- فقه الصادق عليه السلام» بی جاء ج ۸ ص ۳۳۲. 

ه- الفتوحات المكه. طبع دار صادر ج ۰۱ ص ۴۷۲؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج ۷ ص ۱۴۲. 

۶- الفتوحات المکیه» طبع دار صادر» ج ۱» ص ۴۷۲؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 0۷ ص ۱۴۵. 
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فى الحضر للمريض) فمنهم من أباح له الجمع و منهم من منع و بالأول أقول لحديث ابن عباس الصحيح ... 
می گویم: (۲) 
روایات شریفه: (۳) 


.١‏ فى الصّحيح - عَلَى الحقيق - عن عَبدالِ بن سنانء قال: ١‏ امود قاد لبدري ل سوا فى و ی ی ی 
و آله و سلم فجین كان قربا ِنَّ اَم اروا و أقامُوا الصّلاة فص لوا المَغرب ” م موا الاس عتی لوا زکتتین ثم تام الى 
فى مكانه فی المسجد ام الصّلاة مَصَلُوا العِمَاءَ تم انصرف النّاسَ إلى منازلهم؛ فسات أبا باه عليه لام عن ذلک؟» فقال: 
عم قد كانَ رَسُولَ الله صَلَّى الله عليه و آله و سلّم عَمِلَ بهذا». (۴) 


۲ و عنةه عن القضل بن مه عن أبى يَحى بن أبى زکریاء عن الوَليدٍ بن أبانء عن ص فوَانَ الجَمّالِ قال: «صلى با أبو بدا 
عليه السّلام الظهر و العصر عند ما زالت الشَّمسُ بِأَذَانِ و (قامّین» و قال: نی علی حاجه فَتَتَفُلُوا. (۵) 


مد بن الکمن یاسناده عن مُحَمدٍ بن يعوب مثل. (۶) 
*. و فى الصّحيحء عَن العلبی» عن أبى عَبدالله عليه اللام» قال: « کات 


ص: ۵۰۳ 


۱- الفتوحات المکته طبع دار صادر» ج ۰۱ ص ۴۷۳؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 0۷ ص ۱۴۷. 

۲- علاقمندان به آ گاهی بیشتر در اين موضوع می توانند به: «شب های پیشاور در دفاع از حريم تشيّع» تألیف مرحوم سلطان 
الواعظین شیرازی» طبع دار الکتب الاسلامیّه. ص ۱۰۸ تا ص ۱۱۴ مراجعه نمایند. 

۳- احادیث شریفه اين بخش از «وسائل الشیعه» طبع مؤشسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث» ج ۴» ص ۲۱۸ تا ص ۱۲۲۳ و 
«مستدركك الوسائل» طبع مؤسّسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث» ج ۳ ص ۱۴۱ تا ص ۱۴۳ نقل شده است. 

۴- الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه» ج ۳ ص ۲۸۶ ح ۲. 

۵- الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه» ج ۳ ص ۲۸۷ ح ۵. 

۶- تهذیب الأحکام طبع دار الکتب الإسلامیه» ج ۲ ص ۲۶۳ ح ۱۰۴۸. 
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۰« المغرب و العِشَّاءِ 
الآخروا» قال قال | أبو عبدالّه عليه السّلام: رلا من أن تعجل العشاء الآخرّة ذ فى السَفَرِ قبل أن كفت ONE‏ 


)۲( که فى الصحيح» عَن الحلّبيء مثله.‎ EE 


۴ الحسن د ا ی فى العجاللس و هی الأمالى: عن أببه» عن مُحمد بن مُحَمّدٍ بنّ مَخلدِ عن شمان بن أحك ده عن 
الحسنِ بن مُکزم عن عُْمانَ بن مره عن سُفَان عن غمرو بن ديناره عن أبى الیل عع معاذ بن عل :أن رسوّل الله صل الله 
عليه و آله و سلّم جَمَع بين الظهر و العصر و المغرب و العشاء عام تَبوكك». () 


۵. عبِدَاللهِ بن جعفر الحمیری فى قرب الإسنَادِ: فى الصحيح؛ کن عبدال بن يون لقن جعقر بن یه عن أبيه عليهما 
التبلام: أنه كان 6 اهر مر الصتتیان يَجِمَعُونَ بين الصَّلادنِين الأولى و العصر و العغرب و العشای 5 ماع موه ان 
يَسْتَغْلُوا». (۴) 


227222 سس سير 
و آله و سلم يَجِمَعٌ مع کیت ین المغرب و العشاء فى یله الَطیزه قعل ذلک مارا . (۵) 


1 


اد بن تک الشَّهِيدُ فى الذ کزی: تقلا بن کتاب باه بن یاه عن أبى باه عليه الشلام: د سول الله صلى ال عله 
و آله و سلّم كان فى اسف بجتغ بِينَ المغرب و العمَّاءِ و الظهر و العصر إِنّما يِفَل ذلک إذا كان ُستمچللاه قال: 


ص: ۵۰۴ 


.۶۰٩ تهذیب الأحكام؛ طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۳ ص ۲۳۳ ح‎ -١ 

۲- الکافی» طبع دار الکتب الاسلامیه ج ۳ ص ۰۴۳۱ ح ۳. 

۳- الأمالى لشیخ الطائفه رحمه الله» طبع دار الثقافه ص ۳۸۶ ۸۴۰ 

۴- قرب الاسناد. طبع مؤسّسة آل البیت علیهم السلام لإحياء التراث» ص ۸۲۳ ح ۷۷ 
۵- قرب الاسناد. طبع مؤسّسه آل البيت علیهم السلام لاحیاء التراث» ص ۱۱۴ ح ۳۹۹ 
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و قال؟: «و تَفریمَهُما آل (۱) 


۸ تعانم الإسلام و یا تن جع نمشد علیهم السلام أله رص فى الجمع بين لین ي الظهر و القصر و 
ا ا افر و فى مساجد الجمَاعه فى الحض ر إذا كان مد ین مر أو برد أو ريح أو ظلعه جك نالصلاتین 
ان واجد و إقامتين يوذ و بُقيم وَِيُصَلّى الأولی فَإذا لقاع كانه اقام الصّلاة و صلی اقافة (۷) 


4 فق ار ضا علیهالسلام: إِنّما یس وقث الفثریضه بالُوافل فو لا الوافل و عِلَهُ لمعلول لّم يكن أوقاث الصّلاءِ ممدُودة عَلَى 
قدر آوقاتهافلالک تور و اف و لاله تک أن تما فى رل وقتهعا 
و تَجِمَعٌ بَينَهُمَا فى امقر إذ لا اه مَك ین الجمع:. (۳) 


۰ الق بل طاؤس فى كتاب التبا عن كتاب ار و لس عن مَاعَهه و عن أحمد بن عَلِيٍ امهل احرش الريك 
یو القاسم عَلِى بن مک محمد بن غلي بن القاسم الشّعرائقٌ عن ابي ّنا له , بن القضل الأنصَارِئٌ عن ابی مریم عن قيس بن 
sS‏ مدهي اها - فى خر طُويلٍ -» فى كيفِيه إقامهِ لب صلی الله عليه و آله و سلم عَلِهاً عليه 
السلام - لماوع الغَدِير - إلى أنقال: - و تذاوا لی ول الله صلی الله عليه و آله و سلّم و غلی عليه السلام ديهم إلى أن 
لیب الظهر و لعصر فى وَقتٍ واجب و باقی ذلك اليوم إلى أن صُليتِ العشاءانٍ فى وق واجد . .. الخیر». (۴) 


ص: ۵۰۵ 


TTT ذکری الشيعه فى أحكام الشريعه» طبع مؤسّسه آل البيت علیهم السلام لاحیاء التراث» جح ۲ص‎ - ١ 
۱۴۰ دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام» طبع مۇسشسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج 3 ص‎ ۲ 
۷۴ الفقه الرضوی عليه السلام» طبع مؤسّسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث» ص‎ -۳ 

۴- إقبال الاعمال طبع دار الکتب الاسلامیه؛ ج ١‏ ص ۴۵۷. 
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قال: قال أَبُو عَبدالله عليه السلام: «لا یس أن تُجمع كلاهُما المَغربُ و الا فى الكقر قبل الشف و بعد الَف (۱) 


۲ و فى الصّحِيحء عن باه بن ونان» عن الصَادِقَ عليه السلام: ان سول اله صلی الله عليه و آله و سلم جمع یی الظهر و 
العصر بدا و إقامين و جمع بين العغرب و العِشَاءِ فى الضَرٍ من عير عله بان قاحد و اقامتین؛ .¥ 


۳ و فى العل: فى اي ٍ کالشحیح» ی وی ك 


آله و سلم لی الظهر و القصر فى مكانٍ وا ين یرجه و لا سب فقال له عُمَرْ وكا 
السّلاه شی2؟ قال: اه و لکن روت أن اوح عَلَى امت MW.‏ 


۴ رق المج - على الشحقيتي - عن عبذالعلک الم عن أبى عَبدلكِ عليه اللا قالَ: قلت لله «جمغ بين الصلاتين ین 
غير عله؟» قال: مد فَعلَ ذلک رَشولْ اله صلَى الله عليه و آله و سلم اراد الشخفيت عن أَمتِهه. (۴) 


۵ و عن علي بن مدال الق و علي بن مسب القزوینی» جميعا تن عل بن عَبدالله» عن الاس بن سعید الأزرَقِه عن زير 
بن حربه عن وفيا بن شی عن أب ال عن مید بن بير عن ابن عباس» ال امع رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله و 
ين الظهر و العصر من عبر توف و لا مره قَقالَ: ارا أن لا حرج أَحدٌ من أُمتِها . (۵) 


و بالاستا عَن العڳاس الأزرَقِء عن ابن عون بن سَلام الکوّفی» عن 
ص: 2۶۶ 


- الأصول السته عشرء كتاب دُرّستء طبع دار الحدیث» ص ۸۲ ح ۳۹۶. 
۲- من لا يحضره الفقیه طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۱ ص ۲۸۷ ح ۸۸۶ 
۳- علل الشرائم» طبع کتابفروشی داوری» ج ۲ ص ۳۲۱ ح ۱. 

۴- علل الشرائم» طبع کتابفروشی داوری» ج ۲ ص ۳۲۱ ۲. 
۵- علل الشرائم» طبع کتابفروشی داوری» ج ۲ ص ۳۲۱ ۴. 
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وهب بن مُعَاوِيَهَ الجَعمَريٌ» عَن آبی ری مثل. (۱) 


۶ او بالإساة تین توب باه عن فد ب 2ا ہو یک عن أبى تعیب اللي - وَإِلى فُمّ ج عَن رون بن 
جعفر المخزومی» عن داوّد بن قيس القَرَّاءِه تمن صالح عن ابن عباس: «أنَّ رَ سول الله صلی الله عليه و آله و سلم جع ین الظهر 
و العصر و المَغرب و العشاء من غير مَطر و لا سَفْراء فقیل لابن عَبّاس» «ما أرَادَ به؟» قال: «أراد التوسع ع لام 00 


تِ 
:ان 


. و بالإسناد عَن َير بن حرب» تن إسماعيل ؛ بن عي عن ليث» عن طاؤس» عَن ابن عا زول ال ل الّه علیه و 


وس ا لتر و کار الشفر و الحضر». (۳) 


۸ و بالإسنادء رن الاس بن سرمي نزو عن وید بن سرمي الأنبارى» عن مد بن شمان عن الحكم بن ابا عن 
لكوع اوعاب رعو دم و مر اد البق صلی الله عليه و آله و سلم ص لى بالعدیه ققيماً غير سافر 
مها كماما 1۳1 


.٩‏ و فی الصّحيحء عن زار تمن أبى عَبِدِالهِ عليه الشلام قال: «حیلی رَشول الله صلی الله عليه و آله و سلّم بالّاس الظهر و 
العصر حي زالّت الشَّمسُ فى جَمَاعه من غير عله و لى بهم العغرب و العِشَاءَ الآخرَة قبل شقَوط الق من عير عله من جماعه 
و إِنّما فعل رَسُولُ الله صلّى الله عليه و آله و سلم لیس القت علی آمو (ه) 


و روَا سیخ باستادمه فى مت كالصّحيح عَن زار مثلة. (۶) 


ص: ۵۰۷ 


.۵ علل الشرائع» طبع كتابفروشى داوری» ج ۲ ص 0۳۲۱ ح‎ -١ 

۲- علل الشرائع» طبع كتابفروشى داوری» ج ۲ ص 377 ح ۶. 

۳- علل الشرائع» طبع كتابفروشى داوری» ج ۲ ص ۳۲۲ ح ۷ 

؟- علل الشرائع» طبع كتابفروشى داوری» ج ۲ ص ۳۲۲ ح ۸ 

۵- الكافى» طبع دار الكتب الاسلامیه» ج ۳ ص ۲۸۶ ح .١‏ 

۶- تهذيب الأحکام طبع دار الكتب الإسلامیه» ج ۲» ص ۰1٩‏ ح ۵۳. 
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و رو الصدوق فى العلل فى الصّحبحء عَن زَرَارَ مله إلا أنه فال: «بعد سُقوطٍ الشّفَتي. (۱) 


1۰ و عن مدب أحمَد» عن عباس الاق قالَ: فرق ما كان فى يَدِى و فرق عنی حرقانی» - فک کوت ذلک إلى ابی 
محمد عليه السلام -» فَقَالَ لی: «اجمع ین الصّلاتّين الظهر وَ العصر تَرَى ما ُحفّ». (5) 


ی ای راسنافى عق E‏ 
ی ی گالشحج. » عن إسحاقٍ بن عَمَارء قال: «سَأَلتٌ أبا عَبدِللهِ عليه السّلام تجمغ بين العغرب و العِشَّاءِ فى الحصر قَبلَ 
آن غیت اسف من غیر عله؟» قال: رلا َأنَ». (۴ 


دبي 
أن 


د ا ا ا ص حَمَم بير ین الظهر 3 


eS ۲۳‏ كالصحيح - على الشحقيق - كن معید بن عاماقة» عَن أمير الم وْمِنِينَ عليه اللام» قال: 
جمع بد" ین الصلاتين يَزِيدٌ فى الڙزق» E:‏ 


۴ العا ی اتن تكد بن كسم عَن أح هما عليهم الشلام» قال: فی صر لاء المغرب فی اف لا ِف رک أن ” وخر ساعَة 
تلا إن اح ک أن تلن العشاء الخرة و إن شنت ميت ناغة إلى أن خت الم إن 


In 


8 


ص: ۵۰۸ 


۳ ۳۲۱ علل الشرائع» طبع كتابفروشى داوری» ج ۲ ص‎ -١ 

۲- الكافى» طبع دار الكتب الإسلامیه» ج ۳ ص ۲۸۷ ح ۶. 

۳- تهذيب الأحکام طبع دار الكتب الإسلامیه» ج ۲ ص ۲۶۳ ح ۱۰۴۹. 
۴- تهذيب الاحکام طبع دار الكتب الاسلامیه» ج ۲» ص ۲۶۳ ح ۱۰۴۷. 
۵- تهذيب الأحكام» طبع دار الكتب الاسلامیه ج ۳» ص ۱۸ ح ۶۶. 

۶- الخصال» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۲» ص ۸۵۰۵ ح ۲. 
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رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله و سلّم حیلی حلاة الهاجره و العصر جمیعاً و المغرب و العشاء الآخِرَهِ جميعاً و كان بر و یم 
اد اللہ تعالی قال (إنَّ الصَلاة كانت علی المومنین كتاباً موقوتا) نما عتی وُجُوبَهًا علی المومنین لم يَعن غیره إِنّه لو كان كما 
ولون لم بُصَلٍ رَسُول الله صلی الله عليه و آله و سلم هکذا و كان آخبر و أعلع و و کان خيراً لیر به مُحَمَدٌ صلی الله عليه و آله 


و سلم. (۱) 


می گویم: از تمامی اين احادیث شریفه صحیح و کالصحیح و مؤيّدات آن ها جواز جمع بين صلاتین در غير حالت اضطرار 


[در نقل برخی از فتاوای علمای کرام ایّدهم الله تعالی] 


می گویم: در اين زمینه فتاوای علمای شيعه ایردهم الله تعالی را به جهت اختصار ذکر ننموده و تنها به مطلبی که تحت اشراف 
حضرت آيت الله حاج سید محمود هاشمی شاهرودی در فرهنگ فقه مطابق مذهب اهل بيت علیهم السلام جمع آوری شده 
است را نقل می نمائيم» که مى فرماید: «جمع بين الصلاتین [جمع بين الفریضتین ]: فاصله نینداختن بين نماز ظهر و عصر يا 
مغرب و عشاء. عنوان ياد شده در کلمات فقها دو اطلاق دارد: یکی خواندن نماز ظهر و عصر يا مغرب و عشا در وقت 
مشتركك؛ با تأخير نماز اول تا پایان وقت فضیلتش و خواندن آن با نماز بعدی در اول وقت فضیلتش) يا با تعجیل نماز دوم و 
خواندن آن با نماز اول در آغاز وقت فضیلت آن. و دیگری» خواندن نماز ظهر و عصر با مغرب و عشا در پی هم بدون فاصله 
انداختن بين آن دو به نافله. بنابر اطلاق نخست» جمع بين دو نماز با تأخير يا تقدیم یکی از دو نماز و خواندن آن دو در وقت 
فضیلت دیگری محقق می شود هر چند در وسطء نافله بخواند؛ برخلاف اطلاق دوم که با خواندن نافله در وسط دو نمازء 


ص: ۵۰۹ 


0۸ تفسیر العناشی» طبع المطبعه العلميّه» ج 3 ص ۴۳ ح‎ -١ 
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از این عنوان در بابهاى طهارت» صلات و حج سخن گفته اند. جمع كردن بين دو نماز در سفر و حضر با عذر و بدون عذر 
جایز لیکن تفريق مستحب است. البته در اينكه تفريق با خواندن نماز اول در وقت فضيلتش و تأخير نماز دوم تا يايان وقت 
فضيلت نماز اول» مستحب است. هر جند نافله نخواند» يا تنها تفريق» در صورت خواندن نافله بين دو نماز استحباب دارد و 
تفريق بدون خواندن نافله استحباب ندارد» اختلاف است. قول نخست منسوب به مشهور است. (۱) فاصله انداختن بين دو نماز 
در حدٌ ذكر تسبيح حضرت فاطمه عليها السلام و ديكر تعقيبات» منافى با جمع نيست؛ چون به اين مقدان تفريق صدق نمی 
کند». (۲) (۳) 


می گویم: به جهت اختصار و عدم اطاله بحث» به همین مقدار از بحث علمی در نقد فتاوای ابن عربی اکتفاء نموده» و چند 
بر فتاوای وى به کتاب «الفقه عند الشیخ الأ-کبر محی الدین ابن العربی» تأليف «محمود محمود الغراب» جاب «مطبعه نضر) 
مراجعه نموده و سپس با تطبیق فتاوای باطل او با آیات کریمه و احادیث شريفة صحبحه و کالصحیحه و فتاوای علمای شيعه و 


اجماع و شهرت فتوائی ايشان ایّدهم الله تعالی به راحتی بطلان نظریّات او برایشان آشکار می شود. 


ص: ۵1۰ 


۱- مراجعه كنيد به: الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره عليها السلام» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج 32 ص ۰ تا ص 
۴ غنائم الأررام فى مسائل الحلال و الحرام» طبع دفتر انتشارات اسلامی» ج ۲ ص ۱۵۱؛ جواهر الكلام فى شرح شرائع 
الإسلام؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج 4۷ ص ۳۰۷ تا ص ۳۱۲. 

۲- مراجعه كنيد به: مُهَذّب الأحكام؛ طبع مؤسّسه المنار ج ۶ ص ۴۳ تا ص ۴۴. 

۳- فرهنگ فقه مطابق مذهب اهل بيت عليهم السلام طبع مؤسّسه دائره المعارف فقه اسلامی» ج ۳ ص ۱۰۷. 

۴- الفتوحات المکیه» طبع دار صادر» ج ۰۱ ص ۳۸۰ طبع دار إحياء التراث العربق» ج ۵؛ ص ۴۶۵. علالمه حل رحمه الام 
فرمایند:«نجاسات ده قسمند: ... [۴] و مُرده از هر صاحب خون جهنده؛ جه حرام گوشت باشد يا حلال گوشت و بلکه اجزا 
مُرده؛ جه از زنده جدا شده باشد يا از مرده» مگر چیزهایی که حیات در آن حلول نکرده باشد - مثل: يشم و مو و ک رک» و 
استخوان و ناخن - مگر آن که اينها از نجس العینی باشد مثل سگ و خوك و کافر ...و پوست حیوان قابل تذ کیه ياكك 
است با تذ کیه» و باقی يوست ها نجس است ... [و] حرام است نماز در يوست مُرده؛ اگر جه دبّاغی شده باشد. و در يوست غير 
مأكول اللحم؛ اگر جه تذكيه شده باشد و دبّاغى هم شده باشد». ترجمه ارشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و 


مفاخر فرهنگی» ص ۲۷ تا ص 74 و ص ۳۶. 
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۲. ابن عربى سه طلاق با یک لفظ در مجلس واحد را تجويز می كند!! (۱) 


۳. ابن عربى در حكم نگاه كردن به دختر خواستگاری شده قائل به تفصيل است» و می كويد: اگر آن دختر از ذريّه انصار 
باشد و خواستكار به او نگاه نكرد يس او گناه كار است و اكر گناه کرد به صورت او قبل از عقد اين نگاه قريه إلى الله و طاعه 
برای رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مى باشد؛ ولى اگر آن دختر خواستگاری شده از انصار نبود اين حكم جارى نمی 
شود و اگر خواستگار در زمانی كه خواستگاری کرده به او نگاه کند بهتر است!! (۲) 


۵۱١ ص:‎ 


-١‏ الفتوحات المکیه» طبع دار صادن ج ۴ ص ۵۵۲؛ به رغم تتبع بسيار در طبع دار إحياء التراث العربى يافت نشد. علامه حلی 
رحمه الله می فرمايند: «هر زن آزادى كه سه دفعه مطلقه شده» [كه] دو رجوع ميان آنها فاصله شد» حرام می شود بر مطلق مگر 
به مُحلّل». ترجمه إرشاد الأذهان إلى أحكام الایمان» طبع انمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۴۱۵. 

۲- الفتوحات المکیه؛ طبع دار صادن ج ۰۱ ص ۵۶۸؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۸ ص ۳۴۳. در احاديث وارد شده که 
در وقت اراده تزویج نظر مرد به آن زن جایز است چنان که در (کافی) از این مسلم روایت کرده که از حضرت باقر عليه 
السلام سوال کردم: «كسى ارادة تزویج دار آیا می تواند به آن زن که خواستگار است نظر کند؟» حضرت عليه السلام 
فرمود: «بلی می تواند. زیرا که او را به قيمت زياد عقد می کند». قانون الإسلام» طبع نشر اکرام» ص ۲۸۷. و ايضاً از هشام و 
حمّاد و حفض روایت کرده كه حضرت صادق عليه السلام فرمود: «عیب ندارد نظر كردن مرد بر روی و صورت و دست زنی 
که اراد تزویج او را دارد». قانون الاسلام» طبع نشر اکرام» ص ۲۸۷. و ايضاً از اين سری روایت کرده که به آن حضرت عليه 
السلام عرض کردم: «مردی اراده می کند تزویج زنی راء آيا نظر کند به صورت او و از يشت به او نگاه کند در حال رفتن 
راه؟» حضرت عليه السلام فرمود: «بلی» عيب ندارد». قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام ص ۲۸۷. و در (فقیه) و (تهذیب) از ابن 
سنان روایت کرده اند که به آن حضرت؟ گفتم: «شخصی ارادة تزویج دارد آيا به موی آن زن نظر بکند؟ فرمود: «بلی» زیرا 
كه او را به قيمت زياد عقد می کند». قانون الاسلام طبع نشر اکرام» ص ۲۸۷. می گویم: و مثل اين ها است احادیث دیگر و از 
احادیث معلوم شد که نظر كردن به زن اجنبیه در وقت ارادة تزویج عيب ندارد و در غير اين مورد جايز نیست؛ و اين تفاصیلی 
كه ابن عربی قائل شده استحسان ذوقی و بدعت است. علامه حلی رحمه الله می فرمایند: «و جایز است نگاه كردن به روی زنی 
که می خواهد او را تزویج کند؛ و [نيز جایز است] نگاه كردن به دست او؛ و تکرار گناه بی اذن زن ...». ترجمة إرشاد الأذهان 


إلى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۳۵۷. 
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۴ ابن عربی می كويد: روزه نذر معن | گر فوت شد قضا ندارد!! (۱) 
۵. ابن عربی روز روز شانزدهم ماه شعبان را حرام دانسته!! (۲) 
۶ کسی که در حال روزهُ از روی عمد جماع کند» روزه اش قضا ندارد! (۳) 


ص: ۵1۲ 


-١‏ الفتوحات المکیه. طبع دار صادر» ج ۱ ص ۶۳۵؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج » ص ۳۰۶. مرحوم علامه محدّث فقیه 
مجلسی اول رحمه الله می فرمایند: «... در احکام افطار و آن يا موجب قضاست تنها يا قضا و کفارت و اين در روز رمضانست 
و نذر معین و شبه آن و اعتکاف واجب و قضای رمضان بعد از زوال ...». بک دوره فقه کامل فارسی» طبع مؤسّسه و انتشارات 
فراهانی» ص ۵۸. 

۲- الفتوحات المکیه؛ طبع دار صادر» ج ۱» ص ۶۴۹؛ طبع دار إحياء التراث العربق» ج »٩‏ ص ۳۸۱. در (کافی) از عنبسه روایت 
کرده: «حضرت رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم رحلت نمو در روزه بودن شعبان و ماه رمضان و از هر ماه سه روز و 
همچنین حضرت باقر عليه السلام و حضرت صادق عليه السلام در اين عادت وفات کردند». قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص 
۳ و در (کافی) از فضیل روایت کرده که از حضرت صادق عليه السلام شنيدم» می فرمود: «خداوند در یک سال روز ماه 
رمضان را واجب کرده و حضرت رسول الله صلی الله عليه و آله وس لم ماه شعبان را و او در هر ماه سه روز را طريقة خودش 
قرار داده که همه روزه مستحت در مقابل واجب بوده باشد و خداوند اين قرار داد را اجازه فرموده بر آن حضرت صلی الله عليه 
و آله و سلم». قانون الاسلام» طبع نشر اکرام» ۶۹۳. می گویم: و مثل اين ها است احادیث بسیار در فضیلت شعبان و روزة آن و 
هیچ روزی از آن استثناء نشده است. علامه حلی رحمه الله می فرمایند: «... و اما روز مستحبی [در] تمام سال است» مگر آنچه 
ام اد نها وم کل می شود استحباب در ... تمام شعبان». ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و 
مفاخر فرهنگی» ص ۱۱۵ تا ص ۱۱۶. 

۳- الفتوحات المکیه؛ طبع دار صادر» ج ۱» ص ۶۱۸؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ٩‏ ص ۲۰۱. در (نوادر ابن عیسی) و در 
(تهذیب) هر دو از سماعه روایت کرده اند که از آن حضرت عليه السلام سؤال کردم: «کسی در روز ماه رمضان با زن خود 
جماع نمود يا عمد [جه حکمی دارد] حضرت عليه السلام فرمود: «بر او واجب است آزاد كردن بنده و يا اطعام شصت مسکین 
ويا دو ماه روز؛ پی در پی و قضا كردن همان روز و با وجود اين ها نمی تواند به ثواب آن روز برسد». قانون الاسلام» طبع 
نشر اکرام» ص ۶۴۹. و در (فقیه) و (عیون) و (معانی الاخبار) و (تهذیب) از عبدالسلام روایت کرده اند که به حضرت رضا 
عليه السلام گفتم: «یابن رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم از پدران حضرت شما علیهم السلام روایت شده که کسی که در 
روز ماه رمضان جماع کند و يا افطار نماید در اين ها سه کفاره است و ایضاً روایت شده که در اين ها یک کفاره است» يس 
ما به کدام یکی از این دو حديث عمل کنیم؟» آن حضرت عليه السلام فرمود: «بر هر دو حدیث بايد عمل نمود و هر وقت 
جماع يا حرام شود و افطار در ماه رمضان با حرام شود سه کفاره دارد؛ بنده آزاد كردن و دو ماه روزه بودن و شصت مسکین 
را طعام دادن و قضا آن روز و اگر جماع با حلال شد و افطار را به حلال کرد یک کفاره واجب است و اگر فراموش نمود 


روزه را چیزی بر او نیست». قانون الاسلام طبع نشر اکرام» ص ۰ و روایت کرده اين ابو عقيل مرحوم از حضرات ائمه 
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عليهم السلام: «زمانى كه كسى جماع نمايد در روز ماه رمضان يا عمد» واجب است بر او قضا و كفاره و اگر عود بر هر مرتبه 
قار ديكر واجب می شودا. قانون الاسلام طبع نشر اکرام» ص ۶۵۰ علامه حلى رحمه الله می فرمايند: «... [مُفطراتِ روزه] و 
امساكك از جند جيز لازم است: ... [سوم:] جماع است با غيبوبت عشفه قبلا و دب ... كه اگر یکی از اينها را اگر در روزه اش 
[انجام داد] باطل می شود و اگر روزة معن اصلى بوده - مثل روزة ماه رمضان» يا واجب شده به نذر يا عهد يا قسم - قضا و 
کفاره [به] هر دی تعلق می كيرد ...». ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ٠١4‏ تا 


ص +111 
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۸. داشتن طهارت» شرط در مس كردن قرآن كريم نیست. بلكه طاهر بودن افضل است!! (۲) 


ص: ۵۳ 


-١‏ الفتوحات المكنه. طبع دار صادر» ج ١‏ ص ۶۱۳؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج 4: ص ۱۷۳. علالمه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: «حدٌ مريضى كه جايز است از برای او افطار کردن» مريضى است كه بترسد از زياد شدن مرضء اكر روزه بگیرد» يا 
مشقت داشته باشد». ترجمة إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۱۲۱. 

۲- الفتوحات المكنه. طبع دار صادر» ج ١‏ ص ۳۵۷؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج ۵» ص ۳۲۴. علالمه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: «پس وضو واجب می شود به جهت ... مش نوشته هاى قرآن ...». ترجمه إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع 


انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۳. 
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)۱( زن می تواند امام جماعت برای مردان باشد!!‎ .٩ 
مامت قاسن چاه اسيك اا‎ 3+ 
)۳( ابن عربی حکم به تخیر در شستن و یا مسح نمودن پاها در وضو کرده است!!‎ .۱ 


ص: ۵۴ 


-١‏ الفتوحات المکیه طبع دار صادر» ج ۱ ص ۴۴۷؛ طبع دار إحياء التراث العربی؛ ج ۶ ص ۴۲۸. علا-مه حلی رحمه الله مى 
فرمایند: «و شرط است در امام» چند چیز: ... نهم: زن» امامت مرد و خنثی را نکند ...». ترجمة ٍرشاد الأذهان الى أحكام 
الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۷۷ 

۲- الفتوحات المکیه. طبع دار صادر» ج ١‏ ص ۴۴۶؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۶ ص ۴۲۴. علامه حلی رحمه الله مى 
فرمایند: «و شرط است در امام» چند چیز: ... سوم: عادل بودن ...». ترجمه إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و 
ر 

۳- الفتوحات المکیّه» طبع دار صاد ج ۱ ص ۳۴۳؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۵ ص ۲۱۷. می گویم: خوانند گان عزيز 
برای تفصيل مطلب می توانند به کتاب شریف: «اختلاف در وضو چرا؟؟» تأليف: دانشمند ارجمند استاد عالى مقام علامه 
محقّق سید على حسينى شهرستانى» مراجعه نمايند. قال سبحانه و تعالى: (يا يها الّذِينَ منوا إذا قُمثُم إِلَى الصّلاهِ فَاغيدنُوا 
و و أيديكم إِلَى العراقی و امت وا پژیتکم و ارجلکم ای الکعبین ...) [سوره مائده (۵» آیه ۶]. ترجمه علامه سيد 
حسین عرب باغی ارموی رحمه الله:«اى کسانی که ایمان آورده ايد زمانی که ارادۀ نماز گزاردن فى نمائید» پس قبل از نماز 
روی دست های خودتان را تا به مرق و محل بسته شدن استخوان بازوی يا ساعد بشوئید و بعد از آن مسح بکشید بر بعض سر 
و بر بعض پاهای خودتان از سر انگشت پاها تا به مفضل قدم و ساق پاها» [قانون الاسلام» طبع نشر اکرام» ص 9/7]. می گویم: 
از این آيه ماهنت وضو معلوم شد كه عبارت است از: دو شستن و دو مسح کردن» شستن روی در اول و دو دست ها در مرتبه 
دوم و مسح كردن سر در مرتبة اول و مسح دو پای در دوم و در احاديث نيز اينطور بیان شده. چنان که در (كافى) وكير 
روايت كرده كه حضرت باقر عليه السلام فرمود: «آيا بیان نمايم برای شما وضوى حضرت رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم 
زرالاو سداق عست رابك رك كي مد دالشی وتيك ا ال وو و وی از ]با تسیا دس ود 
از آن با رطوبت هاى دست هاى خودش مسح نمو بر سر و و دو ياهاى خودش را». قانون الإسلام؛ طبع نشر اکرام» ص ۳۸۹. 
می كويم: و مثل اين حديث است احاديث بسيار در بیان وضوى حضرت پیغمبر صلی الله عليه و آله و سلم از حضرت امير 
المؤمنين عليه السلام و حضرات ائمه عليهم السلام در كتب اربعه و اخبار صحیحه. كه تماما بطلان كلام ابن عربى در اين زمينه 
را اثبات می كند. علامه حلى رحمه الله می فرمايند: «اما مسح يا: پس واجب است مسح بشرة دو پا را به اقل معا از سر 
انگشتان تا برآمدگی [دو] پا؛ كه مجمع قدم و يايين ساق پا باشد. و جايز است ابتدا به يايين» مثل مسح سر ... و اگر در حال 
تاره ناها زا بدل از مسح شست وضویش باطل است». ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر 


فرهنگی» ص /. 
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۲ کسی كه در زمين غصبى نماز بخواند از جهتى گناه كار بوده و از جهتی ديكر مأجور می باشد اگر جه نمازش صحيح 
است!! 111 


۳. طهارت از نجاست در نماز واجب نبوده و نماز با آن صحيح است!! (۲) 
۴ ابن عربى منى راطاهر می داند مگر اينكه با نجاستى دیگر برخورد كند!! (۳) 
۵. ابن عربى می گوید: حدّى برای كمترين و بيشترين ایام حيض نيست!! (۴) 


ص: ۵1۵ 


۱- الفتوحات المکیه. طبع دار صادر» ج ١‏ ص ۴۰۹؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۶ ص ۱۸۸. علالمه حلی رحمه الله مى 
فرمایند: «مطلب دوم: در مکان مُصلّی است: ... و باطل است در مکان غصبی با علم به غصبیّت؛ و لو با جهل به حکم. و اگر در 
مکان غصبی» محبوس بود يا جاهل به غصبیّت بود - نه آن که می دانست و فراموش کرد - نماز در آنجاء صحيح است». 
ترجمة إرشاد الأذهان إلى أحكام الایمان؛ طبع انحمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۳۷. 

۲- الفتوحات المكيه» طبع دار صادر» ج ١‏ ص ۴۰۹؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۶ ص 184. علامه محدث فقیه مجلسی 
اول رحمه الله می فرمایند: «... بدانکه واجب است ازاله نجاست از بدن و جامه از برای نماز ...». یک دوره فقه کامل فارسی» 
طبع مؤسّسه و انتشارات فراهانی: ص ۵. 

۳- الفتوحات المکیه» طبع دار صادر» ج ۱ ص ٩۳۸۲‏ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج ۵؛ ص ۴۸۱. علالمه حلی رحمه الّه می 
فرمایند: «[بدان که] نجاسات. ده قسمند: ... [۳] و منی از هر صاحب خون جهنده؛ اگر جه حلال گوشت باشد ...». ترجمة 
إرشاد الأذهان إلى أحكام الایمان؛ طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۳۷. 

۴- الفتوحات المکیه طبع دار صادر» ج ۱ ص ۳۶۸؛ طبع دار إحياء التراث العربق؛ ج هه ص ۳۹۵. در (کافی) و (تهذیب) از 
ابن عار روایت کرده اند كه حضرت صادق عليه السلام فرمود: و ایضاً از صفوان روایت کرده اند که از حضرت رضا؟ سؤال 
کردم: «از اقل حيض و اکثر آن [ که جه مقدار است] حضرت عليه السلام فرمود: «اقل آن سه روز و اکثر آن ده روز است». 
قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص ۳۹۶. علامه حلی رحمه الله می فرمایند: «و أقل حيضء سه روز پی در بى است و اکثر آن» 
ده روز؛ و ده روز أقل ام طهر است و کمتر فاصله ما بين طهر و حیض است». ترجمة إرشاد الأذهان إلى آحکام الایمان» طبع 


انجمن آ ار و مفاخر فرهنگی» ص ۱۳. 
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۶ مباح است داخل شدن جنب در مسجد جه عابراً و جه مقيماً!! (۱) 
۷ برخورد دو ختنه كاه غسل را بر زن و مرد واجب نمی كندء و تنها وضو واجب می شود!! (۲) 


ص: ۵1۶ 


-١‏ الفتوحات المكيه. طبع دار صادرء ج ۰۱ ص ۳۶۵؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۵ ص ۳۷۷. قال الله تعالی: (و لا حا الا 
عابری سَبيل حتّی تختسلوا) [سوره النساء (۴)» آيه ۳۴] ترجمه علامه سيّد حسين عرب باغی ارموى رحمه الله: «در حال جنابت به 
مسجد داخل نشويد برای درنگ كردن مادامى كه غسل نكرده اید» مگر اين كه از مسجد عبور و مرور كنيد كه مرور كردن 
در حال نابت از مسجد عيب ندارد» [قانون الإسلام» طبع نشر اكرام» ص ”797]. داش قبن )واف (عيوة الاخای) از رازه 
محقد بن مسلم روايت كرده اند كه به حضرت باقر عليه السلام كفتيم: «آيا حائض و جنب به مسجد داخل می توانند شوند يا 
نه؟» حضرت عليه السلام فرمود: «زن حائض و شخص جنب داخل نمی شوند به مسجد مگر اين كه مرور نمايند. به درستى 
كه خداوند فرموده: (وَ لا مب الا عابری سَبيل حّی لخبت موا)». قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام ص .۳٩۳‏ علامه حلی رحمه الله 
می فرمایند: هو حرام است بر او درنگگ كردن در مسجد و گذاردن چیزی در آنه و مطلق عبور کردن در [دو] مسجد مکه و 
مسجد مدینه». ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الایمان؛ طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۱۳. 

۲- الفتوحات المکیه» طبع دار صادر» ج ۱ ص ۳۶۳؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۵ ص ۳۶۱. [در (کافی) و (تهذیب) از 
محمد بن اسماعیل روایت کرده اند که سؤال نمودم از حضرت رضا عليه السلام: «مردی با زنی در نزدیکی فرج او ملاعبه می 
کند و انزال منی نمی کنده جه وقت به ایشان غسل واجب می شود؟» حضرت عليه السلام فرمود: «وقتی که محل ختنه شدن 
ایشان با هم برسد» بس غسل واجب است:» گفتم: «رسیدن محل خط شدن ایشان با هم برسد» بس غسل واجب است». 
حضرت عليه السلام فرمود: «بلی». قانون الإسلام» طبع نشر اکرام» ص ۱ علامه حلی رحمه الله می فرمایند: «[بدان كه] 
جنابت حاصل می شود از برای مرد و زن به خروج منى به هر حال كه باشد و [نیز] به مجامعت در قبل مرأه به شرط غیبوبت 
حشفه؛ و در دُبّر انسان به همین شرط؛ جه إنزال مُتحمّق بشود يا نشودا. ترجمه إرشاد الأذهان إلى أحكام الایمان» طبع انجمن 
آثار و مفاخر فرهنگی» ص .٠١‏ 

۳- الفتوحات المکیه؛ طبع دار صادرء ج ۱ ص 4۷۵۰ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 0۱۱ ص 1۶۹. ابن عربى موافق عامّه. 
اضطباع را در طواف لازم می داند!! و لکن حضرت آيت الله حاج سيد محمود هاشمى شاهرودى رحمه الله: «اضطباع: رد 
كردن یکی از دو طرف جامة رويين از زیر بغل سمت راست و اندختن دو طرف آن روى شانهٌ چپ. از آن در باب حج سخن 
رفته است. برخى قدما و متأخران به استحباب اضطباع برای مرد در حال طواف جز طواف وداع تصريح كرده اند لیکن در 
كلمات بيشتر فقها جنين مسأله ای مطرح نشده است». فرهنگ فقه مطابق مذهب اهل بيت عليهم السلام» طبع مؤت سه دائره 
المعارف فقه اسلامی» ج ۱» ص ۵۴۱. 
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۳4 غسل در اسلام آوردن واجب است!! (۱) 
۰ ابن عربی تمام بدن زن را عورت ندانسته است!! (۲) 
۱ از نظر ابن عربی خوابیدن از نواقض وضو به شمار نمی آید!! (۳) 


ص: ۵۱۷ 


-١‏ الفتوحات المکیه» طبع دار صادر ج ۱ ص ٩۳۶۱‏ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ۵ ص ۳۴۸. ملا محفرد مهدی نراقی 
رحمه الله می فرمایند: «...غسل واجب شش است: اول» غسل جنابت؛ دوم: غسل حیض؛ سوم: غسل استحاضه؛ چهارم: غسل 
نفاس؛ پنجم: غسل میت؛ ششم: غسل مش میت». تحفۀ رضویّه عليه السلام» طبع بوستان کتاب» ص ۱۴۰. می گویم: همان طور 
کشا هه من اتن در غاد اعمال وه سفن سین هرد تقده ات 

۲- الفتوحات المكيه. طبع دار صادر» ج ۱ ص ۴۰۸؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ۶ ص 9 و فی المُوَثّق كالضّحيح؛ عن 
سَماعَة بن مهرانَ» عن أبى عَبدالله عليه السّلام» قال: انوا الله فى الضعيفين 55 پذلکک: تیم و النّساءَ - و اما 1" 
الکافی؛ طبع دار الكتب الاسلامیه ج هه ص ۵۱۱ ح ۳ و رو رت لا عن ال صلى الله عليه و آله و سلم: «المرأة 000 
ذکری الشیعه فى أحكام الشریعه» طبع مؤت سه آل البيت علیهم السلام لاحیاء التراث» ج ۰۳ ص ۸ محم حلی رحمه الله مى 
فرمایند: «... إِنّ الم رآه عوره فيحرم النظر الیها...». المُعتبر فى شرح المختصر طبع مؤت سه سيد الشهداء عليه السلام ج »١‏ ص 
۳ و علامه حلی عليه السلام می فرمایند: «و عورت مرد» [عبارت از] قبل و دير است ... و بدن زن تمامش عورت است جز 
رو و دو دست و دو قدم پاء. ترجمة إرشاد الأذهان إلى أحكام الایمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۳۶ تا ۳۷. 
حضرت آيت الله حاج میرزا جواد آقا تبریزی رحمه الله مى فرمایند: «... المرأه عوره ظاهرها و باطنهاء و الله العالم». صراط 
النجاه» بی جاء ج ۵ ص ۳۳۹ م ۱۰۹۵. 

۳- الفتوحات المکیه؛ طبع دار صادرء ج ۱ ص ۳۵۴؛ طبع دار إحياء التراث العربی» ج ۵ ص ۳۰۴. ملا محمد مهدی نراقی 
رحمه الله می فرمایند: «... موجبات وضو - یعنی اموری که باعث شکستن وضو می شود : و آن چند چیز است: ... چهارم: 
خوابی كه بر چشم و كوش غلبه کند» به نحوی که نبیند و نشنود ...». تحفة رضویّه عليه السلام» طبع بوستان کتاب» ص ۱۰۸ 
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۲ مسح نمودن بر كفش ها جايز است!! )١(‏ 
۳ ولد الزنا می تواند امام جماعت باشد!! (۲) 
۴ نماز مسافر در هر سفر مباح و معصیتی حکمش قصر است!! (۳) 
۵ ابن عربی می گوید: وضو بعد از غسل جنابت واجب است!! (۴) 


و بسیاری دیگر از فتاوای وى که مغاير با فقه شریف آل محمد عليه و علیهم أفضل صلوات الله است که ما برای نمونه چند 
مورد را ذ کر کردیم ... لا العاقل اللبیب یکفیه الاشاره. (۵) 


ص: ۵۱۸ 


۱- الفتوحات المكنه. طبع دار صادر» ج ١‏ ص ۳۴۴؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج ۵ ص ۲۲۹. علالمه حلی رحمه الله مى 
فرمایند: «و جایز نیست مسح بر حایلی مثل چکمه و غير آن در حال اختیار» و جايز می شود مسح بر چکمه» به جهت تقیه يا 
مقام اضطرار». ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۷ 

۲- الفتوحات المکیه؛ طبع دار صادر» ج ۰۱ ص ۴۴۷؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج ۶ ص ۴۳۱. علالمه حلی رحمه الله مى 
فرمایند: «و شرط است در اما چند چیز: ... چهارم: طهارت مولد: که ولد الزنا نباشد ...». ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام 
الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ص ۷۷ 

۳- الفتوحات المکیه؛ طبع دار صادر» ج ۰۱ ص ۴۶۹؛ طبع دار إحياء التراث العریی» ج ۷» ص ۱۲۴. علا-مه حلی رحمه الله مى 
فرمایند: «واجب ا ست قصر كردن در نمازهای چهار رکعتی به چهار شرط: ... چهارم: آن است که سفر جایز باشد: و اگر 
سفر او معصيت باشد. تمام كند ا اروا ا و هة ارات الأكهان الى أحكام الایمان؛ طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنگی؛ ص 
۲و ص ۸۳ 

۴- الفتوحات المکیه طبع دار صادر» ج ۱ ص ۳۶۴؛ طبع دار إحياء التراث العربق؛ ج هه ص ۳۷۰. در (کافی) و (تهذیب) از 
عبدالّه بن سلیمان روایت کرده اند که آن حضرت عليه السلام فرمود: و در (تهذیب) از سلیمان بن خالد روایت کرده که 
حضرت باقر عليه السلام فرمود: و محقّقَ صاحب شرائع در (معتبر) گفته كه با طرق مُتعدّده از حضرت صادق عليه السلام 
روایت شده: «وضو بعد از غسل بدعت است». قانون الاسلام طبع نشر اکرام» ص ۳۹۵. ملا محمّرد مهدی نراقی رحمه الله می 
فرمایند: «... وضو با غسل جنابت لازم نیست. بلکه بدعت است...». تحفة رضویه عليه السلام» طبع پوستان کتاب» ص ۱۵۲. 


۵- همان گونه كه از امير مؤمنان امام على عليه السلام روایت شده موه المُقَلاءِ اللويح» عُرَرَ الحکم وَ دُرَرُ الکلم ص ۴۶۶. 
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می گویم: و در تمامى اين فصل ها به عنوان دليل هاى شرعى برای تبيين فتاواى مضحكك خود توجيهاتى ذكر می كند كه 


مادر فرزند مرده نيز به آن خنده اش مى كيرد. 


جهت مطلع شدن از نظرات علماى اهل سنّت در مورد ابن عربى مراجعه كنيد به: «مصرع التصوّف - أو: تنبيه الغبئ الى تكفير 
ابن عربی -) و «تحذیر العباد من هل العناد ببدعه الأتحاد»» تألیف «برهان الدين ابراهيم بن عمر بن حسن بن علق بن اش بكر 
البقاعی الشافعی» تحقيق: «عبدالرحمان الوکیل»» جاب دار الكتب العلميّه؛ و تكفير او در نزد اهل سنّت به زعم بعضى از 


متوهمين به جهت «انتساب دروغين او به تشيّع) نبوده» بلکه به جهت توهمات اوست در باب توحيد و نبوت ... فتأمّل!! 


ص: ۵۹ 
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ص: ۳۰ 


www.ebnearabi.com 


الحاقيه دوم: سخنان برخى از علماى شيعه درباره ابن عربى 
با توكل بر خداى متعال و توسّل بر ذوات طاهرين رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم و اهل بيت طاهرينش عليهم السلام 


سد صالح موسوى خلخالى ادّعاى گزافی می كند كه: «از آن جائى كه وى [- ابن عربی] از بدايت سير تا نهايت سل وک در 


بلاد تسئن به سر برده و در مابين آن جماعت نشو و نما کرده» ظواهر اغلب مصئفات خود را مطابق قواعد آنها نوشته. بدین 
واسطه جماعتى كه وى را در ج رگ علماء سنّت شمارند در اثبات مدّعاى خود برهان خارجی لازم ندارند و اشخاصی که 
مانند: ابن فهد حلی؛ و شيخ بهائی» و محمّق فیض, و مرحوم مجلسی اوّل و قاضی نور الله تستری (شوشتری)» و محدّث 
نیشابوری» و غير اينهاء ياى مردى در اثبات تشيّع وى فشارند. آنها نیز در اثبات حقانیت خود دلائل و براهين بسيار دارند ...0 
1 


«... اعترض الأفندى على القاضى التستری الشهید (۰۱۰۱۹) فى إدراجه لهم [- أى للعامّه] فى تاريخ الشیعه فى موسوعه العظیمه 


۵۲١ ص:‎ 
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«مجالس المومنین» و لذلكك اف بعضهم القاضی ب_«شیعه تراش» تقليداً للقب «ولى تراش» لنجم الدين الكبراء». (۱) 


و در شماره هفدهم از سال ششم مجله مکتب وحی - حاشیه صفحه ۳۵۴ - اینگونه آمده است: «[علامه شيخ محمد بن حسین 
عاملی معروف به] شيخ بهائی» سخنانی را که به نظرش پسندیده می آمد و با اهداف وی در آثارش سا زگار می افتاد؛ بر می 
چید. چنان که بعضی از کلمات و اشعارش» اين پندار را به ذهن می آورد که او به طريقة صوفیه گرایشی داشت. اما نسبت 
تصوّف به شيخ بهائی» مانند ادّعاى اهل سنّت است كه با مشاهده مدارای وی با آنهاء او را از خودشان می انگارند | شقن 
علامه قاضی نور الله ] شوشتری» فانی در حبّ اهل بيت علیهم السلام بود. حریصانه می کوشید هر که را [ که | شبهه ای پیرامون 
تلم او مطرح می شود شیعه بداند و این مطلب به روشتی از کاب «مجالس المژمنین؛ او به دست می آید ... و اما مقا نسبت 


اين دید گاه را به ابن فهد سراغ نداریم تا در آن بنگریم ...». 


می گویم: در منشأ این نسبت پوشالین به علامه ابن فهد حلی رحمه الله حقير سراپا تقصير کنکاو فراوان نموده تا شاید مطلبی 
دال بر اين ادّعاى گزاف يبدا كنم که بی حاصل بود بعضی ما را ارجاع به کتاب «التحصین» ایشان دادند» ما نيز آن را با صغر 


حجمی که داشت تماماً مطالعه كرديم و بحمدالله و الم به جز احادیث شریفه چیزی در آن نیافتیم ... فتدبّر. 


... ثم ری و أئمُتهم الباقین على ضلالتهم تائيه متحترین و على ما حضصّلوه طول آعمارهم نادمين ... و هذا شیخهم الا کبر محبی 
الدین ابن العربی و هو من أثمه صوفیتهم و من رؤساء آهل معرفتهم قول فى فتوحاته «إِنّى لم أسأل الله أن یعزفنی إمام زمانی» 


ص: ۵۲۲ 


.۲۸ الذریعه طبع دار الأضواء؛ ج ۲۵ ص‎ -١ 
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و لو كنت سألته لعرّفنى» فاعتبروا يا أولى الأبصار فاّه لما استغنى عن هذه المعرفه مع سماعه حديث «مَن مات و لم یعرف إِمامَ 
زَمَانِهِ مات ميته جاهايه» المشهور بين العلماء كاقه كيف خذله الله و ت ركه و نفسه فاستهوته الشياطين فى أرض العلوم حيران 
فصار مع وفور علمه و دقه نظره و سيره فى أرض الحقائق و فهمه للأسرار و الدقائق لم يستقم فى شیء من علوم الشرائع و لم 
يعض على حدودها بضرص قاطع و فى كلماته مخالفات الشرع الفاضحه و مناقضات العقل الواضحه ما يضحكك منه الصبيان و 
تور لزان كا لا بش على نين ال و الوا و ميري ماه وا اواك از تساک 8ن 
دعاويه الطويله العريضه فى معرفه الله و مشاهدته و ملازمته فى عين الشهود و تطوافه بالعرش المجيد و فنائه فى التوحيد تراه ذا 
شطح و طامات و صلف و رعونات فى تخليط و تناقضات تجمع الأضداد و فى حيره محیّره تقطع الأكباد يأتى تاره بكلام ذى 
ر اغرض يناهو القن مق بت کرت وق کر تماق من دو ام ۵ مات ق ا ا ورن 
مسلم بحال فى جمله كلمات مزخرفظ مخبطه تشوّش القلوب و تدهش العقول و تحير الأذهان و كأنّه کان یری فى نفسه من 
الور المجرّده ما يظهر للمتخلّى فى العزله فيظن أنَّ لها حقيقه و هى له فكان یتلقّاها بالقبول و يزعم أنّها حقيقه الوصول و لعلّه 
ايل ع ا ایا و ای فكي ما بات ق ا ر وا من غر ضرع قل سلب اللدين رو مح الین 
الكوشكنارى و هو من جل مشايخهم: نما رجل من أهل الكشف وجدنا أسلوبه فى عبارته عن مكاشفاته يخالف أسلوب 
صاحب الوحى علمنا أنه مدخول و كشفه معلول و إِنَّ الحرص و العجل دعتاه إلى تركيب ما قذف فى قلبه من النور البسيط و 
التصرّف فيه و التخليط تم 


ص: ۵۳ 
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لد هذا الأسلوب الّذى انتشر فى الأرض من صاحبی الفصوص و النصوص أسول هو عن المشابهه و المناسبه بأسلوب صاحب 
الوحى بمعزل الكليّه فيحصل لنا بمقتضى ذلك القانون العلم بأنّهما مدخولان و فى کشفهما معلولان فيكون سبيلنا مع كلامهما و 
كتبهما الهجران - أراد بصحاب الفصوص محيى الدين ابن العربئ و بصاحب النصوص تلميذه صدر الدين القونوق - و لنورد 
أنموذجاً من أغاليط طامات ابن العربى و أخر من تخليطه و تناقضاته فى الشرع المطهّر للبوی لئلا يعتمد على أقواله من لا معرفه 
له بحاله فیضل و یضل غيره فيقع فى الشرٌ و هو يطلب خيره» و ليقس على الأنموذجين أمثالهما مما لا بحصی. أمّا الأوّل فهو ما 
قاله فى الباب التاسع و العشرين من فتوحاته: قال: كل عبد إلهئ توجه لأحد عليه حقٌّ من المخلوقين فقد نقص من عبوديّته لله 
سبحانه بقدر ذلك الحقّ فان ذلک المخلوق يطلبه بحقّه و ليه عليه سلطان فلا يكون عبداً محضاً لله و هذا هو الّذى برجح هند 
المنقطعين الى الله انقطاعهم عن الخلق و لزومهم السياحات و البرارى و السواحل و الفرار من الناس و الخروج من ملک الحيوان 
فإنّهم يريدون الحريّه من جميع الأكوال و لقيت منهم جماعه كثيره فى أيام سياحتى و من الزمان الى حصل لى هذا المقام ما 
ملكت حبوانا ایا ولا اقوت الذى النسه فاك لا ألسه اللا عازه الشخصن مض أذن لى فى التصرق .فيه و الزمان الذي أف 
الشیء فیه آخرج عنه ذلک الوقت اما بالهبه و بلعتق إن كان كا یعتق و هذا حصل لی لها آردت الى بعبودیٌ الاختصاص 
لله قيل لی: لا يصحٌ لک ذلك حتّی لا يقوم لأحد علیک حسّه قلت: لا و لا لله إن شاء الله» قيل لی: و كيف يصحٌ أن لا يقوم 
عليك حكجه؟ فلت: نما يقام الحجج على المنكرين لا على المعترفين و على أهل الدعاوى و أصحاب الحظوظ لا على من قال 
فالس و الولو ليم دروو ا 


ص: ۵۲۴ 
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وجه فى ثبوت حقٌّ للثوب على لابسه إذا كان ملكاً له و عدم ثبوت حقٌّ له عليه إذا كان عاريه عنده؟! بل نرى فى الثانى يزيد 
عليه مع حقّه حقّ آخر لمالکه المعير إِيّاه» ثم الحقوق ليست منحصره فى حقوق الناس و المماليك بل لنفس کل إنسان عليه حى 
والكل عضو من أعضائه و قرّه من قواه من قرنه إلى قدمه عليه بق كما وود فى غير واحد من الأخبار عن الأقه الأطيار بل 
السماوات و الأرضين و ما فيهنَّ و ما بينهنّ من النجوم و الغیوم و الرياح و الأمطار و الجبال و المیاه و الحبوب و الأشجار و الظلام 
فا تاره اا و اون الج کل ما تغل کی هی ل كما اهر لبه فى القر ان فى مرك السفر و لاشان 
و هذا قد جری من کلامه من حيث لا يشعرء حيث قال: فانهم يريدون الحريّه من الأكوان» و ليت شعری! كيف یمکن الحريّه 
ما لا یمکن المعيشه بدونه؟! فان الله سبحانه أحوج لعض عبيده الى بعض و أحوجهم كلهم الى ساثر مخلوقاته و جعل لها 
ا فا و إن کانت الحقوق کلها فی الحقیقه ترجم الى اه سبحانه لح من لم یشکر الوسائط لم یشکر اه کما ورد 
فى الحدیث: من لم يشكر الناس لم يشكر الله» فان من زعم هذا المُدَّعى أنه قد خرج من حقوق الجمیع و من جمیع الحقوق فما 
أشدّ دعواه و إن هو معرّف بالتقصیر فالاعتراف لا بسقط حه الله عليه و اّما يسقط المواخذه بتضییع الحقّ و ذلك أيضاً تفضل 
من الله الكريم جل شأنه» و قد ورد فى دعاه أهل البيت علیهم السلام: له لا تخرجنی من حدٍّ التقصیر» ثم كيف لا یکون من 
اهل الدعوی من یدّعی آمثال هذا فى المدّعین؟! بل لله الحكه البالغه و لو شاء لهدا کم أجمعين. و قد ذكر فى هذا الباب أيضاً 
فى تفسیر أيه تطهیر آهل البیت؟ من لا يجوز أن یحکی بل يجب أن یطوی و لا بروی. و ما الثانی: فهو ما قاله فى الباب التاسع و 
الثلائین و ثلاثمائه بعد أن ذکر 


ص: ۵۲۵ 
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فضل نببنا؟ على سائر الأنبياء: ان سائر الأنبياء كانوا خلفائه و إن تقدّموا عليه ظاهراً فانّه كان مقدّماً عليهم وجوداًء قال: فكان من 
فضل هذه له إن أنزلها منزله خلفائه فى العالّم قبل ظهوره إذ كان إعطائهم التشريع فأعطى هذه الأمّه التشریع فلحقوا الختانين» 
وحن قاقل ا اسب الل .من الشام خافن وه اقول حو و قال اها نع ورفه من هلا واو عفدنا لا ترد فى 
الاغتسال من الجنابه و عندنا فى هذه المسأله نظر فی حالتین: الحاله الأ قمع جامع و لم مول شان وضوءان فی اختصاله فان 
جامع و آنزل فعلیه وضوء واحد. الا أنَّ مذهبنا أنَّ التقاء الختانین دون إنزال لا وجب الغسل و یوجب الوضوء. ثم نراه بعد ذلك 
كله یذعی الکشف لنفسه و لأمثاله فيما يقولونه» و يدَّعى أنَّ الکشف مما لا يتطرّق اليه الخطاء مع اختلافهم فیما یکشفهم كما 
فووا ينهو كما ترق أن اق لک پر ای ی ا 29 


می كويم: همان طور که بر همگان ظاهر شد ملا محسن رحمه الله نه تنها ابن عربى را شيعه نمی داند بلكه منحرف می داند. 


حال خوب است كه ياسخ یکی از مروّجان مكتب تزوير ابن عربى را بر كلام ملا محسن فيض رحمه الله كه در بالا به آن اشاره 
شد را نقل كنيم تا ساده انگاری مردم توسط وى بر همگان روشن شود می كويد: «اين ايراد بر محيى الدين از این دو 
بزرگوار که خود آهل حکمت و معقول بوده اند بسیار عجیب است. زیرا محیی الدین به كرّات و مرّات در «فتوحات» تصریح 
دارد بر آنکه: من از مراتب خواهش و طلب عبور کرده ام؛ در من تقاضا و طلبی وجود ندارد؛ هر جه بگویم و انجام دهم 
خواست خداوند است عر شأنه ...». (۲) 


ص: ۵۲۶ 


۱- بشاره الشیعه» نسخه مخطوط در کتابخانه مير جلال الدین محدّث ارموی رحمه الله ص ۶۷ تا ص ۷۱ 


۲- حاشیه روح مُجرّد» طبع انتشارات علامه طباطبائی» ص ۳۷۱. 
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و اما ياسخ از الام اين فرد ذوب شده در ابن عربی!!!» می گویم: اينكه ايشان ادّعا دارند كه ابن عربى از مرحله طلب و 


درخواست عبور كرده صحيح نمی باشد؛ زيرا در آثار وی درخواست و طلب هاى او فراوان مشهود است! 


براق نمونه: ابق عربی در کتاب «ترجمان الأشواق» که در طلب و عشق دختر استادش داد سكن سر داده و به سرايش پرداخته 
است. می نویسد: «و این شيخ [- شيخ مکین الدین ابوشجاع زاهر اصفهانی] را دختر با کره نازپرورده باريكك اندامی بود که 
دیده را به بند می کشید و افسون می کرد. انجمن ها را می آراست و حاضران را شاد می نمود و مناظره کننده را به حيرت می 
انداخت ... چشمی جادوئی و ظرافتی عراقی وش داشت. ... اگر روان های ناتوان» زود بیمار و بداندیش نبودند در شرح آن 
جه خدا در آفرینش وی تعبیه کرده است سخن می گفتم ...۰ يس ما نيز از نظم خود در این کتاب با زبان نرم مغازله و عبارات 
پاک تغرّلی؛ بهترین آویزه ها را بگردن او آويختيم با همه اين ها نمی توانیم به آنچه روان به آن رسیده و انس آن را 
برانگیخته است دست يابيم. به آنچه که در خور محبت کریمانه او و پیمان قدیمش و لطافت معنا و پاکی جایگاه او است. زیرا 
او آرزو و دلخواه من است و دوشیزه نابوده است ... . در هر خانه ای که می گریم و اشک می ریزم خانه او را در نظر می 
آورم ...». (۱) 


در اين فراز وی طلب وصال اين دختر می باشد و کسی که طلب عشق به یک دختر دارد چگونه از مرحلة طلب عبور کرده 
است؟!! آری! همین جاست که به صدق کلام صادق آل محمد علیهم السلام می رسیم: زمانی که از حضرتش عليه السلام در 
مورد عشق سوال شدء فرمودند: اقُلوّبٍ خلت من ذکر اللہ قَاذقها الله حب غيره؛ یعنی که: دل هائی هستند كه از ياد خدا تھی 


شوند که خداوند دوستی دیگری را به آن ها بچشاند». (۲) 
يس بايد گفت: ابن عربی که خود را از شناختن امام زمان عليه السلام بی نیاز پنداشته است؛ 


ص: ۵۲۷ 


اج قیاق الأشواق» طبع انتشارات رصن 9۸۶ هی ۸۷ 
۲- علل الشرائع» طبع مكتبه الداورىٌ» ج ۱ ص ۱۴۰. 
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بايد توجه داشت كه او به «امامت نوعیه» قائل بوده است؛ بنابراين امام زمانى كه ابن عربى خود را از شناختن وى مستغنی 
دانسته معلوم نيست همان امام زمانى باشد كه مورد قبول ملا محسن فيض كاشانى رحمه الله و ساير شيعيان حقّة اثنى عشريّه 


و علامه محتّق كبير محدّث عالى قدر جليل شيخ الاسلام شيخ محمد باقر مجلسى اصفهانى رحمه الله در آخر رسالة اعتقادات 


خود می نگارند: 


... و اراک أن تظنّ بالوالد العلامه نور الله ضریحه أله كان من الصوفیه» أو يعتقد مسالکهم و مذاهبهم حاشاه عن ذلك و 
كيف یکون کذلک و هو كان آنس اهل زمانه بأخبار آخبار اهل البیت عليهم السلام و آعلمهم و آعملهم بهاء بل كان مسلکه 
الزهد و الورع و كان فى بدو آمره یتسمّی باسم التصوّف لیرغب اليه هذه الطائفه» فیردعهم و لا يستوحشوا منه فیردهم عن تلكك 
الأقاويل الفاسده و الأعمال المبتدعه» و قد هدى كثيراً منهم إلى الحقّ بهذه المُجادله الحسنه و لما رأى فى آخر عمره أن تلكك 
المصلحه قد ضاعت و رفعت أعلام الضلال و الطغيان و غلبت أحزاب الشيطان و علم آنهم أعداء الله صريحاًء تبرّء منهم و كان 
یکفرهم فى عقائدهم الباطله» و أنا أعرف بطريقته و عندى خطوطه فى ذلك ...». (۱) 


«... و حذر كن ازاينكه گمان كنى درباره يدر بزركوار و علامه من اينكه او از صوفیه بوده است. و اعتقاد می كرد مذهب و 
طريقة ايشان راء حاشا ثم حاشاء دور بوده است از این» و چگونه اين می شود و حال آنكه آن بزركوار بود مأنوس ترين اهل 
زمان خود به احاديث اهل بيت» و اعلم و اعمل اهل زمان بود به آن احادیث. و بلکه راههای زهد و ورع بود. و در اوّل امر 


خود ناميده 


ص: ۵۸ 


.۴۴ یلیه مشهور به اعتقاديّه طبع بيت السلطنه لكهنو. ص ۴۳ تا ص‎ -١ 
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می شد به صوفی بودن از جهت اينكه جماعت صوفیه لعنهم الله بر او رغبت بکنند و بنزد او بيايند كه بلكه آنها را نهى بكند از 
اين اقوال و اعمال فاسد و كاسد و از این بدعت هاى زشت. و به درستى که بسیاری از آنها را به همین تدبير هدايت کرد براه 
كرد و يقين كرد آن بزركوار اعلى الله درجاته كه ايشان بعد از این هدايت نخواهند يافت. و دانست که آنها دشمن خداوند 
عالمند به صراحت و بداهت از آنها تبڑی کرد. و بود هميشه آنها را تكفير می كرد و نسبت كفر به آنها می داد در اعتقادات 
باطلة آنها در اصول دين و فروع دین» و من ميدانم طريقه و مذهب يدر علامه خود را و در نزد من الآن خط هاى آن بزركوار 
در خصوصى كافر دانستن او صوفيه را و باطل كردن اعتقادت آنها را موجود است ...». (۱) 

«... و شيخ محیی الدين عربى ... با آن كه از رؤساى علماى اهل سنت ست بحسب ظاهر ...). (۲) 


و محدّث خبیر شرف الدين محتّدرضا مجذوب تبريزى رحمه الله مى تويسد: 


۳ لمزید الاهتمام بمعرفته و ضبطه الامّه بالطمع فى رحمته تعالی» و یشکر نعمه السلامه من بلائه» و نعمه الفهم الذی به یمتاز 
المتوخد المتمشک بالمعصوم عن الملحد التابع لمثل ابن العربی الشوم». (۳) 


ص: ۵۲۹ 
۱- مسالک الشریعه فى العقائد الدیتیه» طبع کتابفروشی حقیری» ص ۴۹ تا ص ۵۰. 


۳ لوامع صاحبقرانى» طبع موّسسه اسماعیلیان» ج ۳ ص ۵۲۲. 
۳- الهدايا لشيعه انمه الهٌّدىء طبع دار الحديث» ج ۱» ص ۲۵۱. 
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... و قد ذکر ابن العربى فى فتوحاته: أنه خير فى قبول الإمامه فلم يرض بها. قال أيضاً فيها: إِنّى لم أسأل الله أن يعرّفنى إمام 
زمانی و لو کنت سالد لعزفنی». (۱) 


و به درستی كه ابن عربی در فتوحاتش ذکر کرده است که: همانا او مختر شده است در قبول نمودن امامت يس او به آن 
رضایت نداده است!!! و همچنین در فتوحات گفته است: همانا من درخواست نمی كنم از خدا که امام زمان من را به من 


بشناساند! و اگر از خدا درخواست می کردم به درستی که امام زمانم را به من می شناساند. 


می گویم: گمان نمی كنم هیچ مسلمانی بيدا بشود که اين حدیث را نشنیده باشد که: «أنَّ الأرض لا تخلو من ځکه الله علی 
خلقه إلى یوم القيامه و من مات و لم یعرف اماع زمانه مات ميته جاه پس كلامش را با اين حديث متواتر بسنجید. 


.و اسقدل صاعب الفترعات من علماء الضایله بهذا القد مت علی عصضمه سلمان .در فان كي :قرول معي التدين عص أهل 
انشا عل كونه إماضا؟ قلناة الأمر لیس كبا میتی انی حدل على کر واا اا من الترل بوجوب اله 
بوجود العصمه ...». (۲) 


و صاحب فتوحات که از علماى حنبليان است استدلال كرده است بر اين حديث |= حديثى كه در كتاب اربعين ذكر شده 


ص: ۵۳۰ 


.۶۳ الهدايا لشيعه أَئمّه الهدی. طبع دار الحديث» ج ۲ ص‎ -١ 


۲- كتاب الأربعين» طبع محف ص ۲۳۳ تا ص ۲۳۴. 
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شيعه بودن او!! می كوئيم: امر اینگونه كه شما توهّم كرده ايد نمی باشدء بلكه آن جيزى كه دليل بر شيعه بودن انسان است 


قول به وجوب عصمت است. نه قول به وجود عصمت | که فرقش واضح است ]. 
و علامه محدّث خبير سید نعمت الله موسوى جزائرى می نويسد: 


الحضره الإلهيه بل كان مقصده أنه لا يسجد الا الله تعالى ... و قد ذكرنا جمله وافيه من أقوالهم التى لا تنطبق الا على مذاهب 
الزنادقه و الكفره فى مجلدات شرح تهذيب الحديث و سيعلم الذين ظلموا أىّ منقلب ينقلبون». (۱) 


و اما شیخ صوفيه و زنده كننده داو ان کروی یں ميك ای را رئيس يكتايرستان ناميده به جهت آنكه به زعم او 
ابلیس از سجده آدم به جهت خود بز رگ بینی و تكّر در مقابل خدای متعال ابا نکرد بلکه قصد و غرض او از اين عمل اين 
بود که او سجده نمی کند مگر برای خدای متعال!!! ... و به درستی كه ما به قدر وافی از سخنان ایشان كه به جز بر مذهب 
های زندیق ها و کافران مطابقت ندارد را در جلدهای شرح تهذیب الحدیث [= غایه المرام فى شرح تهذیب الأحكام] را ذ کر 
کرده ايم و سیعلم الّذِين أىَ منقلب ینقلبون. 


و نیز محدّث جزاثری رحمه الله می نگارد: 


«كفر ابن العربی: و نقل الجزری و ابن عبد ال لام و السبکی عنه آنه كان يقول بقدم العالم و بتحلیل كان فرج من بنی آدم و 
آمثال ذلك مما هو کفر صریح». (۲) 


ص: ۵۳۱ 


اوا الابران طبع موشسه التاریخ العریی؛ ج ۲ ص ۱۵۰. 
۲ زهر الربیع» طبع مو سشسه العالمته» ص ۳۳۸ 
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و نیز محدّث جزائرى رحمه الله می نويسد: 


«و اعلم أن من أعاظم علماء الصُوفْيِه محى الدّين بن عربى» و ذكر فى فتوحاته أن إبليس سيد الموخدین ... يقول مولّف الكتاب 
عفى عنه: إن هذا الزّندِيق من أعظم مشايخهم و يستندون فى أكثر عقائدهم إليه و يعرجون على كتبه و ما نقل عنه». (۱) 


و بدان كه از بزركان علماى صوفيه ابن عربى می باشد» و همو در فتوحاتش از ابليس به عنوان آقاى يكتايرستان ياد می كند!!! 
... موف این کتاب عفی عنه [- علالمه سید نعمت الله جزائری رحمه الله] می کرحت ایی زندیق [-ابن عربی] از بزر گترین 


مشایخ صوفیه است و در بیشتر عقائدشان به او استناد کرده و بر کتب او و منقولاتش اعتماد می کنند. 
و صاحب روضات الجنات رحمه الله جه زیبا می نگارد که: 


«سماه بعض مشايخ عرفائنا المتأخرين بمميت الدين و عبر عنه مولانا الوالد المرحوم المحترم أعلى الله مقامه فى علیین بلقب 
آحسن من ذلک الق هو ما حی الدین». (۲) 


علامه فقیه خیبر ملا احمد اردبیلی معروف به مقدّس اردبیلی رحمه الله: 


«و بعضی از متأخرین ائحادیه مثل محيى الدین عربی و شيخ عزیز نسفی و عبدالرزاق کاشی کفر و زندقه را از ایشان گذرانیده 
به وحدت وجود قایل شده اند و گفته اند که هر موجودی خداست؛ تعالی اه عنما يقول الملحدون علذا کا (۳) 


علامه شيخ على نمازی شاهرودی رحمه اله: 

«محی الدین العربی من کبار الصوفیه الذف هو فی الحقیقه ممیت الدین. 

ص: ۵۳۲ 

.۵۰۵ زهر الربیع» طبع موشیه العالمثه» ص ۴ تا‎ -١ 

۲- محیی الدین ابن عربی چهرة برجستة عرفان اسلامی؛ طبع انتشارات دانشگاه تهران» ص ۵۴۵ (به نقل از روضات الجنات» ج 


۸ ص 0١‏ تا ص #۰ 
۳ حد بقه الشیعه» طبع انتشارات انصاریان» ج ۲ ص ۵۲ 
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و بالجمله أراجيفه واضحه من كتبه مثل فصوص الحكم» و الفتوحات المکیه ... در كتاب عين الحياه علامة مجلسى نقل كرده 
كه محى الدين گفته: جمعى از اولياء الله هستند كه رافضيان را به صورت خ وک می بينند ... و می كويد كه: معراج رفتم و 
مرتبه على را يست تر از ابوبكر و عثمان و عمر دیدم» و ابوبكر را در عرش دیدم» چون بركشتم به على گفتم: چون بود كه در 
دنيا دعوى می كردى كه من از آنها بهترم؟ و دعوى علم غيب می كرد و می گفت: شبى ده بار به عرش می روم. و إن شئت 
أزيد من ذلكك فارجع إلى كتابنا «تاريخ فلسفه و تصوّف». (۱) 


۳ الشيخ محیی الدين بن عربى من علماء مخالفينا OD‏ 


«اسفار اربعه [- کتاب مشهور ملا صدرای شیرازی | با طول و عرضش از سفر به سوی دوست بازم داشت. نه از فتوحات [- 
تأليف ابن عربی ] فتحی حاصل و نه از فصوص الحکم [ کتاب دیگر ابن عربى] حکمتی دست داد ... پس از اين بير بینوا بشنو 
که اين بار را به دوش دارد و زیر آن خم شده است؛ به اين اصطلاحات که دام بز رگ ابلیس است بسنده مکن و در جستجوی 
او جل و علا باش». (۳) 


ص: ۵۳۳ 
۱- مستدركك سفینه البحار» ج ۲ ص ۰ و ص 2 


۲- إثبات الهداه بالنصوص و المعجزات» طبع م شسه اعلمى» ج 6 ص ۸ ج ۶ 
۳- صحيفة نور» ج ۰ ضص ۶۵. 
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ص: ۵۳۴ 
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الحاقبه سوم: دو ذكته قابل تا 
سوم: دو بل تامل 


نکتة اول: 


حضرت آيت الله سید محمود بحر العلوم میردامادی در بخشی از تفریظیه ای که بر کتاب «ابن عربی از نگاهی ديكرا نوشته 
است به نکتهة جالبی اشاره کرده اند: 


... یکی از مدارکی که گروه صوفیه. عامل بهود و مثل وابیه» عليه «ما آنزل» یعنی ولایت و امامت محمد و آل محترد علیهم 


جای شگفتی نیست که «ماسینیون» عامل استعمار دلسوز «حلاج؛ مى شود و در ضمن تزویج تصوّف. به انکار «سلمان» یگانه 


مدافع ولايت و امامت مى يردازد. 


بنده به محققين دلسوز توصيه می کنم. برای بژرسی اين موضوع اقدام كنند و دست پنهان عمال يهود را در تأسيس تصوّف و 
نشر آثار آن آشکار سازندء تا جوانان عزيز ما با تبليغات اين كروه از راه حتّ كه همان راه كتاب الله و عترت رسول صلی الله 


عليه و آله و سلم است دور و جدا نشوند. 
در كتابى كه پیش رو دارید» می خوانید» ابن عربى بر خلاف نصوص معتبر 


ص: ۵۳۵ 
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اسلامى كه حضرت اسماعيل را ذبيح می دانند» حضرت اسحاق را ذبح معرّفى نموده است و اين گفتار ابن عربى طبق كتاب 
تورات محرّف می باشد. ابن عربى اضافه بر اين كه در توحيد واقعى و شرط آنء يعنى ولايت و امامت منحرف است. در اينجا 


پیروی خود را از تورات تحريف شده آشكار نموده و علم مخالفت را مثل يهود با آل اسماعيل برداشته است. 


جا دارد» اهل ايمان و بيروان قرآن» آيه شريفه (... يُحَرَفْوّنَ الكلم عن مواضعه ...) (۱) را با تدبّر بيشترى نگاه كنند و با شناخت 


مصداق محرّف کلمات. هزاران بار «صدق الله العلى العظيم» بگویند. 


كسانى كه «پروتکلهای» يهود را می شناساند و مهمتر با آیاتی که بیانگر ذم يهود است آشنائى دارند» می دانند که يهود با آل 
اسماعيل يعنى محرد و آل محمد صلوات الله عليهم أجمعين دشمنى و حسادت در برابر مكتب نورانى اين بز ركواران مكتب 


تراشی می كند احزاب باطله از جمله حزب شيطانى صوفیه را تقويت می نمايد: 
(أم يَحسَدُونَ النّاسَ عَلى ما آتاهُم الله من فضله ...) (۲) 


كتابى که در دست شماست بطور منطقى و با عباراتى رساء به مقابله اين گروه پرداخته و یکی از بت هاى تصوّف را سرنگون 


ساخته است .. 


السلام على المهدی و على آبائه سید محمود بحر العلوم میردامادی قم مقدسه - ۳۰ محرّم الحرام ۱۴۳۶ ه_.ق 


در کتاب تورات سفر تکوین باب ۰۲۲ آيه ۲ تا ۵ ذبیح حضرت اسحاق معرّفی شده است که البّه این تحریفات بهودیان 
است؛ زیرا آنان برای مقابله با آل اسماعیل - که پیامبر بز ركوار اسلام صلی الله عليه و آله و سلم و اهل بيت پاک و مطهّرش 
عليهم السلام مى باشند - اين منقبت والای حضرت اسماعیل عليه السلام را تحریف نمودند. 


ص: 2۳۶ 


۳۶۶ سوره شاع رع ايه‎ -١ 


۲ سوره یسات )۴(« ايه ۴ 
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اكنون اين سؤال مهم مطرح است: 


ناديده می كيرد و با حمايت از تورات تحريف شده برخلاف نصوص معتبر» ذبيح را اسحاق معرّفى می كند؟!! 


آيا وى مأمور گروهی بوده است؟! اگر مأمور نبوده جرا برای دلخوشى طايفةٌ بهود» بر خلاف نصوص معتبر اسلامى سخن می 


گوید؟! 
آیا ابن عربی از كينه توزی و دشمنی يهود نسبت به آل اسماعیل بی اطلاع بوده است؟!! 


در آثار ابن عربی به كرّات مشاهده می شود که وی مناقب آل اسماعیل عليه السلام را انکار می کند. به عنوان مثال وی 
حدیث «ثقلین» - که در شأن خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام است و به طور متواتر شيعه و سی نقل کرده اند - را 


تحریف می کند و می گوید: 


پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم در صحرای عرفات [در حجه الوداع ] خطبه خواند و فرمود: من در ميان شما چیزی را به جا 
نهادم که اگر به آن تمشک جوئید هر گز گمراه نمی شوید و آن کتاب خداست... . (۱) 


همچنین وی نام حضرت صديقة طاهره علیها السلام و مادر بز رگوارشان - حضرت خدیجه علیها السلام - را از حديث پیامبر 


همچنین وی در مواضع متعدّدى در فتوحاتش «أولى الأمر» که در شأن آل اسماعیل عليه السلام است را به حاكمان مسلط بر 


ص: ۵۳۷ 


۱- فتوحات مکیه (۱۴ جلدى), ج ۰۱۰ ص ۲۱۳. 
۲- فتوحات مکیه» ج ۰۱۲ ص ۲۶۱ واج ۰۱۳ ص ۵۸۳. 


۳- مبحش در بخش های پیشین به صورت کامل بیان شد. 
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و برای مقابله با آل اسماعيل عليه السلام در فصوصش می كويد: پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم وفات نمود و هیچ نصی را 


بر جانشينى بعد از خود بر جاى نگذاشت. (۱) 

جرا ابن عربى اينجنين معامله اى با آل اسماعيل عليه السلام مى كند؟!! 
اتب ارق كاوق عت اھک كات را زاف کد 

نكتة دوم: 

ابن عربى در كتاب فتوحاتش در باب ۳۶۶ می گوید: 


می شود. همنام ييامبر است و جذش حسن بن على [علیها السلام] است. بين ركن و مقام با وى بيعت می كنند. در خلق شبيه 


اهر وك هو کی ياف گر اراوس 
در ادامه می گوید: 
خوشبخت ترین مردم به وسیله وى کوفیان هستند. (۲) پس از ظهور و حکومتش 


ص: ۵۳۸ 


.۴۰۹ ممّد الهممء ص‎ -١ 

۲- علامه سید جعفر مرتضى عاملی در «ابن عربى سی متعضب. ص ٩‏ می فرمایند: ... ان ذهاب الإمام المهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف الى الكوفه بعد ظهوره» و إرسال جيوشه الى سائر البلاد» ليس من اعتقادات الشيعه. و انّما هو مجرّد روايه 
وردت فى کتبهم» كسائر الروايات» كما آنها قد وردت فى كتب أهل السنه أيضاً ...؛ همانا رفتن امام مهدى عمجل الله تعالى فرجه 
الشريف به سوى كوفه بعد از ظهورشانء و فرستادن سياهيانى به سوى دیگر شهرهاء از اعتقادات شيعه نیست. بلكه فقط مجرّد 
روايتى است كه در كتب شيعه روايت شده است. مانند ديكر روايات» همانگونه كه همجنين در كتب اهل سنت هم وارد شده 
است (مراجعه كنيد به: الطبقات الکبری لابن سعد» ج ۶ ص ۰؛ نابیع الموده» ج ۳ ص ۱۷۳ و ص ۲۱۴ و ص ۰و ص ۳۹۹ 
و ص ۳۹۴). و همچنین ايشان در «ابن عربى سئی متعضب» ص ۳۳ مى فرمايند: ... إن نفس الباب الذى ذكر فيه ابن عربى 
تلك الفقرات» قد اشتمل على أمور تخالف عقيده الشيعه» و أحاديثهم» مثل؛ ... أن المهدى هو الذى يصلى خلف عيسى ... و 
غير ذلک ...؛ همانا در همین بابى كه ابن عربى اين فرازها را در آن ذكر كرده است» به درستى که مشتمل بر امورى كه 
مخالفت دارد با عقيدة شيعه و احاديث شيعه مثل اينكه می كويد: همانا مهدى همان کسی است كه يشت سر عيسى بن مریم 
نماز می خواند!! و غیر از این موارد ... می گویم: همانگونه كه ابن عربى در «فتوحات مکیه ج ۳ ص 0۳۲۷ می گوید: ... 
ينزل عليه عيسى ابن مریم بالمناره البيضاء بشرقى دمشق بين مهرودتين متکثا على ملكين ملک عن يمينه و ملک عن يساره يقطر 
رأسه ماء مثل الجمان يتحدر كأنما خرج من ديماس و الناس فى صلاه العصر فيتنحى له الإمام من مقامه فيتقدم فيصلى بالناس 
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یوم الناس بسنه محمّد صلى الله عليه و آله و سلم يكسر الصليب و يقتل الخنزير و يقبض الله المهدى اليه طاهرا مطهرا ... و اين 
قلا الف اف كنات عا كه و تساو یر اف انشا ات 
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ينج يا هفت يا نه سال زندكى مى كند جزيه را بر مى دارد و مردم را با شمشير به سوى خدا مى خواند و مذاهب كوناكون را 
از روى زمين بر می اندازد و جز دين خالص اسلام باقى نمی ماند. دشمنانش مقأمدان اهل اجتهادند. هنگامی كه می بينند او 
برخلاف آنجه كه پیشوایانشان گفته اند» حكم می كند يس به اكراه و اجبار به جهت ترس از شمشيرش اطاعتش می نمايند. 
عامهٌ مسلمانان بيش از خواصٌ شان به وجود وی شاد می گردند و عارفان اهل حقائق وى را از راه كشف و شهود و به تعريف 


الهی می شناسند و بيعتش می نمایند و مردمان خداشناس دعوتش را می يذيرند و به يارى اش می شتابند ... . (۱) 


مرحوم شيخ بهائى در كتاب «الاربعین» خود» بخشى از سخنان ابن عربى را در اين باب می آورد و سپس اين جنين نتيجه می 
كيرد كه وى شيعه است. (۲) 


ملاصدرا نيز در كتاب «شرح اصول كافى» با اشاره به سخنان ابن عربى در اين باب وى را شيعه معرّفى می کند. (۳) 
هر دوء عبارت ابن عربى را اين گونه می آوردند: جدّه الحسين بن على [عليهما السلام]. 


۳ اين دو در حالى است كه در تمام نسخه هاى چاپی فتوحات اين گونه آمده است: و جدّه الحسن بن على بن أبى طالب 
اعلیها السلام] 


که اين سخر موافق با اهل سنّت است. و نسخه های خطی معتبر قرن هفتم و هشتم اين سخن «جله الحسن بن على بن أبى 
طالب [ عليهم السلام ]) را انكف کته ( 2۳ 


ص: م 


.۳۲۷ فتوحات مکیه» ج "ا ص‎ -١ 

۲- اربعین» ص ۲۲۰ - ۲۲۱. 

۳- شرح اصول کافی» ج ۱» ص ۵۵٩‏ به بعد. 

۴-البتّه همان گونه که قبلا ذ کر شدء ابن عربی فتوحات را دو نسخه نوشته بود در نسخة اول طبق دید گاه اهل تشيع می گوید: 
جدّه الحسین بن على [علیه السلام] اما در نسخةٌ دوم فتوحاتش که به تصحیح آن می پردازد» طبق دید گاه عام اهل سنّت آن 
را تغيبر می دهد و می گوید: جدّه الحسن بن على بن آبی طالب [علیه السلام] وی با نوشتن نسخة دوم فتوحاتش» مطالب نسخة 
ال را نسخ می کند. می گویم: حتی اگر بگوئیم: ابن عربی امام زمان عليه السلام را از فرزندان حضرت سيد الشهداء عليه 
السلام می دانسته اند؛ اين هم دلیل بر تشیع وى نیست. همان طور که شيخ یوسف مقدسی شافعی در کتاب «عقد الدر فى 
آخبار المنتظر و هو المهدی عليه السلام» طبع مكتبه المنار - الأردن - ص ۸۲ ح ۳۲ و ص ۰٩۵‏ ح ۵۱ از حذیفه روایت می 
کند رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم در خطبه ای فرمودند: اگر باقی نباشد از دنیا مگر یک روز به درستی که خدا آن 
روز را طولانی می کند تا زمانی که مبعوث شود در آن مردی از فرزندان منء که اسم او هم اسم من است؛ يس سلمان فارسی 
رحمه الله ایستاد و گفت: ای رسول خدا از كدام یک از فرزندانت؟ حضرت فرمودند: او از این فرزندم هست» و با دستش به 
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نيز قائل دارد. 
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اما سخنان ابن عربى دربارة خروج حضرت مهدى عليه السلام در آخر الزمان و بیان ویژگی هاى آن حضرت. هركز نمی تواند 
دليل بر تشبّع وى باشد؛ زيرا محدّثان و دانشمندان طراز اول اهل سنّت نيز روايات متعدّدى از رسول خدا صلی الله عليه و آله و 
سلم در باب ظهور حضرت مهدى عليه السلام در آخر الزمان مطرح نموده اند و در كتب صحاح سنَّهُ اهل سنّت اين روايات 
فراوان است - و حتى بعض از علماى اهل سدّت كتاب هائى در جمع احاديث مهدويّت تأليف و تصنيف نموده اند - و ابن 
عربى نيز با توجه به احاديث اهل سنّت در اين باب» سخن كفته است» بنابراين اكر بگوئیم ابن عربى شيعه است» يس صدها نفر 
از علماى اهل سنت - که احاديث مهدى عليه السلام را ذكر كرده اند - را نيز باشد شيعه بدانيم!! (۱) 


ص: ۵۴۰ 


۱- به طور مثال ابن كثير در النهایه فى الفتن و الملاحم» طبع مصر (تحقیق عصام الدین صبامطی - طبع ۱۹۹۳ » ص ۴۷ بعد 
از ذ کر حدیثی می گوید: ... و فيه دلاله على أن المهدی یکون بعد دوله بنی العباس و أنه یکون من آهل البیت من ذریه فاطمه 
بنت الرسول صلی الله عليه و آله و سلم ثم من ولد الحسن و الحسین ...؛ و در اين حدیث دلالتی است بر اينكه همانا مهدی می 
باشد بعد از دولت بنی عباس و همانا او از اهل بيت و از ذريّه فاطمه دختر پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم و سپس از فرزندان 
حسن و حسين می باشد. و نيز همین مطلب را سيوطى در كتاب العرف الوردى فى أخبار المهدی» ج ١‏ ص ۵٩‏ از ابن كثير 
نقل می كند. #برخی از علماى اهل سنت كه تصريح به تواتر احاديث مهدويّت كرده اند: ۱) بربهارى شيخ حنابله در عصر 
خودش (۰۳۲۹) مراجعه كنيد: شيخ حمود توبجرى در الاحتجاج بالأثر على من أنكر المهدى المنتظر» ص ۲۸. ۲) محمد بن 
حسين آبری شافعى (۰۳۶۳) مراجعه كنيد به: می در تهذيب الکمال» ج ۵ ص ۱۴۶ ح ۵۸١‏ و ابن قیم در المنار المنیف» 
ص ۱۴۲. ۳) قرطبى مالكى (۰۶۷۱) مراجعه كنيد به: الجامع الأحكام القرآن» ذيل آيه ۲۳ از سوره توبه. ۴) حافظ جمال 
الدين مزَّى (۰۷۴۲) مراجعه كنيد به: تهذيب الکمال. ج ۲۵ ص ۱۴۶ ح ۰۵۱۸۱ ۵) ابن القیم (۰۷۵۱) مراجعه كنيد به: 
المنار المنیف» ص ۱۳۵. ۶) ابن حجر عسقلانى (۰۸۵۲) مراجعه كنيد به: تهذيب التهذیب؛ ج ۵ه ص ۰۱۲۵ ۰۲۰۱ ۷) شمس 
الدين سخاوی (۰۹۰۲) مراجعه كنيد به: ابو فيض غمارى در المهدى المنتظر» ص 4. ۸) حافظ جلال الدين سيوطى (١91ه_)‏ 
مراجعه كنيد به: ابوفيض عمارى در إبراز الوهم المکنون» ص ۰۴۳۶ )٩‏ ابن حجر هيثمى (۹۷۴ ه_) مراجعه كنيد به: الصواعق 
المحرقه» ص ۱۶۲ تا ص ۱۶۷ فصل ۱ باب ۰۱۱ )٠١‏ متقی هندى (۰۹۷۵) مراجعه كنيد به: البرهان» ص ۱۷۸ تا ص ۱۸۳. 
۱ محمد رسول برزنی (۰۱۱۰۳) مراجعه كنيد به: الاشاعه لأشراط الساعه» ص ۸۷. ۱۲) شيخ سفارینی حنبلی (۰۱۱۸۸) 
مراجعه كنيد به: قنوچی در الاذاعه. ص ۱۴۶. ۱۳) شيخ محمد على صّان (۱۲۰۶ ه_) مراجعه كنيد به: إسعاف الراغبین» ص 
۵ و ص ۱۴۷ و ص ۱۵۲. ۱۴) شوکانی (۱۲۵۰) مراجعه كنيد به: التوضیح فى تواتر ما جاء فى المنتظر و الدجال و المسیح. 
)ومن بن حسن شبلتجی (۱۲۹۱ ) مراجعه کنبد به: تور الان ص ۱۸۷ و عن ۰۱۸۹ ۱۶) احمد ژیتی دحلال عفتی 
شافعیان (۰۱۳۰۴) مراجعه كنيد به: الفتوحات الاسلامیه. ج ۲» ص ۰۳۱۱ ۱۷) محمد صدیق قنوجی بخاری (۰۱۳۰۷-) مراجعه 
كنيد به: الأذاعه» ص ۱۱۲. و غير از اين افراد ... مراجعه كنيد به: سید نامر عمیدی در دفاع عن الکافی» ج ۱ ص ۳۴۳ تا ص 
۵ #برخى از علمای اهل سنت که به صخت احادیث مهدویّت تصریح کرده اند: ۱) حافظ ترمذی صاحب صحیح (۰۲۹۷) 
مراجعه كنيد به: سنن ترمذی» ج ۴» ص ۵۰۵ تا ص ۵۰۶ ح ۲۲۳۰ و ح ۲۲۳۱ و ح ۲۲۳۳. ۲) حافظ ابو جعفر عقیلی (۰۳۲۲) 


مراجعه كنيد به: الضعفاء الکبیر ج ۳ ص ۲۵۳ ح ۱۲۵۷؛ كه حدیثی در باب مهدویّت روایت می کند سپس می گوید: و فی 
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المهدی أحاديث جیاد من غير هذا الوجه؛ و در مورد مهدی احادیث نیکوئی [با اسانید معتبر] موجود است از غير از این طریق. 
۳ حاكم نیشابوری صاحب مستد رک (0۴۰۵) مراجعه كنيد به: المستد رک» ج ۴ ص ۴۲۹ و ص ۴۶۵ و ص ۵۵۳ و ص ۵۵۸. 
۴ بیهقی صاحب سنن کبری (۰۴۵۸) مراجعه كنيد به: الاعتقاد و الهدابه الى سبیل الرشاد» ص ۱۲۷. ۵) فرّاء بغوی صاحب 
مصابیح السّه (0۵۱۰) مراجعه كنيد به: مصابیح السنّه ص ۴۸۸ ح ۰۴۱۹۹ (۶) ابن اثير جزری صاحب نهایه (۰۶۰۶-) مراجعه 
كنيد به: النهایه فى غریب الحدیث و الأثر. ج ۵ ص ۲۵۴؛ و گفته است: المهدی ... و به شی المهدی الذی بر به رسول الله 
صلی الله عليه و آله و سلم أنه يجىء فى آخر الزمان» مخفی نیست که در اين کلامش دلالت بر این است که ايشان قائل به 
صبحت احادیث مهدويّت بوده است. ۷) قرطبی مالکی (۰۶۷۱) مراجعه كنيد به: التذ کره» ص 4۷۰۴ در مورد حدیث ابن ماجه 
در مورد مهدی موعود گفته است: إسناده صحیح. ۸) ابن تيميّه (۰۷۲۸) مراجعه كنيد به: منهاج السلّه» ج ۴ ص ۰۲۱۱ )٩‏ 
حافظ شمس الدین ذهبی (۰۷۴۸) مراجعه كنيد به: تلخیص المستد ر ک» ج ۴ ص ۵۵۳ و ص ۵۵۸. ۱۰) حافظ کنجی شافعی 
(۰۶۵۸) مراجعه كنيد به: البيان» ص ۰۴۸۱ ۱۱) حافظ ابن قیم (۰۷۵۱) مراجعه كنيد به: المنار المنیف» ص ۱۳۰ تا ص ۱۳۵ 
ح ۳۲۶ و ح ۳۲۷ و ح ۳۲۹ و ح ۰۳۳۱ ۱۲) حافظ ابن کثیر دمشقی (۰۷۷۴) مراجعه كنيد به: النهایه فى الفتن و الملاحم» ج ١‏ 
ص ۵۵ و ص ۵۶. ۱۳) نور الدین هیثمی (۰۸۰۷) مراجعه كنيد به: مجمع الزوائد» ج ۷ ص ۱۱۵ تا ص ۱۱۷. ۱۴) حافظ جلال 
الدین سیوطی ٩۱۱(‏ ۰) مراجعه كنيد به: الجامع الصغیر ج ۲ ص ۶۷۲ ح ۹۲۴۱ و ح ۹۲۴۴ و ح ۹۲۴۵؛ و برای احادیث 
صحيحه رمز (صح) را گذاشته است یعنی صحیح است آن حدیث. ۱۵) ناصر الدین آلبانی (از معاصرین) مراجعه كنيد به: مقالة 
حول المهدی (که در مجله التمّن الاسلامی» سال ۱۳۷۱۰۲۲ ه_ منتشر شده است). آيا کسی تا بحال مدّعى تشع ابن کثیر به 


صرف اين سخن شده است؟! 
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ص: ۵۴۱ 
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ص: ۵۴۲ 
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يعنى بايد» بخاری» مسلم. ترمذی» شو کانی» ابن حجر» و صدها نفر ديكرشان كه احاديث مهدى موعود را ذكر كرده اند شيعه 


بدانيم!!! در حالى كه سنّى بودن اين اشخاص از روز روشن تر است. 
اما نكته جالبى که در اينجا می خواهيم بگوئيم اين است: 
ابن عربى بعد از آنكه دربارة مهدى و وزراى او حسابى سخن می گوید. می افزايد: 


فهذه تسعه آمور لم تصخ لإمام من أئمّه الدين خلفاء الله و رسوله بمجموعها إلى يوم القيامه الا لهذا الإمام المهدى, كما آنه ما 
نص رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم على إمام الدين يكون بعده يرثه و يفقو أثره لا بخطی الا المهدى خاصّه. فقد شهد 
بعضمته فى أحكامه. كما شهد الدليل العقلى بعصمه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم (۱) 


ص: 2۴۳ 


.۳۲۸ فتوحات مکیه» ج ۳ باب ۳۳۶ ص‎ -١ 
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[ابن عربى برای حكومت امام مهدى عليه السلام امور نه كانه ای را مطرح می كند و سپس می كويد:] 


امامى از امامان دين كه بعد از خودش باشند و خلافت از او به ايشان رسيده باشد و پا جاى يايش كذارده و هيج خطا نکنند 
ندارد» مگر برای مهدى به تنهائى. بنابراين در احكامش به عصمت او شهادت داده» جنانكه دليل عقلى به عصمت رسول خدا 
صلی الله عليه و آله و سلم گواهی مى دهد. 


نموده و بدون «واوی» کم يا زياد کردن» آن را براى مردم آورده است. 

و در همین كتاب در فص داووديّه می گوید: 

و لهذا مات رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم و ما نص بخلافته عنه إلى آحد و لا عینه؛ 
رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم وفات نمود و به خلافت احدی تصریح نکرد. 
همچنین وى دربارة عظمت کتاب فتوحات مکیه اش نيز می گوید: 

فو الله ما کتبت منه حرفا الا عن إملاء الهق و إلقاء ربانى أو نفث روحانی فى روع کیانی. (۱) 


بلکه از الهامات و القاءات الهی معرّفى مى کند!! 


و در این باب مهدویّت - همانند فص داووديّه - نيز می كويد که: هیچ نمی بر جانشینی پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم جز 
مهدى عليه السلام وجود ندارد!! 


ص: ۵۴۴ 


۱- فتوحات مکنه (طبع دار صادر بیروت)» ج ۳ ص 6 
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۲. فقط مهدى آخر الزمان عليه السلام» توشط رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم به عنوان جانشینی منصوص. به امّت اسلام 


معرّفى شده است. 

۳ تنها خليفه ای كه معصوم است و قدم جاى قدم رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم می گذارد» مهدى امت است. (۱) 
۴ تمام خلفاى رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم اهل خطا و عصيانند» جز مهدى كه منصوص به عمصت می باشد. 

۵. تمام امويان و عباسیان» خلفاى غير منصوص رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم هستند. 

آیا با اين بیان صريح و گویای ابن عربی باز می توان ذرّه ای احتمال دارد كه وى شيعه است؟!! 

چرا امثال ملا صدرا اين فراز سخن ابن عربی» - كه به وضوح عدم تشع وى را می رساند - را کاملا ناديده گرفته اند؟!! 


ص: ۵۴۵ 


-١‏ البته ظاهراً ابن عربى در اينجا فراموش كرده بود» که عمر بن خطاب نيز معصوم است؛ زيرا وى در همین كتاب با استناد به 
احاديث جعلی؛ عمر بن خطاب را معصوم معرفى می كند (فتوحات مکیه» ج ۱؛ باب ٠‏ ص ۲۰۰). بنابراين در دید كاه ابن 
عربى» معصومين در امت اسلام فقط سه كس هستند: .١‏ رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم ؟. عمر به خطاب. ۳. مهدى 
امَت!! البته ابن عربى زمانى که از عصمت عمر سخن می كويد به گونه ای وی را بالا می برد كه - نستجير بالله - گویا عصمت 
وى از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم بالا-تر است. نكته مهم: برخى از طرفداران ابن عربی» برای اثبات تشيّع وی» 
صلواتى كه منتسب به ابن عربى است را مى آورند كه وى بر چهارده معصوم عليهم السلام صلوات فرستاده است» سپس نتيجه 
می گیرند که ايخ عربی شيعه است!! جواب: ايخ صلوات از منشئات قلمی ابن عربی نیست؛ بلکه از آثار حافظ رجب برسی 
على اش ريه الله اس کی اقا تمسو اوه انلق جد كد نار ان وش ابن خر ام یه ابن لی قر 
تصريح نموده است (ممدٌ الهمم در شرح فصوص الحکم. ص ۶۴۴)؛ و اما اگر اين صلوات را هم - از باب مماشات با 
طرفدارانش - از ابن عربی بدانیم با آن همه نصوص صریحه که در مخالفت با مذهب حقه تشیع دارد نمی توان حتی احتمال 
تشیع وى را داد» او به صراحت در فصوص می كويد که پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم رحلت نمود در حالی که هیچ 
جانشینی را معن نفرمود و هیچ نمی هم بر این مسئله وجود ندارد و صدها دلیل دیگر - که گوشه ای از آن ادله در اين 
کتاب مطرح شده است. 
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آيا این بیان ابن عربى» جيزى جز خصومت به آل اسماعيل عليه السلام است؟!! 
محفقان متصت) عر قضاوات کا 


معصوم و نه پای در جای پای رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم گذارده است!! 


ص: ۵۴۶ 
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الحاقيه جهارم: سيرى در كتاب: محى الدين در آينة فصوص 


جلد و ۱۶۰۰ صفحه تنظيم شده كه جلد اول آن جاب و منتشر شد؛ اما متأشفانه جلد دوّم آن به خاطر مسائلى هنوز به جاب 


ترسیده است. 


اين محّق عالی مقام در اين کتاب پربار با مهارت بسیار بالامیی پرده هاى اسرار را بالا زده و چهر؛ واقعی ابن عربی را به 
نمایش گذاشته و با قدرت علمی بالا و دقّت نظر کم نظیری روشن نموده که عقاید ابن عربی مغایرت کامل با تعالیم نورانی 
خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام دارد. 


#دوره دوم تصوف عربى كه تصوّف محيى الدين است. ابن عربى با ادعاى «خاتم اولیائی» ختم ولايت را براى يس از خودش 


ص: ۵۴۷ 


-١‏ خوانند گان محترم توه بفرمايند كه توضيحات ياورقى متعلّق به مؤلّف كتاب حاضر (ابن عربى از نگاهی دیگر) است. 


www.ebnearabi.com 


[و غيره] به حرف او كوش ندادند هم جنان در ادّعاى ولايت بودند و ماندند» جانشينان خود محبی الدين نيز زیر بار اين ختم 


همان طور که خلفا با غصب خلافت. دشمن خونين امامان عليهم السلام بودند» صوفيان نيز با غصب ولايت به همان ميزان 


#برائ رزو كدافتث هائرى كرين کرای کل می ده «اتشتكدى' شن تبون ياورهاى کین را پان من کت ‌هاتری 
كربن به طور دانسته عمداً مسلمات بز رگ تاريخ را زیر پا می كذارد و می كويد: همه صوفيان اول شيعه بودند» تنها در دوره 


سلجوقيان سنّى شدند با حملهٌ مغول و يس از سقوط خلافت عباسى بار دیگر تصوّف شيعى ظهور كرد!! 


ص: ۵۴۸ 


-١‏ دشمنان خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام آنگاه که با غصب خلافت» جانشینان بر حقّ رسول خدا صلی الله عليه و 
آله و سلم را از ادارة جامعه به حاشیه کشانیدند؛ اما همواره نگران نفوذ قدرت معنوی آن بزرگواران در بين امت اسلام بودند. 
لذا برای مقابله با معنوررات امامان معصوم علیهم السلام جریان تصوّف را وارد حوزة اسلام نموده و با تمام توان در اشاعه و 
ترویج آن کوشیدند. صوفیان - با حمایت حکام جور - نیز سراغ ريشه و اصل مال امامت که ولابت ائمه علیهم السلام باشد 
رفتند و به دروغ آن منصب والای الهی - که فقط شايستة معصومات است - را به خود نسبت دادند. در حقيقت تصوّف یک 
جریان ولا-يت قلمابى است برای مقابله با مسألة امامت اهل بيت نبی صلی الله عليه و آله و سلم. متصوّفه با اين ادّعاى دروغ 
بسیاری را فریب داده و دور خود جمع نمودند. ابن عربی برای اين که هميشه جایگاه خودش را در رأس متصوّفه حفظ کند؛ 
اڏعایی را نمود که هیچ یک از اهل تصوّف نه قبل و نه بعد از او جنين ادّعايى را نکردند و آن ادّعاء ادعاى حقّانیت ولایت 
توشط وی می باشد!! اما از آنجا که اگر ولایت برای صوفیه زده شود» اساس تصوّف فرو می ریزد» هیچ یک از صوفیان بعد از 
ابن عربی زير بار آن نرفتند و بزرگان خود را ولی کامل زمان معرفی نمودند. آری» اهل تصوّف با وجود اين که بسیار به ابن 
عربی ارادت ورزیدند و عقاید وی را پذیرفتند؛ اما زیر بار ختم ولایت به وسیله ابن عربی نرفتند و قائل شدند که در هر عصری 
ولیی از اولياء خدا در بين مردم هست و آن شخص قطب است. مولوی در مثنوی می گوبد: پس به هر دوری ولیی قائم 
است*#** آزمایش تا قيامت دائم است دست زن در دامن هر كو ولی است***خواه از نسل عمر خواه از على است مهدی و 
هادی وی است ای راه جو##::هم نهان و هم نشسته پیش رو همان گونه که ملاحظه می کنید» مولوی ولایت را از انحصار 
خاندان طهارت علیهم السلام خارج نموده است. 
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دشمنى صوفيان با اهل بيت عليهم السلام نه از مسلمات تاريخ اسلام بل ستون فقرات تاريخ اسلام و مسلمين است كه هانری 
كريخ ما را این قدر بی خرد حساب کر دوو این ستون يدايق بزرگی را انکار می كندة بل آن را برداشته و ستون فقرات دیگر 
به جای آن می گذارد. با فعالیت هانری کربن وجود کسی به نام «سّد حیدر عاملی» بلائی بر جان تشیع شد كه شيعه يس از 


ماجرای كربلا شاید به مصیبتی بز رگ تر از اين دچار نشده است. 


يس از ۷۰۰ سال عمر اسلام اين سید شيعه» صوفی شد و شیعی بودن را نیز یدک کشید؛ کربن می گوید: «بار دیگر تصوّف 


شبن ظهون کردا بش دانشمندان و ژوی و داشگاهی ما را جكوته متحرف من كثل. 


درست است تصوّف يس از ۷۰۰ سال از عمر اسلام به تشتع نفوذ کرد. سيد حيدر عاملی صوفی شد. شاه نعمت الله ولی 


كرايش به تشع کرد و به دنبال او شيخ ابراهيم صفوی خانقاه اردبیل را به نام شيعه موسوم کرد. 
استاد محیی الدین زده» ملا صدرا زده و كربن زدۀ حوزه می كويد (۱) که: 
نبوّت ختم شده اما ولایت ختم نشده امروز هم اولیاء الله معجزه و کرامت می کنند!! 


بنابراین سخن حضرت استاد» معلوم نیست آن «ولی الله (عجل الله تعالی فرجه الشریف)» که يشت يردةٌ غیبت است جه کاره 


است. 
ولايت كه تعميمى شد جه جيزى برای او [به عنوان یک مذعی تشیع ] می ماند؟! 


مكر اينكه مانند محيى الدين ايشان نيز آن امام غائب (عجل الله تعالى فرجه الشريف) را صرفاً يكك فرد نظامى بداند كه در آخر 


الزمان متولّد شده و قيام صرفاً نظامى خواهد كرد. (۲) 


ص: ۵۴۹ 


۱- یکی از معاصرین که به استاد عرفان مشهور است و شرحی نيز بر فصوص دارد. 

۲- استاد رضوی» در اين جا اشاره ای دارد به روزنامةٌ شرق که از شخصتت «هانری کرین» تجلیل فراوان کرده و سخنان وی را 
در مورد تصوّف نقل و تأیید نموده است. هانری کربن نادانسته يا مغرضانه تصوّف را بركرفته از تشیع معزفی نموده و مبانی 
تشیع و تصوّف را یکی دانسته است. خوش بینانه ترين دید گاه نسبت به هانری کربن اين است که وی - به خاطر عدم فهم 
تشيّع - نتوانسته تشخیص دهد که ولایت در تشیع با ولایت در تصوّف زمین تا آسمان فرق دارد و تصوّف كه ادعای ولایت 
می کند برای اين است كه مردم را از مسیر خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام باز دارند. نه اين که چون در تصوّف 


ولايت (ولایت دروغین) ازاركان آن است» پس از تشيّع اخذ شده است!! 
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#عرفان و تصوّفء بدون هفت تعميم حتى نمی تواند یک حرف بزند تا جه رسد بر این كه مذعی بينش و مكتب باشد [اين 


هفت : تعمیم عبار تند از ]: 


.١‏ ابتدا «امامت» با عنوان «خلافت» تعميمى كفت وولا-يت [اهل بيت عليهم السلام] از اساس انکار شد و صرفا به دوستی 


تفسير شد. 


؟. سپس امامت به دو بخش تقسيم گشت: حكومت به خلفا و سلاطين داده شد و ولايت به سران صوفیه وا گذار شد [اما] اين 


بار ولايت به معنى واقعى. 

۳ آن كاه «معجزه» که غير از «اعمال ولایت تکوینی» معنى ندارد» تعميمى شد. 

۴ نوبت که به محبی الدین رسید «آل» - آل رسول صلی الله عليه و آله و سلم - نيز تعمیمی گشت. 
۵ محیی الدين معنی «اهل بیت» را نيز تعمیمی کرد. 


۶ حخت (لو لا الحبجه لساخت الوقن بأهلها) نيز توسّط محيى الدین به «حقيقه کلیه انسانیه» داد. 


۷ مهدویّت به اجماع هفتاد و چند فرقه (حتی خوارج) مخت و منحصر به اولاد پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم بود آن را 


نیز مولوی تعمیمی کرد. (1) 


ص: ۵۵۰ 


۱- همانگونه که قبلا مطرح شد ابن عربی همان مقامی که شيعه برای امامان معصوم علیهم السلام معتقدند را به اقطاب صوفيه 
نسبت می دهد و می گوید: إعلم أنّ بالقطب تحمّظ داثره الوجود کلمه من عالم الکون و الفساد (الفتوحات المکیه» ج ۰۳ ص 
۰ بدان هر جه که در نظام هستی است به واسطه قطب پایدار و محفوظ است. بنابراین می توان كفت که ابن عربی با 
مطرح كردن موضوع قطب و ساختن عالی ترين مقامات الهی برای آنان» رسماً ولایتی را در برابر ولایت و امامت ائمة اطهار 
علیهم السلام عرضه نموده است. متصوّفه و عرفاء برای جلب توجه مردم از خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام به سمت 
اقطاب و شیوخ و بزرگان خودشان تا توانستند برای بزرگان خود کرامات و معجزات تراشيدند. خوانند گان محترم کافی است 
به کتاب «تذ کره الأولياء» عطار نیشابوری و «نفحات الأنس من حضرات القدس» عبدالرحمان جامى» مراجعه نمایند و انواع و 
اقسام معجزه های محر العقول و خنده دار را دربارة سران صوفیه بخوانند!! همان گونه که قبلا مطرح شد. مولوی برای 
با ز گذاشتن دست صوفیه مهدویّت را از انحصار خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام خارج نمود و سخنى را كفت که 


مخالف اجماع شيعه و سنّى است. 
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#ستون فقرات و اسکلت تصوّف محیی الدين «اسماء الله است او اندام هاى تصوّف خود را به شبكه ای از اسامى خدا مى 


جيند. اين ناب ترين اصل اساسى اوست كه ابتكار اوست و هيج كس در آن سهم و اشتراكك ندارد. 


اما «موضوع) قرار دادن اسماء الله و چرخانیدن همه مباحث به محور «اسماء» از همه جهت خاصٌ او و مال اوست» کسی در 


ميان مسلمانان تا آن روز بحثى را تحت عنوان «اسماء الله مطرح نكره بود» او اين كار را به شرح زیر انجام داد: 
۱. برای اولین بار در ميان مسلمانان اسماء الله را «موضوع) قرار داد. 


۲. همه مباحث (خداشناسی» هستی شناسی. انسان شناسی» شناخت رابطه خدا با جهان و بالعکس. شناخت رابطه انسان با خدا 
وبالعكينة معارهاي تفسير رآ ت معار‌های رهورف با سكت و یه تحوه تكرش يه رابظه طر یقت و کرحت وراه 


محور اين (موضوع) جر خانيد. 


۳. محيى الدين اين «موضوع» را طورى بر همه علوم و معارف» شمول داد که حتى یک مسألة كوجكك نيز بيدا نمی شود كه از 
زیر چتر اين موضوع خارج باشد به حدى كه بايد گفت: دينى که او آورده نامش «اسماء الله) است. 


۴ اين گزینش ابتکاری به او امکان داد تا هر آنچه را که می خواهد از ادیان مختلف. فلسفه های مختلف و نحله های مختلف؛ 
افکار افراد مختلف» گزینش کرده و در مکتب خود قرار دهد؛ زيرا گستره اسماء بس وسیع است» محیی الدین اين عمل خود 
زا تتهان نين کد فی كويد 


عقد الخلائق فى الإله عقائداً و نا اعتقدت جميع ما اعتقدوا؛ مردمان مختلف درباره خدا عقيده هاى مختلف داشتند» من به همه 


ص: ۵۵۱ 


۵ فصوص» تصحیح ابوالعلاء عفيفى» ج ص‎ -١ 
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کسی كه ابتدا یک اسكلت كسترده اين جنينى را در نظر می گیرد» می تواند هر باور کلی يا جزئی را به عنوان اندام هاى 
مختلف در بخشى از آن اسكلت قرار دهد. او یک صفحه گسترده شطرنج را بيش رو نهاده كه هيج كدام از مهره هاى آن نه 
جاى دیگری را تنكك می كند و نه آن را تهديد می نمايد. 


محيى الدين برای اين كار ابتکاری با هيج مشكل عرصه ای و مكانى رو به رو نبود» برای هر چیزی» هر ادّعائى جائى داشت. 
مشكل او در عرصه مفاهيم عقلى بود» كه مهره ها در اين عرصه همدیگر را تهديد و دفع می کردند تعارض هاء تضادّها و 
تناقض هاء كار را برای او به شدّت مشكل می كردند. ابن عربى برای برداشتن اين سد عظیم» انديشيد» گشت. جستجو کرد 
بالاخره آيه ای در قرآن يافت كه می توانست آن را متمسّكك قرار دهد و به وسيلة آن اين مانع بزركك را از پیش روى خود 
کار رونك نه لاق دورو تكد ود رقو لول و الاو افا و الا ) وا دست او فان اقم اتی واه ها باطل دات 
بلكه آن را عين حقيقت و جان عرفان دانست. بدين روال» كستره مفاهيم ذهنى را گسترده تر» وسيع تر و به اصطلاح آزادتر از 
کس سکلت مد کون کرد 


نظر به اين که اگر ذهن بشری» خود را از «تضاد» و «تناقض» آزاد کند» مصداق کامل «مطلق» می گردد و در هیچ حدّ و مرزی 
متوقف نمی شود با هیچ تابلوی «عبور ممنوع» رو به رو نمی شود. هر مشکل برای محیی الدین حل كشت و هر راهی و بی 


راهه ائ برایش گشوده شد. به طوری که هر بی راهه اى عبن «راه حقيقت» 33 کشت 


در آن اسكلت و جارت سازمانى كه او براى خدا و اسامی خدا درست مى كند اصل وجود خدا بى نام و نشان در رأس قرار 
دارد كه آن را «مقام احدی» می نامد» اين خداى بی نام و نشان نه قابل د رک است و نه قابل بحثء نه اسمى دارد و نه صفتی» 
«احد» يعنى: تكك. در مقام يائين تر از او «الله) قرار دارد كه همه اسماء در درون آن جاى مى كيرند با اين كه تعدادشان بى 


نهايت است. اين خدا نامش «الله» است و آن را «مقام واحدی» می نامد واحد» يعنى: «یکث». 


ص: ۵۵۲ 
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«احد» كه به معنى تک است دو و سه ندارد» نافى دو و سه است؛ اما واحد می تواند دو و سه و دوم و سوم و ...نيز داشته باشد. 
يس مقام احدى «مقام وحدت محضه) است. اما «مقام واحدی» در عين واحد بودن مى تواند كثير هم باشد. پس خدا در «مقام 
احدی» مصداق «وحدت در عين کثرت» كثرت در عين وحدت» است. اين فرمول متناقض كه خودش. خودش را نقض می 
كتويشاء ليسا متشكلات و چان عا مکی الان کی رد 


عالم ذهن وسيع تر» گسترده ترء بی نهايت تر از هر چیز بی نهايت است؛ حتى می تواند یک خداى بی نهايت در كنار خداى 


تنها جيزى كه ذهن را از این گونه پلگی و بی بند و بارى و هرزكىء باز می دارد دو تابلوى «عبور ممنوع» تضاد و تناقض 


است. 


معنى زيباى آيه را در متن كتاب آن جا كه محیی الدين به آن متمشک می شود از بیان امام صادق عليه السلام شرح داده ام. 
اما منشاً اصل قضيّه یعنی «موضوع قرار دادن اسماء» و چرخاندن همه مباحث کلی و جزئی به محور (اسماء» چیست؟ و 
کجاست؟ 


تل‌اشسكد: 


یک مبادله همزمان: ابن عربی در سال ۱۲۴۰ میلادی از دنیا رفته و ابن میمون در سال ۱۲۰۴ میلادی وفات کرده است و هر دو 
اسپانیائی هستند. ابن میمون کتابی در «صفات الّه» نوشت به نام «دلاله الحائرین» اين کتاب به لاتين ترجمه شد و صفات الله در 


محافل فکری و علمی مسیحیان وارد شد و محور مباحث گشت. 
محیی الدین نيز عنوان «اسماء الله) را از مسيحيت كرفت و وارد اسلام کرد و آن را محور همه مباحث قرار داد. 
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و این عين واقعتّت است كه ورود «صفات الله) به عرصه علمى مسیحیت. مسیحیّت را تقويت كرد و تعالى بخشيد و کمک 
سرنوشت سازى در تعديل تثليث مسيحّت برای مسيحيان كرد. و ورود «اسماء الله) به عنوان «موضوع بحث)» به عرصه فكرى 
مسلمانان» اسلام و مسلمانان را بیچاره كرد كه در اين كتاب مشروح مسأله را خواهد ديد. 


فرق ماهوى دو عنوان : 
جه فرق می كند مثلا لفظ «قادر» را به عنوان «صفت خدا» موضوع بحث قرار بدهيد يا به عنوان «اسم خدا»؟ فرق ميان اين دو به 
.١‏ وقتى كه «قادر» به عنوان «صفت» بر كز يده می شود در همان قدم اول» «توحید» مسلّم شده است. همه اسماء و صفات تنها 


صفت هاى آن خداى واحد می شوند و جائى برای تثليث يا كثرت در خدا نمی ماند» و جريان بحث نيز در بستر توحيدى پیش 


مى رود. 


اما اكر «قادر» به عنوان «اسم» بركزيده شود و تيتر بحث قرار گیرد» نه تنها در جهت توحيديّت و بحث را در جهت بستر توحيد 
قرار نمی دهد و مانع از تثليث و كثرت نیست. بلكه می تواند برای تثليث و كثرت زمينه هم بدهد. همان طورى كه محيى 
الدين هزاران إله از اسماء درست می كند. مسیحیت به تثليث مبتلا بود» ابن عربى اسلام را نه به تثلیث. بلكه به «تکثیر» آن هم 


به قول خودش کرت بی نهایت» مبتلا کرد. 


۲ بازی با اسماء الله در تبدیل واقعیات به خبالات و ترجیح دادن خیال بر تعمّل نه تنها مانعی ایجاد نمی کند بلکه برای مدّعى 


بهانه هم مى دهد. 


۳ سلب و اثبات: خداشناسی به محور صفات. جریان را به «تعریف سلبی» می کشاند. خدا درخت نیست. انسان نیست» آب 
نیست. کره نیست» کهکشان نیست. و ... هرچه به ذهنت بياید خدا آن نیست. (لم اند و لم یمد * و لم تكن له کفوا أخذ): 
(لیس کمثله شی2) و ... که قرآن و اهل بيت علیهم السلام هميشه خدا را با تعریف سلبى 
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[تنزيهى] تعريف كرده اند؛ زيرا او خالق عقل و خالق ذهن و خالق معرّفء. خالق تعريف است و «و كيفٌ بجری عليه ما هُوَ 


أجراةٌ). 


اما خداشناسى به محور اسماء جريان بحث را به «تعريف ایجابی» مى كشاند. همه قضاياء گزاره هاء داورى هاء به «هست» ختم 


می شود و راه به «همه جيز خداست» برای مدّعى باز می شود. 


؟. وقتى كه بناى بحث بر اثبات و «هست ها» مبتنى می شود» شخص به جائى می رسد حى نمی تواند هيج جيزى از جيزها را 
از خدا سلب كند و همين بستر و جريان است كه ملاصدار را به آن باور نادرست مى رسانيد كه: اعلم أن الوجب الوجود كل 
الأشياء و لا یصخ سلب شىء منه؛ به حدّى كه صدرا یک فصل در اين ادّعايش بحث كرده سپس دلش آرام نگرفته از نو فصل 
دیگر باز كرده باز هم آرام نگشته برای بار سوّم در ضمن فصل دیگر به آن پرداخته است - در «نقد مبانى حكمت متعاليه) 
شرح داده ام - ليكن اگر صدرا مانند همه مسلمانان بحث را در بستر صفات آغاز و انجام مى داد به اين گرداب گرفتار نمی 


۵ صفت هر جه باشد صفت است. نمی شود به آن شخصتت معيّن و جداى از موصوف. يا شخصيّت متفاوت با موصوف. داد. 
هميشه سخن از اعیان اسماء گفته اند و هر گز دیده نشده که صفات را دارای «اعیان» بدانند. 


۶ اگر فرق ساده اما دقيق» ظریف» ريز و موئین اين دو رويش را بشماریم سر از صدها فرق بلکه سر از دو عرصه وسیع در پی 


می آورد كه هر کدام ناقض و نافی دیگری است. 


پس بدین سیاق روشن می شود که محیی الدین چه کار بزرگی کرده است؟!! و چقدر جریان فکری مسلمانان را وارونه کرده 
است» بلی او یک نابغه بود نابغه بز ركك. 
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محيى الدين و يرستش اسماء: او هر كدام از اسماى خدا را یک «موجود معین» با تشخص و «شخصیّت معيّن) می داند كه هر 


كدام داراى دو نقش است: 
ها ری از انات اوست: 
۲ اداره بخشی از امورات کائنات با اوست. 


و هر اسم خواهرانی دارد كه زیر دست او کار می کنند» که از اين افاضات او در جلد اول با عنوان «محیی الدین برای خدا 
چارت اداری درست می کند» ياد کردم. 


ابن عربی حتّی تصریح می کند که هیچ کدام از اسماء به حوزه کاری اسم دیگی دخالت نمی كندء مثلا می كويد در قيامت 
نیز هر اسم به کار خود می پردازد و اسم «رحمان» می رود به پیش اسم «منتقم» و از او می خواهد كه از گناه مردم بگذرد و 


انتقام نگیرد! 


مثلا اگر «منتقم» انتقام نگیرد نتیجه اش عين رحم می شود یعنی منتقم کار رحمان را انجام می دهد. اگر می كفت اسم «شافع» 
به پیش «منتقم» می رود و از او می خواهد که مسأله را به عهده اسم «رحمان» بگذارد و رحمان رحم کند» دچار اين تناقض 
نمی کشت: 


سبكك و روش ابن عربی طوری است که گوئی دوست دارد آن قدر پای روی «بطلان تناقض» بگذارد تا فرمول «ام التناقض» 
یعنی «کثرت در عين وحدت. وحدت در عين کثرت» را در فکر خودآگاه و ناخودآ كاه همگان به یک حقیقت مسلم تبدیل 


کا وکر مورد راان یه راستی مرن شنم است: 


او می كويد هر اسم یک نقش» یک کار مخصوص دارد و اسم «الله) نیز خزانه دار همه آنهاست و به اصطلاح مسئول 
خدا جه کار می کند؟ می كويد آن «مقام احدی» است و نباید حرفی در مورد آن زده شود. اين جاست که محيى الدین با 


تخیلات شبیه استدلال. خدای ارسطوئیان را بهتر و بیش تر 
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درک می كند که «لمیده بر سرير مصدريّت و به تماشاى صدور صادرها از خود مشغول است. اما ابن عربى مقام احدى را از 


از یک دید گاه محيى الدين هم اسم ها را می پرستد و هم مستمی راء و از دید گاه ديكر چون همه كارها را به الهه هاى اسماء 
می دهد و چیزی برای خود خدا باقی نمی گذارد تنها اسم ها را می پرستد» كاه به صورت تک تک و كاه مجتمع الهه ها در 


اسم «الله) که مقام واحدی است و گاهی آن را «مقام جمع» نيز می نامد. 


تصوّف سنتى و کلاسیک نامید - شعارشان «مسمّی جز یک نیست اما اسماء نهادیم) بود. یعنی هم اسماء خدا و هم همه اشیاء 
راء صرفاً اسم حساب می کردند و به «وحدت وجوده معتقد بودند؛ اما اين عربی در اين باره نیز به فرمول «ام التناقض» معتقد 
است؛ «کثرت الهه ها در عين وحدتشان و وحدت الهه ها در عين کثرتشان». (۱) 


ص: ۵۵۷ 


-١‏ با توجه به ادعته فراوان و احاديث نورانى خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام خداوند داراى دو نوع اسماء مى باشند: 
3 اماد فط اشماء تیه کر اسماء لفظى خداوند متعال مانند: علیم» قدير» تقاب غقار ستّار رژاق و ... كه 
خداوند متعال اين اسماء را قرار داده تا بند گان او را بخوانند و ابراز نیاز و فقر به در گاه او اعلام دارند. اما اسماء وجودی با 
ی ان حقائقى است که خداوند متعال در عالم خلق کرده است. مانند: خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام. اسماء 
خداوند متعال - چه لفظی و چه وجودی - صاحب اثر در عالم می باشند. اما به اذن الهی» به عنوان مثال» ملائکة خداوند 
متعال در عالم به امر خداوند متعال صاحب اثر می باشند. نکتۂ بسیار مهمی که در اسماء الهی در معارف خاندان عصمت و 
طهارت علیهم السلام مطرح می باشد اين است که اسماء خداوند متعال» فعل خداوند و مخلوق وی و مباين با خداوند هستند. 
و از اینجا آشکار می شود تفاوت اسماء الله در عرفان ابن عربی با اسماء الله در معارف خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام. 
در عرفان ابن عربی اسماء خداوند» طوری از اطوار ذات الهی و جلوه ها وی و عین ذات خداوندند که حاصل اين تفکر اين 
است که هر اسمی یک الهه می باشد؛ اما در معارف خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام اسماء خداوند فعل خدا و مخلوق 
خدا و مباين با ذات الهی است. بنابراین اسماء خداوند در معارف اهل بيت علیهم السلام حقایقی هستند که مخلوق خدا و به 
اذن خدا در عالم متصزفند. سخن ابن عربی در باب اسماء الهی یعنی معتقد به هزاران الهه» اما در معارف اهل بيت علیهم 
السلام یعنی مخلوقات خداوند و مباین با ذات خداوند و متصرّف در عالم به اذن خداوند. نتيجه اين که آنچه ابن عربی از 
اسماء خداوند مطرح می کند با معارف خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام صد در صد متفاوت است. در روابات متعدّد 
مده کا ی موه تلف اناد الک که ادن وأ هن ماک انان کار سا وتو ری لاو 2 شا 
اند. اما در رابطة با اسماء لفظی خداوند: امام رضا عليه السلام می فرماید: فیس كات أذ قف ف لَفسفه و له احتاز للفیته 
أسماة یره وهر بهاه له إذا لم يدع پاسیه لم یعرف (الكافى» ج ۰۱ ص ۰۱۱۳ التوحید للشیخ الصدوق رحمه الله» ص ۱۹۲ 
ح ۴ معانی الأخبار ص ۲ ح 7؛ الوافى» ج ۱ ص ۴۶۶ ح ۳۷۶؛ البرهان فى تفسير القرآن» ج ۰۱ ص ۵۲۰ ح ۱۳۹۴؛ بحار 
الأنوان ج ۴ ص ۱۶۴ ح ۱۰۲؛ تفسير نور الثقلين» ج ۳ ص ۰۲۳۲ ح ۴۷۲؛ تفسير كنز الدقائق و بحر الغرائب» ج ۷» ص ۵۳۳). 
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خداوند هيج نيازى نداشت كه خودش را به اسمى موسوم كند؛ و ليكن اسم هائى را براى خود بركزيد تاديكران او را با آن 
ات اكريا اسمن ما رد ا کی شود وروز لبيك ديكرى كديا يان امام محم عليه ال با 
های ابن حربی در باب اسماءالهی ارا ویران عي کند : فى الصحیح - على التحقیق - عن هشام بن الحکم: ا ال آبا بدا علیه 
السلام عن أسمَاءٍ الله و اشتقاقها: الله مما هُوَ مشق كَقّ؟ قال لى: يا هُشام! الله مشق من الم و الاله یَتضی كألوهاء و الاسم َير 
الم ۵ ۱ ۱ ل 
ET EE‏ ققلث: زدنی» قال: نَل تسه و تِسعينَ اسماه فلو كانّ الاسم هُوَ 
ال یی لكان کل إسم ينها ی فى 11 ا الأسماء و كلها عد يا هشامً! لح اس REE‏ 
اسم للمشرُوب» و وب اسم للملبؤس» و از اسم للفحرق. ا همت يا مام فهما دقع په و تاصل به أعداءنًاوَ الذي م 
لله جل و عر غَيرَة؟ قلت: َعَم قال: فقال: تفعک الله به و تک يا ُشام! قال مشام: قو الله ما قَهَرنى أَحدٌ فى الّوحید عتی مت 
مقامی هذا (الکافی» ج ۰۱ ص ۸۷ ح ۲ و ص ۸۱۱۴ ح ۲؛ التوحید للشیخ الصدوق رحمه الله ص ۲۲۰ ح ۱۳؛ الاحتجاج على 
آهل اللجاج» ج ۲ ص ۳۲۳۳؛ الوافى» ج ۱ ص ۳۴۶ ح ۲۷۰ البرهان فى تفسیر القرآن» ج ۱ ص ۰۱۰۲ ح ۲۵۸ و ح ۵ ص 
۷ ح ۶۴۱ ج ۱۰۶۴۱ بحار الأنوار» ج ۴ ص ۰۱۵۷ ح ۲؛ تفسیر الثقلين» ج ۰۱ ص ۱۱ ح ۴۴). در حديث صحیح - بنابر 
تحقیق - از هشام بن حکم روایت شده است که گفت: از امام صادق عليه السلام راجع به اسماء خدا و اشتقاق آنها پرسیدم که 
الله از جه مشتق است؟ فرمود: ای هشام الله مشق از «آله» و اله مألوهى (معبودی) لازم دارد و نام غير صاحب نام است. کسی 
که نام را بدون صاحب نام پرستد کافر است و چیزی نپرستیده» و هر که نام و صاحب نام را پرستد کافر است و دو چیز 
پرستیده و هر که صاحب نام را پرستد نام را - اين یگانه پرستی تی است» ای هشام فهمیدی؟ عرض کردم؛ بیشتر توضیح فرمایید. 
فرمود: خدا را نود و نه نام است (نود و نه از باب مثال است)» اگر هر نامی همان صاحب نام باشد بايد هر کدام از نامها 
معبودی باشد. ولی خدا خود معنایی است که اين نامها بر او دلالت کنند و همه غير خود او باشند. ای هشام کلمه «نان» نامی 
است برای خوردنی و کلمه «آب» نامی است برای آشامیدنی و کلمه «لباس» نامی است برای پوشیدنی» و کلمه «آتش» نامی 
است برای سوزنده» ای هشام آیا طوری فهمیدی که بتوانی دفاع کنی و در مبارزه با دشمنان ما و کسانی که همراه خدا چیز د 
یگری پرستند پیروز شوی» عرض کردم: آری. فرمود: ای هشام خدایت بدان سودت دهد و استوار دارد. هشام گوید: از زمانی 
که از آن مجلس برخاستم تا امروز کسی در مباحثه توحید بر من غلبه نکرده است. همان گونه که مطرح شد در عرفان ابن 
عربی هر اسمی مراد و معنای آن» خود آن اسم است و هر اسمی یک اله می باشد كه عين ذات الهی است. استاد رضوی در 
این باره می فرماید: «از یک دید گاه محیی الدین هم اسم ها را می پرستد و هم مستمی را و از دید گاه دیگر چون همه کارها 
را به الهه های اسماء می دهد و چیزی برای خدا باقی نمی گذارد. تنها اسم ها را می پرستد كاه به صورت تک تک و كاه 


مجتمع الهه ها در اسم «الله) که مقام واحدی است و گاهی آن را «مقام جمع» نيز می نامد؛. 
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ص: ۵۵۸ 
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بايد انسان كناه كند تا اسم هائى از قبيل «غقار» «رحیم» و ... عاطل نماند!! يس اولين كسى كه به اين اسم ها خدمت كرده و 
آ ها را از عاط يوياظل ادن کات فاوه آششی استاا 


در تاريخ بشر و تاريخ ادیان مختلف» اولین کسی که به شیطان قداست داده و ابلیس را 


ص: ۵۵۹ 
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رسماً «مظهر خدا» دانسته محيى الدين است و اولين کسی كه گناه و جرم را به نوعى خدمت به اسماء الله دانسته باز محيى 


جانشينان محيى الدين در قونيه از قبيل صدر الدين قونوى و مولوى نیز این اصل ابن عربى را نه تنها پذیرفتند؛ بلكه ترويج 
کردند» كرجه برخی دیگر از اصول او را محترمانه بایگانی كردند از جمله «ختم ولايت» راء اما اين اصل که «ابليس مظهر اسم 


مضل خداست» را پرورانیدند كه حتى امروز یکی از باورهای صدارئيان روزء صوفيان نوپدید و تصوّف مدرن شده است. (۱) 
ص: ۵۶۰ 


۱- انحرافات عقیدتی ابن عربی به اینجا می رسد که می كويد انسان بايد گناه کند تا غقاریّت و رحمائیت خداوند در عالم 
ظهور و بروز داشته باشد. اين عقیده فاسد و مخالف با نصوص دینی و عقل و وجدان می باشد؛ زیرا خداوند هرگز راضی به 
گناه بند گان نیست و از این لحاظ است که در صدها آيه از آیات قرآن کریم» انسان ها را از گناهان منع نموده و به کسانی 
كه مرتکب گناهان کبیره می شوند و توبه نمی نمایند وعدۀ عذاب دوزخ را داده است. انسان جه گناه مرتکب شود و جه 
نشود خداوند متعال رحمان و رحیم می باشد و غقاریّت خداوند متعال شامل آن دسته از انسان هائی است که يا ندانسته گناه 
را مرتکب می شوند و یا حماقت و جهلشان سبب ارتکاب گناهان است؛ اما کسی که به اين نیت و عقيده گناه می کند که به 
وسيلة گناه مشمول رحمت و غشاریت خدا قرار بگیرید!! - چنانچه ابن عربی و تابعان وی معتقدند - اين شخص نه تنها 
غفاریت خداوند متعال شاملش نمی شود؛ بلکه چون منکر وعده های الهی است در دوزخ به سر خواهد برد. در مورد تقدیس 
شیطان بايد كفت که: قبل از ابن عربی نيز صوفیه شیطان لعين را تقدیس می نمودند و وی را «سید الموخدین» معزفی می 
کردند؛ اما ابن عربی آمد و با مبانی عرفانی نظری خويش اين مسأله را به اصطلاح عرفانی و علمی نمود و در بين متصوّفه جا 
انداخت. علامه خوئی در شرح نهج البلاغه. ج ۶ ص ۲۲۵ می گوید: از احمد غزالی و محبی الدین و عبدالرژاق کاشانی و 
شبستری نقل شده که اینها معتقدند که شیطان سلطان العارفین است و اخلاص و توحیدی که داشت باعث شد که برای غير 


جهود هر حسد از دوستی خيزد جنين***كه شود با دوست غيرى همنشين در بلا- هم می چشم للات او مات اويم مات 
اويم مات او ملا صدرا بسيار نسبت به ابن عربى تواضع دارد و به بز ر گی بسيار از او ياد می کند» شهيد مطهّری در اين باره می 
كويد: ملاصدرا در مقابل احدى به اندازة محيى الدين خضوع ندارد يعنى امثال بوعلى سينا را در مقابل محیی الدين به هيج 
می شمارد (مجموعه مقالات و بدّرسى هاء دفتر ۱۳ - ۱۶ ص ۸۶ - ۸۹). یکی از اساتيد فلسفه صدرائى در كتاب «مبداً و معاد» 
شيطان را کلب معلم» يعنى سكك دست آموز معرّفى می كند و وى را مطیع و تابع امر خدا می داند (مبدأ و معاد» آقاى جوادى 
آملی» ص ۲۵۰). جواب: كدام اطاعت؟! شيطان که امر خداوند را - در سجده به آدم عليه السلام - كوش ندارد و مطرود 
ملعون گشت. كدام دست آموزی؟! شيطان پرورش يافته هواى نفس خود است نه پرورش يافته خداوند.ى طبق اين دید گاه 
اضلالات شيطان در عالم منتسب به خدا می شود در صورتى كه خداوند پاک و منه از این است كه امر به اضلال كند. البته 


این كروه از افراد كه معتقدند در عالم جز خير جيز دیگری وجود ندارد» کاملا اين عقيده موجه است!! 
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*نه تنها امامیه با فلسفه [به معناى عام آن يعنى تفكر و انديشه و خردورزى] مخالفتى ندارد» بلكه مكتب امامیه خود یک فلسفه 
است. يكك فلسفه كامل با اصول و فروع مشخص و با مبانى کاملا معين. 

دجار اين ذهتیت فاسد شده بودند كه فلسفه فقط ارسطوتنات است و هر بحث غير از ارسطوئى بحث غير فلسفى است. 

بی بنياد ترين مکتب. نادرست ترين مکتب. غلط ترين مكتب نيز مذعی استقلال فلسفى است. مكتبى كه فلسفه اش را از 
ارسطو و فلوطين بگیرد مكتب نیست بلكه پیرو آن دو است. فلاسفه بيشين ما (۱) رسماً وعلناً و عملا به اين وام كيرى 
اعتراف» بلكه افتخار كرده اند. يعنى به صراحت اماميّه را فاقد فلسفه دانسته اند و افتخار كرده اند كه اين خلا بز رگ را با 
بوناتیات پر كرده اند و يكصد و چند مسأله يونان را يرورانيده به صدها مسأله رسانيده اند. آيا امامیه فاقد فلسفه است و تنها 
افتخارش اين است كه با يونائيات (كه ۵۰۰ سال است که همه جهانيان آنها را كنار انداخته اند و با آنها مخالفت كرده اند) 


مخالفتى ندارد؟! دنيا بيدار شده هنوز امامیه در خواب است؟! دنيا 
ص: ۵۶۱ 


۱- فارایی» این سينا» ملاصدرا. 
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پیش رفته» امامیّه در ۲۳۰۰ سال پیش در جا مى زند و اين گونه مرتجع است؟! و به اين ارتجاعى انديشى افتخار می کند؟! 
خودشان اعراض (توبه) کرده اند. 


س 


يك فيلسوف [متفكر] امامی همان طور که با فلسفه د کارت» کانت» ما رکس و ... مخالف است با ارسطوتیات نيز به همان 


امروز براق همه اندیشمندان دنیا روشن شده است که يوتاقات «حکمت» نیست. بلكه همگی یک سری اباطیل بوده اند و به 
موزه علوم رفته اند. فارابى کتاب «فصول الحکمه؛ را نوشت و برای اولین بار به یونائیات عنوان حکمت داد. سپس محبی الدین 
عنوان «فصوص الحکم» را از او اقتباس کرد و بالاخره ملاصدرا مدعی شد كه یونانیات یعنی همان حکمت که اسلام و قرآن 


قابل پنهان كردن نیست. غربيان ما را به اين کار - تحریف دو جانبه - تشویق می کنند؛ زيرا از فراز شدن فلسفه اماميّه سخت 


می ترسند و از ما متشکرند که داریم با دست خودمان فلسفه خودمان را دفن می کنیم. 


فلسفه افلاطون چیزی نبود غير از سر و سامان دادن به افسانه الهه هاى یونانی که هر الهه را یک مثال (رب النوع) نامید و 
خدایان بی شمار يونان را (از ذنوس, پرمته» آتناء دیانا و ...) در سازمان خبالی «مثل» قرار داد. و ارسطو آن همه خدایان بی 
شمار را در يازده خدا خلا-صه کرد و مصدر و صادرهای ده كانه ای با عنوان خدا و عقول عشره» مطرح کرد و سپس اين 
جهان بینی خیالی را با ينج و مهره به منطق خودش که منطق ذهن است مونتاژ کرد. 


امروز برای هر متفکری از بدیهی ترين بدیهیات است که فلسفه ارسطو فلسفه 


ص: ۵۶۲ 
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نبوده» بلكه تخل محض بوده است. هم در الهيّات و هم در طبیعیات. اكر ما به اين حقيقت و واقعیت توجه نكنيم خيلى خام و 


التو اتيك اکن ای اور كلا كو ريق حرف كنا حلاف تال كر E AL‏ هه مها ويد 
تمدن ها را با خاک يكسان کرد انديشه و انديشمندان را کشت» همه جيز را غارت كرد. از تنگه داردا نل تا رودخانه گنگ و 


از دربای سياه تا اقيانوس اطلس. فرمانده همجنس كراء مروّج همجنس گرائی؛ كه بهترين دوست و معاون خود را به خاطر 
گزارش یک پسر امرد كشت و به خواهش یک زن روسيى تخت - جمشيد را به آتش كشيد. 


این است ارسطو که خودش عملا و علنا مبلغ همجنس گرائی بود. اين موضوع ها امروز برای همه مردم دنیا روشن و معلوم و 
شناخته شده است. مردم دنیا بیدار هستند» دچار ذهتیات فلاسفه ارسطوئی ما نیستند که ملا هادی سبزواری اسکندر را قذیس و 


ذو القرنین معزفی می کند که: 
ألفة حكيم أرسطاليس ***ميراث ذى القرنين القديس 


جه کسی غير از فلاسفه ارسطوئی مسلمان لقب ذو القرنين قرآن را به اسكندر كثيف داده است؟ اين تنها یک نمونه كوجكك 
از تحريفات عمدى ارسطوئیان ماست که برای خدمت بر خودشان حتى قرآن را نيز به استخدام خويش کشیدند بلكه به 
استخدام سکن کا فی گرا 


ما تا در اين وضعیت هستیم [تهی بودن از معارف اهل بيت علیهم السلام و بها دادن به یونانیات] به جائى نخواهیم رسید» دائماً 


دو قیچی ما را از ريشه هی برد: 
الف: قیچی ای که یک تیغه اش یونائیات و تيغه دیگرش جوكيات هندی است و در قالب حکمت متعالیه در آمده است. 
ب: قيجى ای که یک تیغه اش ايران باستان پرستی و تیغه دیگرش غرب زد گی است. 

غربیان به دانشمندان قدیم خود ارزش آن زمانی می دهند نه ارزش اين زمانی 


ص: ۵۶۳ 
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و اشتباه بزركك ما اين است كه به فارابى و ابن سينا و ... ارزش اين زمانى مى دهيم و اين جنين در ارتجاع كشنده منجمد مى 
كدام از ما را به یک محيى الدين تبديل كند. (۱) 


ص: ۵۶۴ 


-١‏ فلسفه ای كه اكنون به عنوان «فلسفه اسلامی» مطرح است. جوهره و اسكلت خود را از الهيّات فيلسوفان يونان باستان اخذ 
نموده است. ملاصدرا آمد و الهيّات يونانى و تفكرات و عرفان ابن عربى - که بركرفته از عرفان شرق و غرب است - را با هم 
آميخته كرده و به عنوان «حکمت متعاليّه اسلامی» مطرح نمود. ملاصدرا برای اين كه فلسفه خود را بهتر عرضه بدارد به 
صورت گسترده آيات قرآنى را به استخدام عقائد خويش كرفت و لعاب قرآنى به مباحث فلسفى خويش داد. همجنين 
ملاصدرا برای اينكه بهتر بتواند در قالب اسلامى فلسفه خود را عرضه بدارد» روايات متعدّدی را به اين منظور به استخدام می 
گرفت. در کتاب مشهور ملاصدرا «اسفار اربعه» كه ٩‏ جلد می باشد» حدود ۲۳۰ روايث نقل شده است؛ كه اكر محققان و 
پژوهشگران در رابطه با اسناد و مدا رک اين روایات تحقیق نمایند به راحتی به اين نتيجه می رسند که اغلب اين روایات يا 
اصلا سندی ندارد و یا از مرسلات و مجعولات عامّه است. که محمّقين کرام دهم الله تعالی می توانند جهت تفصیل مطلب به 
«الاسفار عن نصوص الأسفار» مراجعه نمایند. اما در رابطه با ایمان فلاسفه بونانی: هر چند فیلسوفان مسلمان معتقدند که 
اساطین بز رگ فلسفه يونان باستان موځ د بوده اند؛ اما پژوهش ها و تحقیقات غير اين مطلب را مى گوید اکنون توجه 
بفرمائید: پروفسور فلاطوری - از اساتید دانشگاه پاریس - می گوید: ارسطو با تمام آن بزرگی و كمال عقلش به عبادت كاه 
ها و بت خانه ها می رفت و در مقابل همان بت ها احساسات دینی خودش را ابراز می داشت. اين ارسطو را در حوزۀ اسلامی 
چنان معرّفى کردند که در موردش گفتند: «کاد آن یکون نبا اين حرف ها را در واقع حکیمان مسلمان ساخته اند برای اين 
كه آن اختلافاتی را که در آغاز نضج گرفتن فلسفه بين فقها و حتی علمای صرف و نحو [با اهل فلسفه] بيدا شده بود» حل 
کف ( ماه پر ورزر قالط و با مه دانشکاه قلات سال ۱۱۳۷۲ شمارها يزه 45) كودور کی س می كويد آرسطر 
می كويد: افلادک تکان لازم برای حرکت خاصٌ خود را از ذواتی خاصٌ که می توانیم ان ها را خدایان فرو دست بنامیم يا 
دمونها يا نفوس افلاکك» اخذ می کنند. اين اعتقاد او به خدایان فرو دست با اعتقاد او به وجود خداى واحد معارض است و 
معتقدات بت پرستان را به باد می آورد. (متفکران بونانی؛ تلودور کمپرتس» ج ۳ ص ۱۳۶۳ مترجم: محمد حسن لطفی) 
ژیلسون - از متفکران غربی - می گوید: هركز نمی توان کاری کرد كه از علم الهی ارسطوئی که مبتنی بر علم طبیعی بود از 
کثرت موجوداتی که الوهیت دارند فارغ انگاشته شود. در نظر ارسطو وجوب وجود امری بود که می توانست ما به الاشتراكك 
باشد. حال آنکه ادیان توحیدی واجب الوجود را پیوسته وحید و فرید می دانستند. (روح فلسفه در قرون وسطی. اتين ژیلسون؛ 
ص ۷۵ - ۷۶ ترجمه: على مراد داوودی) همچنین می گوید: در هیچ یک از دستگاه های فلسفی یونان نمی بینیم که وجود 
واحدی را به نام خدا نامیده و هیأت كل عالم را تابع چنین خدائی شمرده باشند. پس بسیار کم می توان احتمال داد که 
صاحب نظران يونان به راستی موقق به معرفت مبدأ واحدی شده باشند. (روح فلسفه در قرون وسطی» ص ۶۷) شهید مطهری: 
ارسطو جز به عنوان مح رک اول» از خدا تصوّری ندارد. ارسطو اگر جه از خدا سخن می گوید؛ اما خدای ارسطو شباهت 
بدا راخدا ادياف الوى قذازف (مقالات ليق ی 2۱۱۹۲ کرم نکن ارف ومد ات یی کی ادر 
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ديدكاه ارسطو] تنها فعل خدا تعلق در خود است. خدا نه تنها در جهان كارى نمی كند؛ بلكه حتى نسبت به جهان علم و 
آگاهی نيز ندارد. در مورد واحد يا كثير بودن خداء تعابیر ارسطو متعارض است. او ابتدا موخد بوده است و يس از آن در 
مورد توحيد و ش رک دجار ترديد شده و در آخر عم ۵۵ و حدّاقل ۴۷ خدا را اثبات می کند؛ زيرا براساس ستاره شناسی زمان 
ارسطوء ۵۵ يا ۴۷ نوع فلک و حركت وجود دارد و هر نوع حركت بر یک مح رک نامتح رک منتهى می شود. (حكمت و 
اتک درت ين ۳۸۸) زیلسر نمی گوینده در فظر اق ن الت به طقه اق شامل السام مدد تعلق داشت و قاب ترات 
كفت که به قول او هر شيئى چون به حّ دقیق و صحیح خود می رسید. خدا می بود. (روح فلسفه در قرون وسطی» ص ۶۸) 
امام خمینی رحمه الله می فرماید: آن اشخاصی که قبل از اسلام بودند ... - مثل ارسطو و امثال او - مع ذلک وقتی کتاب های 
آن ها را ملاحظه می كنيم بوئی از آن جيزى كه در قرآن است در آنها نيست. (صحيفه امام» ج ۰۱۸ ص ۱ دكتر نصيرى - 
از مؤلّفين و محّقين - می كويد: تا آنجا كه از متون تاريخى بر می آید هيج سند قابل اعتنائى در باب متديّن بودن فلاسفه 
متقدّم چون سقراط و افلاطون و ارسطو به یکی از اديان و شرايع الهى وجود ندارد و بلكه شواهی برخلاف آن نقل شده است. 
(فلسفه از منظر قرآن و عترت» ص ۶۵) #يكى از آراى منسوب به افلاطون, اشتراكك جنسی است؛ بدين معنا كه هر زنى ویژه 
یک مرد نبوده؛ بلكه زنان مشترككء بين مردان بوده و فرزندان نيز جداى از والدين نگهداری شوند. افلااطون می گوید: 
دوستان يايد همه چیزشان اشتراکی باشد» از جمله زن و فرزندانشان» شخص قانونگذار پس از آن که سريرستان جامعه را از 
زن و مرد برگزید آن گاه مقزر خواهد داشت که خانه و خوراک آن ها مشترک باشد. امر ازدواج به شکلی که ما می 
شناسیم تغيير اساسی خواهد کرد. (اين زنان بدون استثناء» همسران اين مردان خواهند بود و هیچ كس همسری خاصٌ خود 
نخواهد داشت.) (تاريخ فلسفه غرب» بر تراند راسل» ص ۱۷۷ - ۱۷۹ ترجمه: نجف دریا بندری؛ تاريخ فلسفه» فردریکک 
کاپلستون» ج ۱ ص 7۶۴ ترجمه: سید جلال الدین مجتبوی؛ تاريخ فلسفه در اسلام» م. م شریف» ج ۱» ص ۱۳۷) اما سخن 
مدافعان: #ملاصدرا می گوید: احتمال خطا در اظهارات فیلسوفان یونانی نمی رود. (اسفار اربعه؛ ج ۱ ص ۳۰۷) ... بيشتر 
سخنان اين فیلسوف اعظم (ارسطو) دلالت دارد بر قوّت کشف اوء و نور باطن او و قب منزلت او نزد خداوند ... و شاید اشتغال 
او به امور دنیا [در خدمت اسکندر مقدونی] و تدبیر خلق و ... بعد از آن بوده که نفس او کامل ذات او به مرتبه مقام و كمال 
رسیده بود است و به مقامی که «لم یشغله شأن عن شأن؛ او را هیچ کاری از کار دیگر باز نمی داشته است». (اسفار اربعه» ج 
٩‏ ص ۱۰۹) #استاد جوادی آملی: تاريخ مدرن خاور میانه نشان می دهد ارسطو و سقراط و ... همه از شا گردان حضرت 
ابراهیم عليه السلام بودند» چون تا آن زمان خاورمیانه يا ملحد بود يا مشرک. وجود آن حضرت برهان را اقامه کرد و دنیا 
فهمید جه خبر است. بنابراین فکر ابراهیمی تمام خاورمیانه و يونان را فرا كرفت و ارسطو و سقراط ها تربیت شدند!!!]. 
(روزنامه شرق» ۱۷ مهرماه ۱۳۸۹) و نیز می گوید: تلقى و دریافتی که حکمای اسلامی از این راه نسبت به افلاطون به دست 
آورده اند این است که او حکیمی موخد است که در روز گار گسترش کرت های اساطیری و دید گاه های مشر کانه» بر گذر 
از ظواهر طبیعی و مادّى» و وصول به حقایق و صور ازلی هت ورزیده. و علاوه بر طریق تصفیه و شهود قلبى» با استعانت از 
برهان و استدلال مفهومی» به حراست از مرزهای توحید که حاصل تعالیم انبیاء سلف بوده پرداخته است. (رحیق مختوم» ج ۲) 
)ون میسن تمرم کزان عوفيه تایه عدون کر ار اش او و كر ون كان ورن 
خرد و عقل و محفوظ داشتن آن از تکفیر و تفسیق يا به قول ساده تر» تطهیر فلسفه» کوشیدند که برای هر فیلسوفی یک منبع 
الهی را جستجو کند و علم حکما را به علم انبیاء متل سازند از این جهت متوسّل به برخی تبارنامه های علمی شدند (مقاله 
الهیات یونانی» به نقل از فصلنامة نور الصادق عليه السلام شماره ۱۹ و ۲۰) 
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#البراة جراحرذى اش کا اوھ مکی وخر لے لتك رصن ركه للق ک اک خی هاا از للش ست 
اک شو يق کاس ككل ولك به رشو صا لوكو ابض انان مرک اس که هش نع كدي اك لك 
دكن اشن به ظرر کرد كاه ارز راف هی ده وه آن عقب من وروم هدنل سفت دی لشاف موی 


مسر اخردا کامة اسان یره آن واسحكى متام گند 


اين جاست که می بينيم صوفیان مدرن باورهای صوفیان را «لطائف» و «ظرائف» می نامند. راستی هم اگر خودآ كاه شخص 
تحريك نکند و شخص در همان محكوميّت و سلطه ضمير ناخودآ كاه خود بمانده سرایش های صوفیان بس لطیف و مجذوب 
آن خواهد شد. و اگر با «معیار» بخواند د رک خواهد کرد که مثنوی فقط ارزش هنری دارد نه علمی [و عقیدتی ]؛ و نه هستی 
شناسی. بلی نکته های مهمی در انسان شناسی و هستی شناسی دارد؛ لیکن اگر با معیار بررسی شود از جهت «نظام» و سازمان 
افکار» سخت دچار تناقضات. جبر» تخل و ... است. (۱) 


ص: ۵۶۷ 


١-اكر‏ کسی با ملاک خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام و قرآن و عقل» مثنوی» مولوى را بخواند. هر جند نكات جالب 
و شنيدنى و سودمند را در آن ملا-حظه می نمايدء اما انتقادات فراوانى نيز بر گفته ها و باورهای مولوى مشاهده می كندء به 
ويزه آن مباحثى را که در وحدت وجود مطرح می كند بسيار قابل انتقاد است. مولوى در مدمه مثنوى ادّعا دارد كه كتابش 
اصول اصول اصول دين و فقه الله الأكبر می باشد؛ اما با وجود اشتباهات فراوان در اين كتاب و همچنین عقائد صوفیانه» بر هر 
عانعن يتبيرق ا كاز انيت که اأضاض مو لوك درا کے كاملا ی اسان ودود اسو هرمع و عالني بای از 
تعضّب باشد می داند كه بسيارى از مباحث مثنوی خلاف تعليمات خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام است. فخر جهان 
تشیع و احياكر غدير در عصر حاضر علامة كبير حضرت آيت الله شيخ عبدالحسين امينى نجفى رحمه الله - كه شراب ناب 
معرفت امير مؤمنان عليه السلام را نوشيده -» در اين باره می فرمايد: ... مثنوی» مثنوی» مثنوی» اين كتاب را روز قيامت خواهند 
آوزد روز محشر م مقوی اصل اصل الاصول؟ و الل ا گر صد سال شراب بخوری خدا از اون می گذرد از این کلمه ی 
كذوف فران بخوان كريه كن قرآن بخران اشکت برش اصل اصل الاصول تو همین قر آن ا ی ی فهمد اچ 
است؟! حافظ می فهمد خدا چی است؟! آقا مثنوی می خواند» برو دعای ابوحمزه بخوان برادر عزیزم. (فایل صوتی آن در 
سایت فصلنامة نور الصادق عليه السلام آمده است) مرحوم علامه محمد تقی جعفری عليه السلام در شرح مفصّلی که بر مثنوی 
مولوی نوشته است بیش از صد مورد به مولوی و عقائد وی انتقاد جدّی وارد می کند و با دلائل عقلی و نقلی و جواب مولوی 
را می دهد. بنابراین کسی که جویای معرفت ناب باشد هر گز مثنوی مولوی و امثال اين کتاب را مأخذ خود قرار نمی دهد 
بلکه دامان خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام را می گیرد. لذا اين حقیر (مولّف) هركز نمی گویم: «مثنوی نخوانید»؛ 


بلکه می گویم: اگر مثنوی می خوانید» هر گز عقاندتان را از مثنوی نگیرید که به بی راهه می روید! 
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#می خواهيم یکی از نمونه هاى شوم مقهور بودن در قبال «لذت فهمیدن» را بياورم تا خطر اين مقهور بودن بيشتر شناخته شود: 


در رادیو معارف (۱۳۸۳/۶/۱۷) استاد بز ر گواری [استاد جوادی آملی ] - سو گند به خدا از ته دل می گویم: استاد بزر گوار - 


می فرمود: در قيامت «متى)» «أين» - کی و کجا - برچیده می شود. یعنی در قيامت «مکان» و «زمان» برچیده می شود. 


در انکار معاد جسمانی صریح تر از این نمی توان سخن گفت. عالمى كه فارغ از زمان و مکان باشد نمی تواند هيج سنخیتی با 
جسمانیت داشته باشد. آيا سبب بهشتی «به هر ماهیتی که تصوّر شود» قطر معینی ندار؟! وجود حوری بهشتی - که خداوند [إن 


شاء الله ] به حضرت استاد خواهد داد - عرض. طول. قد» قامت. ندارد؟! درخت 


ص: ۵۶۸ 
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بهشتی انسان بهشتی, و ... و ... هیچ كدام تعن و تشخص نخواهد داشت؟! اين فرمايش استاد نه تنها معاد جسمانى را نيز از 
بين مى برد و دقيقاً هیچ فرقی با انکار معاد» ندارد؛ زیرا «مثال» و «تمثل) نيز بدون «حدّ» و بدون «بعد» امكان ندارد و محال 


است. و حدٌ و بعد عين مكان هستند. 

فرمول در مورد مخلوقات: 

.١‏ مکان - (منهاى) حد = مكان - مكان = صفر = عدم. 

۲. مكان - بعد = مكان - مكان = صفر = عدم. 

۳ بعد = حل = مکان = وجود مخلوق. 

بى نهايت فقط خداست. موجود مخلوق محدود است. يس: 
۴ موجود محدود - حدّ - صفر - عدم. 

استاد نيز مانند مولوی؛ بهشت و جهنم را انكار فرمايد و بگوید: 
پس عدم كردم عدم چون ارغنون#: گویدم: لا إليه راجعون 


اما مولوى نيز به عدم محض قائل نیست. بالادخره جيزى به نام «ارغنون» باقى می گذارد و ارسطوئیات را درس خوانده و به 
راستى آن را بهتر فهميده و لذت فهميدن را جشيده و به قول ملاصدرا آن علم به شخصيت بلكه به وجود استاد تبديل شده و 


.١‏ برخى از موجودات. مجرّد از زمان و مكان هستند. 
؟. موجود مجرّد برتر و افضل از موجود غير مجرّد است. 


۳ غير مجرّدها نيز (به ویژه انسان) می رود كه كمال يابد و به مجرّد تبديل شود. 


.١‏ يس جه جيزى برتر و والاتر از انسان در قيامت. يس بايد انسان نيز مجرّد باشد. 
۲. وقتى كه انسان بهشتى مجرّد باشد بايد محيط زندكى او يعنى خود بهشت و متعلقاتش نيز مجرّد باشد. 
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نتيجه نهائى: يس بايد «متی» و«أين» - کی و کجا - در قيامت برجيده شود. 


كنار گذاشته شود و كفت: على الإسلام السلام. 10 


ص: ۷۰ 


-١‏ در توضيحات كلام استاد ارجمند آيت الله شيخ مرتضى رضوى به دو جيز در دو شماره مى يردازيم: )١‏ معاد جسمانی: 
آنچه با مراجعه به قرآن كريم و تعاليم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام به طور قطع دريافت می شود جسمانی بودن 
معاد و حشر اجسام و ابدان عنصرى و مادّى در قيامت است؛ اما فيلسوفان اغلب معاد جسمانی را نكار كرده و يا بر مفهومى 
خود ساخته حمل می كنند؛ چرا که اصول و مبانى فلسفىء قادر به درك هضم حشر اجساد و نعيم و عذاب جسمانى - آن 
گونه كه وحى و شريعت تبيين و ترسيم می كند - نيست. اهمیت اعتقاد به معاد جسمانی نزد عالمان دين: خواجه نصير الدين 
طوسى رحمه الله: معاد جسمانى از ضروريّات دين حضرت محمد صلی الله عليه و آله و سلم است و در ثبوت آن هيج شبهه ای 
سك ,و مقصود از معاد عسمان این است که اجزاق مقر ف ردن ذر روز قات زناه شله ويا آن ضورق که در دنا بودهه 
در محشر حاضر خواهند شد. (كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد. ص ۲۵۵) علامه حلى رحمه الله: محشور شدن در قیامت؛ 
با همين بدن محسوس خواهد بود. اين اصلى بزركك است و اثبات و يذيرش آن از اركان دين است و هر كس معاد بدنى را 
ثابت و قطعى نداند» به اجماع كافر است. (نهج الحق و كشف الصدق» ص ۳۷۶) شهيد ثانى رحمه الله: همه مسلمانان در اعتقاد 
بر معاد جسمانی» اتفاق دارند اما فلاسفه جسمانى بودن معاد را نفى كرده و قائل به معاد روحانى شده اند و مقصود از معاد 
جسمانی» خلقت مجدّد بدن يس از فناى آن می باشد و با آن صورتى که در دنيا داشته» زنده می شود. (معاد از دید كاه قرآن» 
حديث و عقل» ص ۲۲۷) علامه مجلسى رحمه الله: عقيدةٌ امامیه و اكثر مسلمانان بر اين است كه انسان در روز جزا با ابدان 
دنيوى زنده مى شودد ... مع الوصف عدّه ای از مسلمانان و مدّعيان عرفان» جسمانى بودن معاد را به جهت شبهه محال بودن 
اعادة معدوم» رد كرده و قائل به معاد روحانى شده اند. (بحار الأنوان ج ‏ ص ۴۷) ملاصدرا در موارد متعدّدى از آثارش؛ 
معاد جسمانى را انكار كرده كه برخى از آن موارد را می آوريم: در كتاب مبدأ و معاد می گوید: یکی از موضوعاتى كه 
داشتن آن ضرورى مى باشد اين است که انسان بايد بداند كه دنيا و آنچه از محسوسات و مشاهدان در آن وجود دارد جز فقر 
و شدّت احتياج نفس» جيز دیگر نيست؛ ولى آخرت و عالم روحانی عبارت از غنی و بی نيازى نفس می باشد ... مادامى که 
نفس در اين دنيا قرار داد» محتاج به بدن است. همان طورى كه دريانورد در محيط دريا به كشتى احتياج دارد و کشتی» آلت 
وسيله رسيدن به ساحل است و موقعى كه از مهلكه هاى طوفان دريا نجات يافت و از پیمودن مسير آب خلاص شد» كشتى را 
رها می سازد و دیگر نيازى به آن ندارد» وضع انسان نيز جنين است؛ زيرا بدن آلتى است كه انسان به وسيله آن از بحر هيولا 
به ساحل روحائیت می رسد و محسوسات را در رهگذر حواسٌ طبيعى مشاهده می كند و هر وقت كه از درياى ماديّات عبور 
کرد دیگر از تعلق به بدن بی نياز می شود. نفس در عالم مثال می تواند با آنچه ايجاد نموده به سر ببرد تا از آن مرحله به 
غناى مطلق برسد. (المبدأ و المعاد» ص ۳۲۶) در اسفار می گوید: اعتقاد نازل و يست دیگر در باب معاد و حشر اجساد اعتقاد 


علمای کلام چون فخر رازی و امثال اوست که معاد را عبارت از جمع اجزای پراکنده مادّى و اصلی بدن - که به زعم آنان تا 
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قيامت باقى است - می دانند تا بار ديكر روح به آن تعلق می كيرد و انسان با همان صورت سابق بركردد. اينان از اين نكته 
غافلند كه اين ام حشر در دنياست و نه حشر در آخرت ... در حالى كه بر صاحب بصيرت يوشيده نيست که نشئه دوم 
(آخرت) طور و نوعى دیگر از وجود است كه با اين موجود مخلوق از خاک و آب و گل مباينت دارد و م رگ و حشرء آغاز 
بركشت به خدا و قرب اوست. نه بازكشت به خلقت مادّی و بدن خاكى كثيف ظلمانی. (اسفار اربعه» ج 4 ص ۱۵۳) وی در 
اسفار اربعه» ج ٩‏ ص ۰ آن دسته از مسلمينى كه معتقدند» همین بدن عنصرى زنده می شود و روح مجدّد به آن بر می 
گردد» را اعتقاد انسان های نادان و قشری بیان می كند!! و اين در حال است که سراسر قرآن كريم همین معاد را بیان می 
فرماید. البته چون ملاصدرا عاقبت در برابر عقائد ابن عربی زانو می زند و به صراحت وحدت وجود و موجود را تأييد می کند 
و می گوید: «اِنْ واجب الوجود تمام الأشياء و کل الموجودات». (اسفاره ج ۶ ص ۱۱۰ با اين عقيده هر كز نمی تواند به معاد 
قرآنى» معتقد باشد؛ زيرا در دیگاه ابن عربی و وی تمام اشیاء تجلی ذات خداوندد و اين تجلیات روزی به ذات باز می گردند 
(در قوس صعود) و چون قطره ای در درياى بی كران الهی فانی و غرق می شوند؛ يس طبق اين دید گاه» دیگر انسان مجرّد 
محض می شود و قیامت او هم که همان فنای فى الله باشد» تجرد محض است. و استاد ارجمند - که اکنون به عنوان یک استاد 
فلسفه و معارف و مفشرر قرآن مشهور است - که در کلام استاد رضوی آمده. با توجّه به مبانی ابن عربی در وحدت وجود و 
موجود و فنای فى الله سخن می گوید!! شهید مطهّرى دربارة معاد ملاصدرا می گوید: امثال ملاصدرا گفته اند معاد جسمانی 
است؛ اما همه معاد جسمانی را برده اند داخل خود روح و عالم ارواح (که در نظر ملاصدرا روح مجرّد است و وقتی که معاد 
داخل روح مطرح شود دیگر نمی توان از جسمانی بودن آن سخن گفت]. يعنى گفته اند: اين خصائص جسمانی در عالم 
ارواح وجود دارد ... اما اه این مطلب هم مشکل را حل نکرده است. یعنی ما اين را با مجموع آیات قرآنی نمی توانیم تطبیق 
کنیم ... (مجموعه آثار» ج ۴ ص ۷۹۳ استاد ارجمند شيخ جعفر سبحانی که در درس مرحوم علامه طباطبائی شركت می 
کرده است» درباره نظر مرحوم طباطبائی در مورد معاد اسفار می گوید: ایشان هیچ وقت معاد را تدریس نمی کرد. به خاطر 
دارم هنگامی كه خدمتشان منظومه می خواندیم وقتی به مبحث معاد رسیدیم درس را تعطیل کردند. علت را هیچ وقت بیان 
نکردند. فقط تنها چیزی كه ما توانستيم کشف كنيم اين بود که مرحوم علامه طباطبائی» معاد مرحوم صدر المتألّهين را قبول 
نداشتند» چون با ظاهر آیات تطبیق نمی کرد ... معادی را كه ملاصدرا گفته» در واقع نوع معاد برزخی است [نه معاد 
جسمانی ]؛ جسم» جسم برزخی [یعنی تمتّلى بدون جرم] است. میوه ميو برزخی است و خلاصه یک سلسله صور غیبیه هستند 
که ماده ندارند و فقط صورت دارند. مرحوم علامه طباطبائی اين معاد را قبول نداشت. (معاد جسمانی در حکمت متعالیه. ص 
۴ ملاصدرا علاوه بر موارد فوق» دربارة ماهیت بهشت و جهنم و واب و عقب نيز نظراتی دارد که همگی نافی معاد 
جسمانی است. وی در موارد متعدّدى» نعمت های بهشتی و عذاب جهنمی را از مقولهة ادراكك می داند و برای آنها ما به ازای 
عینی و جسمانی قائل نيست و اساساً قيامت و بهشت و جهنم را امری خارج از نفس آدمی نمی داند» به عنوان نموده: در کتاب 
عرشیه می گوید: آنچه انسان در عالم آخرت مشاهده می کند و نعمت های گونا گون از حوری و قصر و باغات و درختان و 
نهرها و چشمه ها و همچنین عذاب های آتشی می بیند» امور بیرون از ذات نفس و خارج و جدا از حقيقت روح آدمی نیستند؛ 
بلکه خود نفس هستند و از حيث جوهری قوی تر و از حيث ثبوت محکم تر و از جهت حقيقت دائمی تر از صورت های مادّی 
كه هر لحظه در معرض تجدّد و تحلیل قرار دارند» برخوردارند. (عرشته» ص ۱۱۲) با اين بیان ملاصدرا زیر آب تمام آیات 
قرآنی که دربارة معاد است زده می شود و بايد حرف استاد رضوی را بگوئيم: على الاسلام السلام. ۲) در عالم امکان هیچ 


چیز مجدّد از ماده و مده (مکان و زمان) نیست و آنچه در رابطه با تجرد روح و ملانکه مطرح شده است از آثار تفکرات 
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يونان باستان است كه فقط در سخنان فلاسفه و یا كسانى كه از آنان تأثير يذيرفته اند مشاهده می شود. شما در سخنان هيج 
یک از معصومين عليهم السلام و محدّثان شيعه و متكلمين غير متفلسف موضوع تجرد روح و ملاائكه را مشاده نمی نمائيد. 
دلائل عقلى و نقلى بحث تجرّد روح و ملائكه را ابطال مى كند. ما در اين جا به صورت اختصار بيان مى كنيم: -١‏ دليل عقلى 
بر عدم تجرد روح و ملائكه: موجودی كه مجرّد از مادّه و مُذّه باشد» (يعنى نه خصوصیّات و ويزكى هاى ماده را داشته باشد و 
نه در زمان بگنجد و نه تغییر و کم و زياد بايد كه فلاسفه دربارة مجرّدات اين گونه معتقدند) حدّى برای ذات او نخواهد بود. 
به عبارت دیگر موجود مجرّد كه از تمام تغييرات و خصوصيات ماده و زمان مبزاست. ذات او نامحدود خواهد بود؛ زيرا آنچه 
كه سبب تحدید موجودات می شود مقولة زمان و مکان است. و از آنجا که عقلا محال است چند موجود امحدود در عالم 
باشد (زیرا موجودات به یکدیگر خد می زنند) بايد بگوئیم: فقط خداوند در عالم مجرّد و نامحدود است و تمام موجودات 
دیگر محدود و در مقولة زمان و مکان می گنجند. اگر بگوئیم: خدا و ملائكه و روح مجرّدندء بايد خدا را از خدائی ساقط 
کنیم؛ زیرا موجود مجرّد (که فعلیت نام است و نه تغيير می یابد و نه در زمان و مکان می گنجد) حدّی برای ذات او نخواهد 
بود و با پذیرش چند ذات غير محدود (فرضاً) در حقيقت حدّ و تناهی را برای خداوند تجویز نموده ایم! بنابراين» ملائکه و 
روح و ... مجرّد نیستند و در مقولة زمان و مکان می گنجند. ۲- دلیل نقلی بر عدم تجرد روح و ملائکه: در سوره فاطر آیه ۱ 
خداوند ملاائكه را دارای بالهای دو كانه و سه كانه و چهارگانه معرفی می کند. و این آيه دلالت بر جسمانیت ملانکه دارد؛ 
زیرا بال داشتن ملائكه و پرواز با آن بال هاء نشانه دارا بودن نوعی از جسمائیت است و طبق قاعده «اصاله الظهور» نباید معنا را 
به غير ظاهر حمل نمود؛ زيرا با اخذ معنای ظاهر اين آیه» دچار منع عقلی نمی شویم. همچنین در چند جای قرآن کریم (مثل 
سوره مبار که مریم از آيه ۱۶ تا 14) خداوند از رژیت ملائکه با چشم سر سخن گفته است. کاملا واضح است که اگر جبرئیل 
عليه السلام مجرّد از مادّه و مده بوده هركز امکان نداشت که در مکانی خاصٌ و در قالب بشر خود را عرضه بدارد و ریت 
شود. و آنچه که فلاسفه در این باره می گویند که رژیت از باب مجاز است نه حقیقت. هر گز نمی تواند صحیح باشد؛ زیرا 
اين گونه تفسير و تأويل منجر به انهدام آیات قرآن می گردد! و همچنین در روایات متعتّدی از امامان معصوم علیهم السلام 
كه در توصیف ملائکه بیان فرموده اند» تماماً جسمانی بودن ملائکه فهمیده می شود. (رجوع كنيد به توحید صدوق رحمه الله 
باب ۳۸ تحت عنوان ذکر عظمه الله جل جلاله) در کتاب بحار الأنوارء ج ۵۶ ص ۱۴۵ و در بعضی از جاب ها ج ۵٩‏ ص ۱۴۵ 
تحت عنوان اباب حقیقه اکا سیاق کلی همه اخادیت آموي جسمافت ملانکه دلالت دارد, قلاسفه مسلمان با اسفاده از 
تعارف بونان باستان؛ در بت عقول عشره (موجودات دم كانه خنالی کاملا فود از ساده‌و مان که در مک وان اساد 
مطرح شده است) این تفکرات را مطرح نموده ائد و در تطییق آن تفکرات و معارف با وحیائیات» عقول عشره را همان ملائکه 
ROT TESS‏ هه مان یه تلا رس معلاوه نر ادل عقلى که‌سان شد - إحافينة امامات 
معصوم علیهم السلام تصریح بر اين معنا دارد که روح نيز مجرّد نمی باشد. به عنوان نمونه: امام محمد باقر عليه السلام می 
فرمايند: «... ان اوح متي کت کالزیح و نما ممی روحا لاله اشتق اسمّةُ من الريح و اما أخرجة على لَفظ الوح لأنَّ الوح 
مُجانِسٌ للرّيح ...» (الکافی» ج ۱؛ ص ۱۳۳ ے ۱۳ التوحید للشیخ الصدوق رحمه له ص ۱ ۳؛ معانی 2۷ 
۲ الاحتجاج على أهل اللجاج» ج ۰۲ ص ۳۲۳؛ الوافی؛ ج ۰۱ ص ۰۴۱۶ ح ۳۴۲؛ تفسیر الصافی» ج ۳ ص ۱۰۸ البرهان فى 
تفسیر القرآن» ج ۳ ص ۳۶۳ ح ۵۸۵۱ بحار الأنوان ج ۴ ص ۱۲ و ج ۵۸ ص ۲۸ و ج ۷۱ ص ۲۶۶؛ تفسیر نور الثقلین» ج 
۳ ص ۰۲۱۶ ح ۴۲۹؛ تفسیر كنز الدقائق و بحر الغرائب» ج ۷ ص ۱۲۲ و ص ۵۰۲). روح موجودی است مانند باد متحرّكك و از 
اين جهت نامش روح است که اسم آن از ريح (باد) گرفته شده است. و از این جهت که همجنس باد است به آن روح گفته 
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مى شود. ودر كتاب بحار الأنواره ج ۸ ص ١ودر‏ بعضى جاب هاج ۱ ص ١‏ در «باب حقيقه النفس و الروحم احاديث 
اين باب درباره روحى كه در حضرت آدم عليه السلام دميده شد به صراحت دلالت بر جسمانى بودن آن دارد. البته بايد توجه 


داشت كه ملائكه و روح جسم لطيف اند و رؤيت نمی گردند مگر اين كه تمثل به قالبى شوند. 
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ص: ۵۷۱ 
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ص: ۵۷۲ 
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ص: ام 
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#بیل و كلنكك به دست كرفته ايم كور ارسطوء محبی الدین» افلاطون. جوكيان هندی» مرتاضان بلندترين نقطه هاى تبت» 
ای كتين و هی ربش کنیمه که‌هانری کرین پیش تر ژمینه اش را براق ما آمنلده کرده بود, به دهان هر کدام از مااعکه 
ای آدامس پلاستیکی گذاشته اند که تا قيامت بجویم همچنان هست و نه مزه ای دارد و نه نیروی غذائی ای» گیرم که هر 
کدام از طلبه های جوان و دانشجویان جوان ما در یوناننات بهتر بالاتر و متخصّص تر از افلاطون و ارسطو باشند و در جو کیات 
بهتر از هندوئيان و بودائیان شوند و در تصوّف صوفی تر و عارف تراز حلاج» جنيد و محيى الدین شوند. آیا کسی نیست 
بگوبد: «ثمُ ماذا؟» فائده اين ها چیست؟! کجای دنیا ما و کجای آخرت ما را آباد خواهند کرد؟! آیا همه اينها به قدر کار یک 


روز آن کارگز خانه يا کارگر کشاورز فائده ای به اين ملت و مردم و انقلاب دارد؟ 


ص: ۵۷۴ 
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مولوى اگر على عليه السلام را «افتخار هر نبى و ولی» می داند جنید» محيى الدین» با زيد بسطامی را نيز افتخار هر نبى و هر 


ولى مى داند. مرادش هم از ولى «ولايت تعمیمی» است. 


ص: ۵۷۵ 


۱- متأ فانه در اين چند دهه» آنچنان در عظمت شخصیت های فلسفی و بزرگان صوفیه در بين طلاب و دانشجویان سخن 
گفته اند که اگر آزاد اندیشی بخواهد یکی از این شخصیت ها - مثل ابن عربی و مولوی و ملاصدرا - را نقد کند» گویا وحی 
را زیر سوال برده و آماج تیرهای گوناگون و تهمت های فراوان می شودا! اين حقیر (مؤْلّف) که طلبه ای جوان از حوزة علمته 
شیراز می باشم احساس تکلیف نمودم كه با عقائد انحرافی ابن عربی و پیروانش به مقابله علمی برخیزم؛ اما متأم فانه توس ط 
برخی از حوزویان و غير حوزویان متهم به ایجاد اختلاف در بين طلاب. نفهمی و قشرىء و انگ های سیاسی شدم. جو غالب 
بر حوزه اين است كه اگر شبانه روز از محیی الدین و مولوی و شبستری و ملاصدرا برای طلاب گفته شود هیچ ایرادی نیست؛ 
بلكه عين علم آموزی و معرفت است؛ اما اگر احادیث خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام در رد تفکرات صوفیه برای 
طلاب خوانده شود به مدزس دلسوز می گویند: «مگر قشری گر هستی که اين گونه قضاوت ھی کنی؟! و اگر آن مدرٍس 
دست برنداشت عذر وی را می خواهند و سپس در جامعه به گونه ای وانمود می کنند که وی منحرف است و از او اجتناب 
كنيد و برخى دیگر نيز انگ های سیاسی را - که مثلا فلانی با نظام مشکل دارد - چاشنی آن می کنند و آن بنده خدا را خانه 
تیش ی > ادو شرس مها مار كان عات ار كان كرات انش ری ههه کارا دست کر ادوم کن 
كه ذرّه ای با فلسفه و عرفان ابن عربى و تابعان وی» مخالف باشد و بخواهد ابراز كن نه جایگاهی دارد و نه امكانات به وى 
مى دهند و در رسانه ها نيز وضع اين گونه است. اين حقير در مدرسه ای در شيراز درس «بدايه المعارف» را مى دادم و در 
خلال درس - بعد از توضيح دادن كامل مباحث کتاب - برخى از فرازهاى آن را كه از افكار صوفيه و فلاسفه اخذ شده بود 
مورد انتقاد علمى قرار مى دادم و اين امر سبب شده بود كه طلاب به جنب و جوش و تحقيق كشيده شوند؛ اما با كمال تأسف 
به من گفتند كه فقط درس را بگو و جيزى اضافه نگوا! در اين حوزه من بعد از دييلم وارد شدم و ۱۶ سال طلبةُ آن جا بودم؛ 
اما آقايان تمام دروس را از من گرفتند و در ذرّه ای از كارها دخيلم نكردند تا محترمانه عذر مرا بخواهند و البته مسائل دیگری 
هم بود كه چشم دیدن اين حقير سرايا تقصير را نداشتند!! آری» کار اگر برای خدا نباشد موقعیت اجتماعى و قيل و قال ها و 
... ملاک می كردد نه حقيقت و حت طلبى! خداوند ما را در صراط مستقيم قرار دهد که فقط برای رضاى او كار كنيم نه برای 
موقعیت اجتماعی و شهرت و دست بوسی ديكران از ما و دلخوش بودن به تجقلات!! و خداوند ما را از حسادت كهويران 


کننده دين است - نیز - حفظ بدارد. 
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مولوی هر چه دارد يا ترجمه ج وکیات است باجعا حديث و چیزی از خود ندارد» مک سرایش هنرمندانه آن ها که بلی: 


انصافاً سراینده هنرمند است و ارزش هنری او از نوادر و به اصطلاح مظهر نبوغ هنری است. 
داد جاروئی به دستم آن نگا ر*** كفت از این درا برانگیزان غبار 


هنر را ببين» وقتی که خود من اين شعر را می نویسم تحريكك می شوم که آن را با آهنگ ویژه مثتوی با صدای بلند بخوانم؛ 
زيرا علاوه بر هنر فورا شيطان آدم را تحریک می کند؛ زیرا شیطان هميشه در كمين است به ویژه در مورد «لا اله الا الله). 


يس از آن ملاصدرا صوفی شد. افکار صوفيانة او در ميان شيعه می پلکید تا سبزواری سربلند کرد اين بار شعر مولوی سنی از 
حلقوم یک شيعه بیرون آمد و او آن را ترئم کرد و به قلم آورد» اما باز به جائى نرسید. هانری کربن آمد و موج تصوّف محیی 


الدین و صدرائی را در ايران به حرکت آورد. اينكك چشم مان به یک «الهی نامه» جدید از عارف نام دارش روشن شد: 
الهی! حسن توئی و حسن حسن نما است. 

می گوید: 

از گفتن نفی و اثبات شرم دارم که اثباتیم «لا له الا الله) را دیگران بگویند. 


توضيح: اين آقا عنوان «جاروى بی مصرف» را برداشته و «لا إله الا الله» را «نفى و اثبات» نام گذاشته است» نفی آن «لا» است و 
اثبات آن «الا الله» و از گفتن آن عار دارد؟!! ای وای بر ما ... طرف مستقيم به جنگ امام رضا عليه السلام برخاسته است؛ بلكه 
با خدا من جنگد. 


او «لا اله الا الله» را «شرم آور» می نامد. 


کسی که به «همه چیز خدائی» معتقد است و پیرو شعار «اعلم أن واجب الوجود كل الأْشیاء» ملاصدراء است. باید از گفتن لا 


اله الا الله» شرم داشته باشد. مى دانیم که بت پرستان قريش به «الله» عقيده داشتند» تنها زیر بار «لا اله الا الله نمی رفتند. 


۵V۶ ص:‎ 
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خداوند در قرآن همه جا «لا إله إلا الله كفته. «لا اله الا ال نور جشم ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و جان دين اوست كه 


ابوجهل از گفتن آن شرم و ابوسفيان تا آخر عمر آن را با شرمساری منافقانه به زبان مى آورد. 


نمی دانم جه بگویم؟ جه بگویم كه از كفتار خودش روشن تر واضح تر و گویاتر باشد» يس بايد جيزى در مورد سخن او 
نگفت بايد از همه يرسيد که ...!؟! 


آملى اولين نفوذ دهندۀ تصوّف به شیعه» اين هم آخرين آملى كه رقم را به قونيه تبديل كرده است. 


فعلا كارى با دين» آخرت» تشيع نداشته باشيم چرا در فكر حفظ كشورء حفظ استقلال و حفظ انقلاب و حفظ روحيه دفاع» 


حفظ غيرت و ... نيستيم!؟!! 
تا كجا بايد «پای وحدت بر سر كفر و مسلمانان بزنیم»؟! 12 


ص: ۵۷۷ 


۱- انتقادات فراوانی بر عقائد مولوی وارد است از جمله: #وی در مثنوی به كرّات از خلفای سه كانه و مناقب و شأن آن 
غاصبان سخن به ميان آورده و از آنان تمجید نموده است. #حتی مولوی نسبت به دشمن امير المؤمنين عليه السلام معاویه بن 
آبی سفیان لعنه الله عليها در مثنوی به بزرگی ياد می کند و یک داستان دروغین درباره مناقب معاویه می سراید که گویا 
معاوبه عارفی بز رگ است. *او هر چند جای مثنوی از اختیار انسان سخن می گوید؛ اما در موارد متعددی نيز اختیار انسان را 
زیر سؤال می برد و انسان را موجودی کاملا مجبور و بی اراده در افعالش معزفی می کند» مانند: ما همه شيريم شیران 
علم::::» حمله مان از باد باشد دم به دم #او در داستانی در دفتر ششم مثنوی عزاداری بر سید و سالار شهیدان را زیر سژال می 
برد و آن را کار نادانان می داند. #او با اين بیت شعر ذیل» قيام عاشورا را کورکورانه بیان می کند. هين مرو گستاخ در دشت 


بلا #دهين مران كورانه اندر كربلا در برخى از ديوان هاى قديمى (نسخه هاى قديمى) اين گونه نيز آمده است: کور کورانه 


ملجم ملعون را از آن جنايت بز رگش در حق بشريّت» تبرثه می كند و دست و آستين وى را دست و آستين خداو فعل آن 
ملعون ابد را فعل خدا معرّفى می كند: آلت حمّی توء فاعل دست حقٌّ***كى زنم بر آلت حقٌّ طعن و دَق و آن ملعون را لايق 
شفاعت امير المؤمنين عليه السلام معرفى می كند و با دروغ از قول اميرالمؤمنين عليه السلام می كويد: هيج بی غم شو شفيع تو 
منم 6# مالكك روحم نه ممل وک تنم #صفی علیشاه که خود یکی از صوفیان است در کتاب «زیده الاأْسرار» به حقيقتى اعتراف 
دارد: مولوی سئی جبری بوده است***حرفهايش جمله جبر آلوده است *#مولوی هم در کتاب مثنوى وهم در كتاب «فيه ما 
فیه» شیطان را - مانند ساير صوفیه - تقدیس می کند. #داستان موسی و شبان مولوی - که متأسفانه در کتب درسی فارسی 
جوانان ما آمده است - بر هیچ معیار عقلی و شرعی و وجدانی نیست و هیچ سندی. حتی در منابع اهل سنت و صوفیه. نيز 
ندارد. #مولوی برای مسدود كردن ولایت خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام ولایت و مهدویّت را از انحصار خاندان 
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دائم است دست زن در دامن هر كو ولى است***خواه از نسل عمر خواه از على است مهدی و هادى وی است ای راه 
جو###هم نهان و هم نشسته پیش رو *در منابع شيعه و سنّى به صورت متواتر از پیامبر نقل شده است: یا اهل بیتی 
ی ی تن رت فوا تاه بن تحت ها رق ترس ع ]با برازی ی ررعاات 
شون ادل لح د سک حريكم فى تفای ارق که رتم ا عو ريف لیاتسا ری زد 
کند. کشتی نوح را صحابه پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم معرّفى می کند. در مثنوی دفتر چهارم می گوید: بهر این فرمود 
پیغمبر که من ##*همچو کشتیم به طوفان زمن ما و اصحابیم چون کشتی نوح#*##هر که دست اندر زند یابد فتوح و صدها 
مورد دیگر که در آثار مولوی - به ویژه مثنوی - آمده است که به وضوح می رساند مولوی به کلی از معارف خاندان عصمت 
و طهارت علیهم السلام دور بوده است. ملا هادی سبزواری به تبعت از ابن عربی و مولوی می گوید: لا إله إلا الله توحید عوام 
است و «لا موجود الا اللّه» توحید خواص است. (تعلیقات سبزواری بر اسفار. ج 2١‏ ص ۷۱٩؛‏ حاشیه بر شواهد الربوبته» ص ۳۶ لا 
موجود الا الله شعار وحدت موجودی هاست که تمام اساس دين را ویران می کند. در کتاب «الهی نامه» آمده است: الهی از 
گفتن نفی و اثبات شرم دارم که اثباتیم» لا اله الا الله را دیگران بگویند. الله را حسن. در دید گاه وحدت موجودی ها چون غير 
از خدا در جهان چیزی وجود ندارد» يس لا اله الا الله» که اثبات غیری می کند - که البته بايد كنار زده شود - نمی تواند 
کامل باشد بلکه توحيد عواغ است!!! خداوند در قرآن شهادت به «لا اله الا الله» داده است: «شهد الله أنه لا اله الا الله َو و 
الملایکه و أُولُوا العلم ...» (آل عمران:۱۸). امام رضا عليه السلام در حدیث شریف سلسله الذهب از قول خداوند مى فرماید: 
لاله الا لله جصنی تمن كل جصنی أ من غذایی؛ (الصحیفه الرضویّه غه ااسلام ص نے الآثالى للصدوق رحمه 
اللهء ص ۲۳۵ المجلس ۰۴۱ ح ۸ التوحید الصدوق رحمه الله» ص ۲۵ ح ۲۳؛ ثواب الأعمال و عقاب الاعمال» ص ۷ عیون 
الأخبار الرضا عليه السلام ج ۲ ص ۱۳۵ ح ۴ معانی الأخبار» ص ۸۳۷۱ روضه الواعظین» ج ۱ ص ۴۲ بشاره المصطفی صلی 
لله عليه و آله و سلم لشیعه المرتضی عليه السلام ص ۲۶۹ أعلام الدین؛ ص ۳۵۶ الوافی» ج »٩‏ ص ۱۴۶۰؛ بحار الأنوار» ج ۳ 
ص ۷ و ص ۱۳ و ج ۰۴۹ ص ۱۲۳ واج ۰ ص ۱۹۲ تفسیر نور الثقلین» ج ۵ ص ٩۳۹‏ تفسیر كنز الدقاتق و بحر الغرائب» ج 
۲ ص ۲۳۶). 
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ص: ۵7۸ 
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#بکک صوفی پا با دریافت خرقه از مرشد پیشین» به صدارت من رسد با با انتخاب خانواده و بازماند كان مرشد بيشي که باز 


به حساب خرقه گذاشته مى شود. 


محیی الدین به کسی برای بعد از خودش خرقه نداده است؛ زیرا خرقه دادن و جانشین تعيين كردن كاملا برعلیه خاتم الأولياء 
بودن او و ناقض اين سمت ادعائی او بود. و شا گردانش نیز نتوانستند اصل معروف «خرقه» را در خانقاه او به نام او از نو احيا 
کنند. و این یکی دیگر از شواهد و ادّله ای است که كاملا ابهام های ساختگی در مورد ادّعاى «خاتم الأولياء» ی محیی الدین؛ 


را روشن تر می کند. 


خود محبی الدین از کسی خرقه نگرفته بود در مقاله «محبی الدین و خرقه» به شرح رفت که کسی حاضر نشد به او خرقه 
بدهد. به همین جهت او از خیلی از رسوم و آداب سنت های رایج صوفیان معاصر خود. انتقاد می کرد و او خودش را یک 


«نوآور) در قبال همه جریان ها و گروه ها و مذاهب درون جامعه اسلامی» مى دانست. 


اش را از خود رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم گرفته است؛ 


ص: ۵۹ 
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واين مراسم شاهانه را در «فتوحات مکیه» به طور مفصّل شرح داده است. (۱) 


#شرح زندكى و چگونگی شخصیتی پیرامون محبی الدين و شارحان فصوص به ویژه جنبه اخلاقى آنان و رابطه شان با تسامح 
و تساهل در شريعت و تجویز پای مال شدن شريعت به بهانة طریقت» بلكه اساس «لزوم گناه» و اين كه بايد مردم گناه كنند و 
گرنه اسامى خداوند از قبيل غافر» عفار رحيم و ... معطل می ماندء نيازمند كستره وسيعى است كه از هدف اين نوشته خارج 
است. ۱ 31 


ص: ۸۰ 


۱- گرفتن خرقه» یعنی گرفتن مقام ولایت و ارشاد خلق که صوفیه ادّعا دارند که اين خرقه از اولیاء خدا به اقطاب آنان رسیده 
است و اقطاب صوفیه نيز آن را به جانشینان خود سپرده اندا! صوفیه برای چنین ادّعايى هیچ سندی را از قرآن و روایات ذکر 
نمی کنند؛ زيرا هیچ سندی در اين رابطه وجود ندارد و لذا اینجاست که صوفیه برای موجه جلوه دادن جریان خرقه به کشف و 
شهودات خويش متومّرل می شوند. ابن عربی نيز برای جا انداختن مقام ولایت خود؛ از کشف و شهودی می كويد که تمام 
انبياء در نزد او حاضر شدند و خرقه بر تن او نمودند و او را به خاتم الأوليائى بشارت دادند. همان گونه که در متن اين کتاب 
ذکر گردید. و تمام اين ادّعاها فقط برای اين است که مردم به جای توجه به خاندان طهارت علیهم السلام متوجه اقطاب صوفیه 
گردند. 

-١‏ بسيارى از صوفيه معتقدند که آنگاه که عارف سالک به حقيقت دين برسد احكام شريعت از وى برداشته می شود. مولوى 
در مقدمة دفتر ينجم مثنوى می گوید: «إذا وصلت الحقائق بطلت الشرائع». صاحب کتاب «ممدٌ الهمم در شرح فصوص» مى 
نويسد: قيصرى در شرح سخنان ابن عربى می گوید: اطلاق عبادت بر حقّ اگر جه شنيع است و در ظاهر نوعى سوء ادب است؛ 
و لکن چون احكام تجليات الهیّه بر قلب عارف غلبه كرد او را از دایرة تكليف و طور عقل به در می برد كه قلب اصلا قادر بر 
مراعات ادب نيست و در اين هنكام ترک ادب خود ادب است. در شرح اشارات: عارف در حال اتصالش به عالم قدس ای 
بسا كه از اين عالم و از آنجه در اين عالم است غافل گردد و می شود كه در آن حال اخلال به تكاليف شرعيه از او صادر 
شود؛ ولى گنهکار نيست. جه در حكم غير مكلف استء زيرا تكليف تعلق نمی كيرد مگر به کسی كه تعقل تكليف می كند. 
به اين معنى خواجه عبدالله انصارى در كلمات خويش دارد كه «صاحب غلبة عشق از خود آگاه نیست. آنچه مست می كند او 
را گناه نیست». و در خواجه حافظ فرمود: رشته تسبيحم ار بگستت معذورم بدار#*#دستم اندر ساعد ساقی سيمين ساق بود 
(ممدٌ الهمم در شرح فصوص الحکم» حسن زاده آملى» ص ۱۶۰) 
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إن الله تعالى قد یتجلی لعباده فى كلامه لكنّهم لا یعلمون» 
لا كاف کی ا کدی بقل کانشن در کے لیکن الان تن دان 


آن افز وده اند زیرا قیصری آن حضرت [امام صادق عليه السلام] را یک عالمى از علماى اسلام می داند. نه امام. همان طور 


معارفى و معنوى پیامبر هستند و بدين گونه آل و اهل بيت را نيز «تعمیمی» كرد. 


قیصری عبارت حديث را نيز به صورت صحيح نياورده است. حديث [فوق] فاقد سند است در «عوالى اللثالى» و «مفتاح الفلاح؛ 
و نیز در «بحار الأنوار» بدين صورت آمده: «لقد تَجَلَى الله لخلقه فى کلامه و لکن لا يبص روٌنَ (عوالى اللثالى» ج ۴»> ص ۱۱۶ 


ح ۱۸۱؛ منهاج النجاح فى ترجمه مفتاح الفلاح» مقدمه ۲ ص ٩۸؛‏ بحار الأنوار. ج ۸٩‏ ص ۱۰۷). 
عبان طون كد كفده قله ری كاواة فاق سا اس هریت وتقر ل ان قن متلق انك 11 
ص: ۵۸۱ 


۱- صوفیه برای اينكه مردم را از طریق خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام خارج سازند گفتند: آل پیامبر صلی الله عليه و 
آله و سلم اولاد معارفی و معنوی پیامبر هستند!! در حالی که طبق احاديث متواتره در منابع شيعه و سی مصداق آل پیامبر صلی 
الله عليه و آله و سلم - که وجود مقدّسة صلَّةَهُ طاهره علیها السلام و ائمة اطهار علیهم السلام هستند - آمده است. اگر حدیث 
منقول از امام صادق عليه السلام را نيز صحیح بدانیم» هركز تفکرات ابن عربی و تابعان وی ثابت نمی شود؛ زيرا اهل تصوّف 
معتقد به تجلی ذاتی خداوند متعالند در حالی که در حديث فوق منظور از تجلی خداوند» تجلی کلام خدا كه فعل خداوند می 
باشد» است و اين سخن هیچ منافاتی با توحيد اهل بيت عليهم السلام ندارد. واژه تجلی هم در قرآن کریم آمده و هم در چنین 
ورو و مت كلو الباق 146 ترجه و جوسای يذو درك کاب مشخ ایتک تفر یل 
خداوند است. بنابراین اگر بگوئیم عالم تجلی فعل خداوند است هیچ مشکلی ندارد و عین توحید است؛ زیرا فعل خداوند 
متعال غير ذات او و مباین با ذات او و «لا من شیء» است. و نيز اگر بگوئيم جهان ظهور فعل خداست هم هیچ ايراد و اشکالی 
بر نوارك تست اقح 6 ای مسا ایس انيت که عیان ی ووو ات تلا رو رف اي رامین کرش که 
تال با شخ تسا ق تجن از نمی ابن “خوج عور رك شا فكاو امه 


است و این بعنی وحدت وجود و موجود که باطل است. 
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#صوفیان شعار يلورئاليستى و هرمنوتيكى «الطريق الى الله بعدد نفوس الخلائق» را هميشه مى دادند؛ اما محيى الدين با اين 
جمله [در فصوص ] على کل مفهوم یفهم» اين شعار را شامل فهم قرآن هم کرده است که: «الطریق الى فهم القر آن بعدد نفوس 


الخلائق» شده است. 

[در فصوص می گوید:] 

زیرا که برای خدا در هر خلقی (و در زبان هر مردمی) ظهور ویژه است. 

[و در فصوص گفته:] 

فهو الظاهر فى کل مفهموم, و هو الباطن عن کل فهم: 

پس خدا ظاهر است در هر فهم (و برداشتی) و او باطن است از هر فهمی. 

الا عن فهم من قال: إن العالم صورته و مظهر هويّته: 

مگر برای کسی كه معتقد باشد که عالم صورت خداست و مظهر هویّت [و ذات] خداست. [خدا بر این ها پنهان تم 
قیصری [در شرح سخنان ابن عربی می گوید]: 


همان طور که بايزيد گفت: اکنون سی سال است که سخن نگفته ام مگر با خداء مردم گمان می کنند من با آن ها سخن می 
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يعنى بايزيد» همسر فرزندش دوستش و ... و ... همه را خدا می دانسته و به اين نتيجه رسيده است كه هر مكالمه ای كه با هر 
كسى مى كند همه اش را [در واقع] با خدا مكالمه مى كند. (۱) 


#تنزیه و تشبيه با همديكر متناقض اند. و اين كه محيى الدين اهل تنزيه را محكوم می كند و آنان را جاهل می نامد بايد خدا 


را هم تنزيه كرد و هم تشبيه. واين جمع بين المتناقضين است. 


و صوفيان - به ویژه صدرائيان امروزى - همه جا در تناقض اند. قرآن می كويد خدا احد و واحد است. اينان می گویند همه 


چیز خداست» (۲)اگر بگوئید این تناقض است؛ 


ص: 2۸۳ 


-١‏ ابن عربی در فصوص (فصٌ نوحیه) می گوید: و لا سما قد علم أن السه الشرائع الالهیه فى الحق بما نطقت به» نما جائت 
به فى العموم على المفهوم الأوّل» و الخصوص على کل مفهوم يفهم من وجوه ذلك اللفظ. بأىّ لسان كان فى وضع ذلك 
اللسان. یعنی: به ویژه که دانسته شده (ثابت شده) وقتی كه زبان شرائع الهی» در مورد خدا مطلبی را می گویند» مفهوم اول آن 
برای عموم مردم است؛ اما برای خواصٌء با هر مفهومی که از آن برداشت شود آمده است. با هر زبانی باشد در وضع آن 
زبان. منظور ابن عربی از خواصٌء بزرگان صوفیه می باشند؛ یعنی: آنان هر جه از قرآن بگویند چیزی جز معنای باطنی و حقائق 
قرآن نمی باشد. مولوی در اين باره می گوید: ما ز قرآن مغز را برداشتیم*#*پوست را بهر خران بگذاشتیم پوست. یعنی ظاهر 
قرآن» که طبق شعر مولوی دور انداختنی و برای خران و ابلهان است. اين سخن مولوی» جسارتی عظیم است به ساحت مقس 
و نورانی قرآن کریم؛ زیرا ظاهر قرآن نور و حجت است و دور انداختنی برای ابلهان نیست. ابن عربی و مولوی و صوفیه با اين 
سخنشان - که هر جه اهل تصوّف از قرآن می گویند حقائق و باطن قرآن است - هر سخن باطل و فاسد و کفر آمیزی را به 
اسم تفسیر باطن و تأویل قرآن کریم به خورد دیگران دادند!! نمونه هائى از این تأویلات ابن عربی - مانند: موجه جلوه دادن 
گوساله پرستی قوم بنی اسرائیل - را در بخش های پیشین به تصوير کشیده ایم. البتّه قرآن ظاهری دارد و باطنی؛ اما نکتۀ مهم 
اين است که اين دو هرگز در جهت مخالف یکدیگر نیستند؛ بلکه ظاهر قرآن باطن آن را تأييد و باطن قرآن ظاهر آن را تأييد 
می کند. اما صوفیه آنچه از باطن قرآن مطرح می کنند. کاملا مخالف و متضادٌ با ظاهر قر آن است و اين یعنی انحراف و تفسیر 
به رأى! 


۲- ملاصدرا می گوید: إن واجب الوجود تمام الأشياء و كل الموجودات. (اسفار» ج ۶ ص ۱۱۰) 
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می كويند اگر از تعینات و حدود و قيود اشياء صرف نظر كنيد همه می شوند خدا و تناقض در بين نمی ماند. 


گفته شد اين «صرف نظر» غير از سفسطه جيزى نيست. اگر جنين «صرف نظرى» صحيح باشد می توان از اصل و اساس کائنات 


و خدا نيز - نعوذ باه - صرف نظر كرد. 


می كويد: ظاهر قرآن خواستار «تنزیه» است؛ اما باطن آن هم تنزيه را می خواهد و هم تشبيه را. اگر بگوئید اين تناقض است 
نويسنده شرح فارسى [صاحب ممدٌّ الهمم] فورا می كويد: مانند «لا جبر و لا تفويض بل أمر بين الأمرين» و اين اصل بزركك 
تشيّع را فداى محيى الدين (اين دشمن شيعه) مى كند. اين جناب در نمی يابد كه «أمر بين الأمرين) دراين اصل امام صادقى 


محیی الدین اهل تنزیه را به خاطر این که خدا را تنزیه [از مخلوقات] می کنند جاهل ثاميد که آنان با تتزیه شان عدا را محدود 


می کنند. اینک ببينيم خدائی كه او به آن باور دارد چیست و چگونه است؟ 

[در فصوص ] می گوید: 

فنسبته لما ظهر من صور العالم نسبه الروح المدیّر للصوره: 

پس نسبت خدا به صورت ظاهر عالم» نسبت آن روح است که صورت (بدن) را تدبیر و اداره می کند. 


یکی از اصول مسلم بینش محبی الدین اين است که ظاهر عالم همان اسم «الظاهر» خداست و باطل عالم نیز اسم «الباطن» 
خداست. يس هم ظاهر جهان هستی» خداست و هم باطنش» و نسبت اين ظاهر و باطن نسبت روح است به بدنی که آن را 
اداره می کند. 


اين عبارت صحیح است بر اين که دو خدا وجود دارد» یکی به نام الظاهر و دوّمی به نام الباطن» حتی ميان اين دو نسبت هم 


برقرار است. و مى دانيم كه «نسبت») در 


ص: ۵۸۴ 
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«ميان یک جيز با خودش» ه ركز صحيح نمی شود و غلط است. مگر یک جيز مر کب را به نظر بياوريم مثل انسان كه مركب از 
روح و جسم است» آنگاه ميان روح و جسم او یک نسبت يا نسبت هائى را برقرار يا لحاظ كنيم که محيى الدين همین طور هم 
كرده. 

البته محيى الدين برای خدا مقامات درست می كند و خدا را در مقام «احديّت» نه قابل تنزيه می داند و نه قابل تشبيه» و در 
مقام «واحديّت»» همه موجودات عالم راعين خدا می داند؛ اما سخنى كه در اينجا آورده جيز دیگر است كه با آن مبنا [ی 
خودش] نیز ساز كار نیست؛ زیرا در این عبارت همان «خدای احده را دو تا کرده است. 

دقت فرمائید: اين دو خدائی که او در اين عبارت مطرح می کند و ميان شان نسبت نیز برقرار می کند. آيا در آن «مقام احدی» 
هستند يا در «مقام واحدی» يا هیچ کدام؟؟؟ صورت سوم که صحیح نیست. صورت اول یعنی «مقام احديّت» را نیز خودش 
کاملا توضیح داده است که در آن مقام نه ظهور راه دارد و نه تجلی و نه کثرت. بلکه حى اسمای خود خدا نيز به آن مقام راه 


ندارند. 
و جان مکتب او همین است. 


پس مرادش «مقام واحدیّت» است در اين صورت مصداق تناقض است و اصول خود و مقام بندی های خود و اساس مکتب 


خود را نقض می کند؛ زیرا خدای واحد هم برای دو چیز «مقسم» می شود و هم نمی شود. 


و نيز طبق مبنای خود محیی الدین خدا در مقام واحديّت یک خدای واحد است که همه اشیاء هم او هستند «کثرت در عين 
وحدت. وحدت در عين کثرت». نه دو خدائی که همه اشیاء عبارث است از آن دو» که می شود مصداق «کثرت در عين 


تنویت» ثنويّت در عين کثرت». 


و نیز او می كويد و مبنایش اين است که «هو الظاهر و الباطن» ظاهر و باطن عالم وجوده فقط یکی است. پس اين د و گانگی 


آن هم با نسبتی که میانشان هست. چیست؟ آن هم به تشبیه به روح و بدن!!! 
اين مرد هر جه به زبان و قلمش آمده بی ملاحظه ابراز کرده است. او که علمای 


ص: ۵۸۵ 
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اسلام را جاهل ناميده یک مطلب را دقيقاً می دانسته كه: حتّی بعضى ها در اين عصر نيز اين اباطيل او را باور خواهند کرد 
بلكه مريد سينه چاک او خواهند بود و در كرامات خودشان كتاب هم منتشر خواهند كرد. (۱) 


#خداوند بسيط است إبه اين معنا كه حدّی برای ذات خداوند نیست]» بسيط مطلق» يعنى نه زمانمند است و نه مكانمند و نه 


جزئمند؛ پس او داراى دو گونه ويزكى نيست كه در برخى از آنها با مخلوقات مشت رک باشد و شبیه» و در برخى دیگر از آنها 


جدا باشد و شنز و 


قاعده: جمع ميان تنزيه و تشبيه در مورد خداوند غير از تناقض» جيزى نيسث؟ زيرا لازمة قهری اين «جمع) اين است که خدا در 
عين بسيط مطلق بودن بسيط مطلق نباشد. 


ملاصدرا در سرتاسر آثارش همیشه به آن تأکید دارد. 


ص: 2۸۶ 


-١‏ قبلا در یکی از فصول اين مجموعه بحث شد که ابن عربی برای توجیه عقيدهُ وحدت وجود و موجود و تعدیل نمودن آن 
عقیده فاسد» بحثی را اختراع می کند به نام: «جمع بين تنزیه و تشبيه) با «تشبیه در عين تنزيه و تنزیه در عين تشبیه». او با اين 
عقیده - كه جمع بين نقیضین است - پیامبری از پیامبران اولوالعظم الهی» یعنی نوح عليه السلام را زیر سؤال می برد و او را 
متهم به اهل تفرقه در بين اتش می کند!! البّه ابن عربی به راحتی پیامبران الهی را متهم به نقص معرفت می کند و هیچ باکی 
ندارد؛ زیرا خودش را صاحب مقام ولاعیت می داند؛ بلکه خاتم اولیاء می خواند. در فض هارونیه کتاب فصوص الحکم نيز 
پیامبر الهى» یعنی حضرت هارون عليه السلام» توسّط ابن عربی به نقص معرفت مهم می گردد؛ زيرا او مانع از گوساله پرستی 
قوم بنی اسرائیل شده بود و معرفت نداشت که گوساله پرستی (بت پرستی) عين خداپرستی است!! نمی دانم صاحب کتاب 
«آوای توحید» بر جه اساسی تعالیم ابن عربی را بر گرفته از معارف خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام معزفی می کند و 
اصرار می نماید كه اساس مکتب عرفانی ابن عربی بر مبنای دقیق امامیه پایه گذاری شده است. (آوای توحید» استاد جوادی 


آملی» ص ۸۳) 
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بعضی ها گمان می كنند كه دست كم ميان خالق و مخلوق» یک وجه مشت رک هست. و آن «وجودا است. خدا هم وجود 


دارد. درخت هم وجود دارد. يس جائی برای جمع تنزیه و تشبیه هست!! 


اولاا: اهل تنزیه همین را تنها در همين یک مورد می پذیرند و هیچ اشکالی پیش نمی آید. اما نظر محبی الدین چیز دیگر 
است. او خدا را در سمیع بودن» بصير بودن و ... صدها مورد دیگر که به قول خودش قابل ضبط و شماره نیست» شبیه 


ایا تشبیه و تنزیه» فرع بر «وجود» است و اصل وجود از موضوع آن خارج است و فقط به ویژگی های یک موجود مربوط 


انوكم کو کے ا اقل مو جرد اد سن ت با بای کے شان سیک بلا عمد بكرن ر 


AAV ص:‎ 


-١‏ استاد رضوی در همین کتاب می گوید: محبی الدین باز قوانين جهان مخلوق را به خدا شمول می دهد. جمع كردن تنزیه 
يا تشبیه در مورد مخلوقات» ممکن و صحیح است. از باب مثال هر كس می تواند یک صخره سنگ را از برخى ویژگی های 
یک درخت تنزیه کند و در برخى ویژگی ها تشبیه کند. مثلا بگوید: اين صخره سنگ حیاتی نباتی که در درخت هست؛ 
ندارد. ب رگ ندارد. شکوفه ندارد میوه نمی دهد اين می شود تنزیه سنگ. سپس بگوید: اين سنگ در جسم بودن» وزن 
داشتن» مکان داشتن» زمان داشتن و ... مانند درخت است. اين هم تشبیه. قاعده: در مورد مخلوقات جمیع ميان تنزیه و تشبیه؛ 
صحیح است» بلکه عين حقیقت و واقعیت است. همین طور در مورد دو انسان می توان آقای «الف» را از برخی از ویژگی های 
آقای «ب» تنزیه کرد و در برخى دیگر آن دو را به هم تشبیه کرد. صحبت اين قاعده در مورد مخلوقات به دلیل زمانمند و 
مکانمند و جزئمند (مرّكب) بودن مخلوقات است و بس. (اتمام کلام استاد) مشکل اساسی و بز رگ صوفیه و فلاسفه همین 
است که قوانین جهان مخلوق را به خدا نسبت می دهند و با آن قوانینی که از روابط بين پدیده های مادّی در ذهن ایجاد گشته 
می خواهند حمل بر خدا کند و خدا را این گونه بشناسند!! و آنان از این مطلب مهم بی خبرند که خداوند مباین با مخلوقات 
خويش است. بنابراین قوانین جهان مخلوق را نمی توان بر خداوند متعال و منزه شمول داد. به عنوان مثال فلاسفه زمانی که 
علت و معلولات طبیعی را مشاهده می کند که معلول كاملا هم سنخ علتش است به راحتی حکم می کنند که خدا علت است 
و مخلوقات که معلولات وی می باشند کاملا با خدا همسنخ هستندا! #ملاصدرا هر چند در آثارش خداوند را «بسيط الحقیقه؛ 
موی من كد انا منت کل دار دارا با مر نات وی درف است ام كوي سط اله کل اقا 
یعنی: خداوند كه بسيط الحقيقه است تمام اشیاء و موجودات می باشد و اين یعنی وحدت وجود و موجود که باطل بودن آن 


«آظهر من الشمس» است. 
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6 محيى الدين ادامه می دهد: 


و قال تعالى: (سَمّريهم آیاتنا فی الافاق) و ما هو ما خرج عنكك و «فى أنفسهم) و هو عینک» «حتی يتين لَهُم) أى للناظرين لهماء 
و ای اجنم نت | لكف صر ر و هر وك 


ببينيد با جه راحتى و آرامش آيه را تحريف می كند!! 
وحدت وجود. و«انسان صورت خدا و خدا روح انسان» را چگونه از اين آیه به دست می آورد!! 
حتّى اهميّت نداده تا نگاهی به موقعيّت آيه در قرآن بیاندازد» تا موضوع بحث آيه برايش روشن شود. 


او محيى الدين است و گستاخ و بدون يايبندى به هيج چیز» استاد و مدرّس حوزه جرا سخن او را همجنان می بلعد و نتيجه اش 


خيانت به تشع می شود. 

اينكك ادامة گفتار اين نابغه - كه بشريّت و نعوذ بالله خدا را به بازى گرفته است - را ببينيد: 
[در فصوصش می گوید:] 

فأنت له كالصوره الجسميه لک» هو لک كروح المدبّر لصوره جسد ک. 


پس تو برای خدا مانند صورت جسمته هستى برای خودت. و خدا برای تو مانند روح است که صورت جسد تو را اداره می 
كند! 


ايح کان هعاق فلت اليك که رب کے اف تكرار سن کی دات که 


۵M ص:‎ 
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عامل اين تكرار جيست؟ به گمان خودش با آوردن آيه پایگاه محكمى به دست آورده و عقيدة باطل خود را با كلام خدا 
مستدل كرده استء بی درنكك به بهره بردارى می يردازد» تا اين بهتان عظيم را در ذهن مخاطب بکارد و در موارد زيادى 


درباره افراد زيادى و هم شده است. 


باز اين عبارت صريح است در «حلول»» حلول خدا در اشياء و انسان. صوفيان تصوّف فارسى به حلول عقيده نداشتند. و اگر 


كاهى از خدا يا «روح عالم» تعبير می كردند به عنوان مجاز و استعاره به كار می بردند. 


تصوّف عربى محيى الدين رسماً به حلول تصريح كرده است. مذهب حلولى یکی از مذاهب هندى است كه جوكيان آن را رد 
می كردند و می کنند. 


با توجه به حرف«كاف» محيى الدين نمی كويد خدا هما روح توست. او روح و جسم انسان را جمعاً در یک طرف و خدا را 
از طرف دیگر با هم جمع می كند. و چون قبلاً هر كدام از روح و جسم را تحت عنوان دو اسم «ظاهر» و «الباطن» خدا می 
دانست» در یک فرد انسان سه خدا تصوّر می كند. 


این است معلومات شيخ اکبر» شيخ اعظم» خاتم الأولياء كه رسماً و نصا در فصّ شیی خودش را از جهتى برتر از خاتم الأنبياء 
می داند. معراج رفته» فصوص را يعنى اين اباطيل را توسّط پیامبر صلى الله عليه و آله و سلم از خدا كلمه به كلمه نازل شده 


دريافت كرده است!!! 


و این است کلام قيصرى [شارع بز رگ فصوص] و نیز اين است استاد امروزى ما كه در شرح شان هم چنان و به اصطلاح 
عوام» همین طورى اباطيل محيى الدين را به خورد خودشان و ديكران می دهند!! با اين روش ها و روال ها طلاب جوان و 
دانشجويان جوان را بيجاره می کنند. بلكه تيشه به ريشه تشیع می زنند. بلى با اين جهل ها محيى الدين مدّعى كشف و شهود 


هم هست. اين است ماهیت كشف و شهود صوفيان و آن جه صدرائيان امروزى حوزه مقدّسه قم را با آن به بازی كرفته اند. 


ص: ۵۸۹ 
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#در مجلمد اوّل بحث شد كه وجود خدا هیچ سنختتى با مخلوقات ندارد ... صوفيان از سنخیت [فلاسفه] گذشته و به عیتیت 


وجود خدا و مخلوق معتقد بودند و شعار «ليس فى الدار الا هو» و «ما فى جتتی الا الله» و «أنا الحق» سر مى دادند. 


و این صوفيان صدرائى ما هستند كه پیروان محيى الدين بوده و به سنخیت |و عیتبت ] معتقدند. اينان هر روز فرياد امام على 
عليه السلام را می شنوند كه «مع كل شىء لا بمقارنه): خدا همه جيز است بدون مقارنت؛ بلكه خودشان همین فرياد را تدریس 
هم می کنند» بل كاهى همین جمله را دليل «وحدت وجود» می دانند!! ؟آيا اينان معناى لفظ «مع) را می دانند؟! آيا معناى لفظ 


«مقارنت» را انکار می کنند؟! آیا حتی خودشان را فریب نمی دهند؟! 


على عليه السلام فریاد می کشد | که] وجود خدا با هیچ موجود دیگر مقارن و قرين نیست. با هیچ وجودی نه تنها «تماس» 
ندارد حتی با آنها «نزدیکی تماسی» هم ندارد. حتی از اين جهت [نزدیکی یک شیء به شىء دیگر] به آن نزدیک هم نیست 
تا جه رسد به تماس. تا جه رسد به عیتیت که تصوّف فارسی مدّعى است. تا جه رسد به «عیتیت در عين غیریّت» غیریّت در 
عين عیتیت ] كه شعار صوفیان محبی الدینی و صدرائی و اين تناقض ریاضی پایه دين شان است. دینی که مبتنی بر تناقض 
سار کان ناذه انا جرا طله و احرص حراق راغ ای کد 


در حالی که اساسا در اين فریاد امام على عليه السلام اثری از تناقض نیست. حضرات با همه ادّعاى علم و دانش شان مانند 
اسلاف یونانی شان توجه ندارند که هميشة قوانین مخلوقات را بر خدا شمول می دهند این که می گویند: «مگر ممکن است 
خدا با ذرّه ذرّه هر چیز باشد اما نه مقارن آن باشد و نه تماسی با آن داشته باشد؟» یک سخن درستی است؛ اما فقط در مورد 
اشیاء پدیده و مخلوقات. 


قاعده کلی: در ميان مخلوقات اگر شیئ با شیء دیگر با هم و با ذرّه ذرّه آن باشد محال است که با آن تماس نداشته باشد. 


5 ۰ 9 ۷ ۷ ح. - 
مانند روح در بدن» انرژی برق در یک ورق بزركك آهن و ... 


ص: ۵۹۰ 
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اما اين قانون یکی از قوانين جهان خلقت است. هم جهان» حادث و يديده است و هم خود اين قانون. 


يعنى خود اين قانون مخلوق خداست. يس نمی تواند شامل خدا باشد «کیف يجرى عليه ما هو آجراه». و هر جيزى كه مشمول 
اين قانون باشد مخلوق و حادث است. نه خدا. خداوند مع کل شىءا هست؛ اما با هيج شیثی سنخيّت و تماس وجودی ندارد. 


می كويدة چگونه می شود «معیت» باشد؛ اما تماس و مقارنت نباشد؟ 
می گوئیم: نمی دانیم. هر كس اين نکته را بداند» خودش خدا می شود. باز فرق خدا و انسان» همین است. 


عقل بشر به وجود خدا راه ندارد و نمی تواند وجود خدا را تحلیل عقلی کند. و همین طور کشف و شهود. عقل و کشف.» 
مخلوق خدا هستند باز «كيف بجری عليه ما هو آجراه). 


شگفت است. همگان, همه فرقه ها و مذهب ها می گویند ذات و وجود خدا قابل درک عقلی يا کشفی نیست با اين همه 


حدای صدرائیان به قدری کوچک است که هميشه مشمول قوائین پدیده ها و مظوقات می شود که انصافاً خدای ابوجهل که 
بت هبل واسطه ميان او و خدايش بود. پس عظیم تر از خدای اینان است. بی چاره بت پرستان که می گفتند: چون خدا قابل 


درک و تصوّر نیست ناچار بايد سنبلی از او» درست شود و واسطه ميان ما و او باشد. 


و گرنه» هیچ بت پرستی وجود خدای حقیقی و واقعی را انکار نکرده است. و بت پرستی غير از اين» انگیزه يا فلسفه وجودی» 


نداشته است. و هر گز موجود عاقل به ساخته دست خود سمت خالق هستی را نداده و نمی دهد. 
اكز ارسطوئیات و جر کات (صضدرائیات) فلسفه است» فلسفه ابو جهل دقیقا 


ص: ۵۹۱ 
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فلسفه و عالى تر از آن است. اينان گمان می كنند كه بت پرستان قريش همچنان بدون توجّه و توضيح و بدون اصول و فروع 
را مشاهده كنيد سيس با افرادى كه در آنجا رفت و آمد مى كنند و در قبال بت ها عبادت مى كنند و داراى مدارج علمى 


ليسانس و دکتری هستند» صحبت کنید. چنان فلسفه تبيين شده می شنويد که یک صدم تناقضات صدرائيان امروز را ندارد. 


ازو شكر اوه دنه زوس ساف در او اید لظفا کی وق ات را براض کر مرت کد ذا مات 
انديشه تصوّف مدرن صدرائی و محیی الدینی برای تان روشن شود. اين جه بلا و بدبختی است که اینان بر سر امّت پیامبر 
صلی الله عليه و آله و سلم و بر سر شيعه على و فاطمه عليها السلام می آورند؟!! اڈعای «اوحدی». «اوتاد»» «ابدال» بودن هم مى 
كنند» كه سوكند به خدا نه تها بهره ای از كشف و شهود حقیقت. ندارند» بهره ای صحيح از تعقّل ندارند» بلكه همه حقائق را 
وارونه كرده اند و می کنند. 212 


ص: ۵۹۲ 


-١‏ در صدها روايت امامان معصوم عليهم السلام به صراحت بیان فرموده اند كه بين خداوند متعال و يديده هايش ذرّه ای 
سنخیّت نيست و مخلوق غير خالق و خالق غير مخلوق است؛ اما در فلاسفه سخن از كمال سنختت خداوند متعال به يديده هاى 
ایک من باق و ورا عنمت ار ست شاب یا او ی وظهور ای صت اه اس اضرا كه تاه بيرق 
نفك الف یی ارسظوقات برت عاق رر ع قاض و اند ابم خی کر كرف ان اقات و عقاند حك بابق بالات 
اسلامى بود - مى گردد و از عقيده به سنختت خداوند با موجوداتش عبور می کند و در اسفار اربعه به صراحت بیان می دارد 
كه تمام اشياء عين ذات خداوندند و هیچ گونه فرقى و ذوئیتی بين اشياء و خداوند نمی باشد» ملاحظه بفرمائيد: کذلک هدانى 
ربّى بالبرهان التير العرشی الى صراط مستقيم من کون الموجود و الوجود منحصراً فى حقيقه واحده ... و ليس فى دار الوجود 
غيره دار و كلّما يترآى فى عالم الوجود أنه غير الواجب المعبود» تما هو من ظهورات ذاته و تجلیات صفاته ی هی فى 
الحقيقه عين ذاته ... فکل ما تدركه فهو وجود الحقٌّ فى أعيان الممكنات. (اسفار اربعه ج ۲ ص ۲۹۲) اين جنين مرا 
پرورد گارم با برهان آسمانى به سوى صراط مستقيم هدايت فرمود كه وجود و موجود و آنچه كه هست منحصر در یک 
ول | فى كيدا | اكب واد ودار وجوه مر و كينا لسعم تكرام دز نط عاريك از کل و رر دت و 
صفات او می باشند كه در حقیقت. آنها عين ذات او هستند ... پس هر جه راد رک می كنى آن وجود خداوندى است به 
صورت ممكنات. آری» ملاصدرا برای جا انداختن عقيدة وحدت وجود و موجود مانند ساير صوفيّه متوسّل به كشف و شهود 
می شود و اعا می كند خداوند به وى جنين آموخت و الهام كرد!! و این جه كشف و شهودى است كه با اساس تمام تعاليم 
انبياى عظام مغايرت دارد؛ زيرا تمام انبياء خدائى را معرّفى نمودند كه صد در صد مباين و غير مخلوقات خويش است. و در 
این مقام بسیار جا دارد که دو سخن از متفکر بز كك عصر حاضر - یعنی مرحوم علامه محقد تقی جعفری - در جواب محیی 
a‏ هون کف وا ESL OL EGGS‏ مدا أعلى ریت دو كاده 
مخالف بوده و به همدیگر مربوط نیستند؛ زیرا انبياء همگی و دائماً بر خدای واحدء ماوراء سنخ اين موجودات مادّى و صوری» 


تبلیغ و دعوت کردند و معبود را غير از عابد تشخیص و خالق را غير از مخلوق بیان کرده اند. (مبداً اعلی» ص ۷۴) و در ادامه 
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می كويد: اگر اين ها [وحدت وجودى ها] حقيقتاً با خداوند اعلى تماس وجودى بيدا می کنند؛ جرا از عالّم حدائق بی 
خبرند؟! و همین واصلين به خدا به طبیعیاتی گفته اند امروز تنها در كتب فكاهى بايد نوشته شود. از قبيل وحشت آب از خلا 
داراى نفوس بودن كرّات فضائىء به چهار منحصر بودن عناصر!! و ... صدها از اين قبيل محسوسات كه امروز حتى كود كان 
نورس ما برای اینگونه آراء به طور سخرئه می نگرند و جه شده است كه خدا از موجودات خود که ساخته است» بلکه جلو گاه 
خود اوست بیخبر است؟!! سخن امیرالمومنین عليه السلام که می فرمایند: «مع كل شیء لا بمقارنه؛ به اين معناست که خداوند 
هر چند هیچ گونه سنخیتی و تماسی با اشیاء و مخلوقات خويش ندارد (لا بمقارنه)؛ و لیکن سيطرة تام و تمام مخلوقات خويش 
دارد و این گونه نيست که مباینت خداوند متعال با مخلوقات خویش سبب کناره گیری خداوند از مخلوقات گردد. بنابراین 
خداوند «مع كل شیء» اما بدون مقارنه و سنخیت و چگونگی آن را عقل بشر نمی فهمد. یعنی خداوندی که هم مباین با 
مخلوقات خويش است و هم كمال رابطه و سیطره با مخلوقات خويش دارد» برای ما «کیفیت» آن مشخص نیست؛ زیرا عقل به 
سوی اين مسأله هیچ راهی ندارد. فلاسفه می خواهند اين مسأله را عقلی کننده ناچار به سنخیت بين خدا و مخلوقاتش کشیده 
می شوند. و نکته دیگر - که قبلا در اين مجموعه گفته شد و باز هم می گوئیم - خقل خدا لا من شیء» است؛ یعنی بدون 
ماده اليه و بدون اندیشیدن ایجاد می کند. و اين سخن تابناکی است که در ده ها روایت اهل بيت عصمت و طهارت علیهم 
السلام مطرح شده است؛ اما فلاسفه خلق «لا من شیء» را به کلی منکرند و آن را محال می دانند!! باز هم مشکل فلاسفه در 
انق امف كنس غر اعد چ که ایا عفل يه ان واه رورا تم عل کل عجار هی کرش دا يانه ابش 
خلق كند و آن چیز» ذات خداوندی می باشد. یعنی خداوند مواد اولیه برای ایجاد عالم را از ذات خود می گیرد!! و اینجاست 
که فلاسفه صدرائی می گویند: معلول تنل و ترشح ذات علّت است! و این سخن كاملا مخالف تعالیم ادیان الهی است که می 
گویند: خلقت خدا «مِنَ العدم» است. البته اين نکته مهم را بايد توجه کرد که اگر در دعا آمده «يا من خلق الأشیاء من العدم» 
مقصود اين است که عدم چیزی است و اشیاء از آن خلق شده اند؛ بلکه مقصود اين است که اشیاء قبل از ایجادشان معدوم 
بودند و خداوند «لا من شی»» ایجاد نمود. اگر استاد رضوی در متن فرمودند که بت پرستان و مشرکان خدا را نيز باور داشتند» 
تاه تایب كران سكن عرد رید سور هلتق عن كان رای نی رای 
۵ سوره زمر آیه ۳۸) اگر از (مشرکان و بت پرستان) سوال کنی: جه کسی آسمان ها و زمين را خلق کرده است» بی درنگ 
پاسخ می دهند: الله. البته به اين معناست که مش رک هر چند با پرستش بت به انحراف کشیده شده است؛ اما فطرت او به جزم 


گواهی به خداوند واحد مى دهد. 
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ص: ۵۹۳ 
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اين كتاب بسيار ارزشمند و دقيق (محیی الدين در آينه فصوص» مراجعه بفرمايند. (۱) 


ص: ۵۹۴ 


-١‏ همان گونه كه مطرح کردیم» مطالبى كه از سخنان استاد رضوى آورديم از جلد دوم اين كتاب می باشد كه هنوز به طبع 
نرسیده است. اما مشتاقان فى توانند به سایت استاد مراجعه کنند و این مجموعهٌ ارزشمند را ذرياقت نمایند. استاد رضوی تا 
کنون ده ها اثر ارزشمند - به صورت کتاب و مقاله - در مباحث گوناگون اسلامی نوشته است و واقعاً قلم ایشان دقیق» 
کارشناسانه» علمی و زیباست و هم اکنون نيز مشغول نوشتن شرحی جامع بر صحيفة سجاديّه می باشند که تا کنون چند جلد 
اين کتاب بسیار ارزشمند را به رشته تحرير درآورده اند و ان شاء الله زمانی كه به طبع برسد. جامع ترين تفسیر در اين زمینه 
خواهد بود. برای اين استاد ارجمند و تمامی کسانی که به مکتب نورانی خاندان عصمت و علیهم السلام خدمت می کننده 


آرزوی موفقیت بیشتر و سلامتی از پیشگاه الهی مسألت می نمائیم. 
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الحاقبه بنجم: نقد كتاب شهره عرفان 
اشاره 


در اين دو سه دهه اخیر» كتب متعدّدى در معرّفى ابن عربى به عنوان عارفى بز رگ با افكار ژرف اسلامى منتشر شده است!! 
كه متأسّفانه در اين كتب با د گر گونی حقايق و تحريف بسيارى از واقعيت ها و كتمان بسيارى از مباحث عقيدتى ابن عربی» از 


وى جهره اى ممتاز و بى نظير در معارف الهى ساخته اند!! 

اخيراً کتابی منتشر شده به نام «شهره عرفان» (پژوهشی در زندگی و مذهب ابن عربى). 

اين کتاب که ۰ صفحه دارد به صورت گسترده در بين طلاب و دانشجویان توزیع گردیده است. 
متأشفانه اين کتاب با يول بيت المال و با حمایت اداره کل پژوهش صدا و سیما به جاب رسیده است. (۱) 


در اين کتاب مباحث به صورت علمی مطرح نشده است؛ بلکه برای موجه جلوه دادن عقاید و عرفان ابن عربی» مدام از برخی 


از شخصيّت های معاصر که از صدرائتون 
ص: ۵٩۹۵‏ 
-١‏ البته دستگاه های فرهنگی کشور مُدام مُدافع اين گونه تفکرات می باشند و تمام امکانات نيز در اختیار آنان می گذارند و 


صدا و سیما و دیگر دستگاه های فرهنی هر گز اجازه نمی دهند که منتقدان تفکرات ابن عربی» از رسانه ها و امکانات دولتی 


براق ابراز عقیده استفاده نمایند. 
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و مدافعان ابن عربى بوده اند نام آورده شده است و همین مسأله را دليل حقّاتئت عرفان ابن عربى دانسته شده است!! 
لذا در اين كتاب خواننده هيج كونه بحث علمى در اثبات عرفان ابن عربى مشاهده نمى كند. 

تمام مباحث كتاب فوق - كه دائم تكرار مكرّرات است - حول سه مسأله مى جرخد: 

.١‏ عرفان ابن عربى همان عرفان ناب اسلامى است. 

۲. ابن عربی شيعه دوازده امامی بوده است. 

۳ مخالفان ابن عربی» انسان هائی قشری گر و تھی از معرفت اند. 

#در دیباچه اين کتاب - که توشط مرکز پژوهش های صدا و سیما نوشته شده - آمده است: 


شخصیّت جامع و افکار والا و زرف ابن عربی» بسیاری از اندیشمندان و صاحب نظران را به سوی خود جلب کرده و آن ها را 


به مطالعه آثار و نقادی افکارش واداشته است. 


گروهی» در برابرش سر تعظیم و ستایش فرود آوردند و ایمان و اعتقاد دینی و نيز مقام روحانی و معنوی اش را ستودند. 
جمعی دیگر افکار و اقوالش را با شریعت ناسا زگار یافتند و به قدح و سرزنشش پرداختند. در اين میان» عدّه ای نيز متحير 
ماندند و از اظهار نظر خودداری کردند. سرانجام» گروهی نیز با اين انکارش را موافق دين و مذهب نيافتند» ولی به ملاحظاتی 
معذورش داشتند. شهید مطهّری نيز بر اين نظريّه های گوناگون صحه گذاشتند و فرموده است: «محبی الدین یکی از عجایب 
روز گار است؛ انسانی است شگفت و به همین دلییل» اظهار عقيده های متضادی درباره اش شده است. برخی او را ول کامل 
و قطب الأقطاب می خوانند و بعضی دیگی او را تا سد کفر تتلش می دهند.» (۱) 


۰ ا ۰ 57 ۳ 0000 4 5 2 
با این وصف. هر گونه قلم فرسایی و تنزیه و تبيين شخصیّت زرف و شگفت 


ص: ۵۹۶ 


.۱۱۴ آشنائى با علوم اسلامی» ص‎ -١ 
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محیی الدين» بسيار دشوار و ظريف می نمايد و جه بسا گام ها و خانه ها را به لغزش می كشاند. 


پژوهشگر ارجمند آقاى محمد بديعى با كوششى بی شائبه» اين رسالت سنگین را يذيرفته است و با برزسی منابع و دید گاه هاى 
انديشمندان كوناكون كوشيده است زنگار و غبار را از جهره اين شخصيت عرفانى بزدايد. ايشان با توجه به محال اين نوشتار» 


باشد که شمس وجود ابن عربی در آسمان عرفانی با کار رفتن ابرهاء شفاف تر ثمايان شود. 


در پایان بايد كفت اين پژوهش, فراخوانی است برای انديشه ورانی كه به وا کاوی در ابعاد شخصیّت وجودی و افکار بلند اين 
عارف مسلمان پرداخته اند. اميد است که اين اثر مقبول طبع بهره وران افتد و راه نیمه تمام معزفی اندیشمندان به انتهاء 


بیانجامد. 

اه ولق التوفیق 

اداره کل پژوهش 

م رکز پژوهش های اسلامی صدا و سیما 

«اين حقير از اداره پژوهش صدا و سیما اين سؤال را دارم: 


آنا شما که عنوان پژوهش را بر کارهایتان نهاده اید» حاضر هستید که این کاب دقیق علس و پژوهشی «ابن عربی از نگاه 
دیگر» را هم حمایت کنید؟ و يا نه» فقط از ابن عربی و تفکرات صوفیانه و صدرائیون حمایت می کنید؟ 


چرا کلام شهید مطهّری رحمه الله را کامل نیاورده ايد (تقطیع غير علمی و مغرضانه نموده اید) که در ادامه می فرماید: 
وى از قرف هام کا ار اه اه ا ا اک رن دريف هار : 

در تعریف ابن عربی فرموده اید: 

«شمس وجود ابن عربی در آسمان عرفان» و «افکار بلند اين عارف مسلمان»!! 


ص: ۵۹۷ 
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شما چگونه نام خود را گروه تحقيق و پژوهش گذاشته ايد و در عين حال تمام انحرافات وى را ناديده می كيريد؟! 


آيا متوجه نيستيد كه بزركترين استوانه هاى تشيّع» افكار و عقايد ابن عربى را انحرافى معرّفى نموده و برخى از اين بزركواران» 


همچون» مقدّس اردبيلى» علامه مجلسی» علامه شيخ حر عاملی» وى را منحرف و خارج از حوزه اسلام معرّفى كرده اند؟ 
شايد شما نيز - مانند صوفیه و مدافعانشان - علماى بز رگ شيعه را متهم به نفهمى می کنید؟!! 
بنابراین: 


او فراع فان ایا نی آ فدات بح هھ جورت علس ور يليه ند و کون ادق ار یمان 


مدام از شخصیّت های معاصر صدرایی نام آورده می شود. 


ثانیاً: تعجبت نیست که صدرائیون مدافع تفکرات و عرفان ابن عربی باشند؛ زیرا فلسفه ملاصدرا چیزی جز انعکاس تفکرات ابن 


رای و عادو و کات این ضر و تالم اع ا این افا کی جد قالطا افو ا 
در ضمن در اين مجموعه هم سخنان ابن عربى تحريف شده و هم سخنان صدرائيون!! که اشاره ای به آن خواهيم نمود. 
#نویسنده كتاب فوق در مقدّمه می نويسد: 

اسلام برای ادراكك معارف و تعاليم خود. ۳ راه و روش معرّفى كرده است: 

اول: راه ارشاد و راهنمائی؛ 

دوم: راه استدلال و بیان منطقی؛ 

سوم: راه وجدان و مشاهده. 

در اين ميان» راه سوّم اختصاص به عارفان دارد. رهروان و سالكان اين طريق 


ص: ۵۹۸ 
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چون از همه جا بريده و از همه جيز انقطاع نموده و جز خدا را فراموش می کنند» تحت ولايت و سريرستى مستقيم خداوند 


قرار گرفته و آنچه او مى خواهد بر ايشان مشهود مى شود ... . 


پیشینه عرفان اسلامى و اصول و مبانى آن به آغاز وحى باز می گردد و با معنى و صورت تعاليم اسلام كه در قرآن كريم و 


سيره و سنت نبوى آمده استء ارتباط محكم دارد. 


از این رو نخستين و كامل ترين عارف» ييامبر اكرم صلی الله عليه و آله و سلم و پس از وىء اميرالمؤمنين عليه السلام و سپس 


ائمه اطهار عليهم السلام نمونه هاى كامل عرفان بوده اند... . 


در ميان ياران و شاگردان مکتب ائمه اطهار علیهم السلام» عارفان بز رگ مانند: سلمان فارسی. اویس قرنی» کمیل بن زیاد؛ 
رشید هجری» میثم تقار بيدا شدند ... يس از اين طبقه» افراد دیگری مانند: طاووس یمانی مالک بن دینار؛ ابراهیم ادهم» شفیق 
بلخی ... سپس در اوایل قرن سوم گروه دیگری مانند بايزيد بسطامی» معروف کرخی. جنید بغدادی از عارفان نامی به شمار 


اين روند ادامه داشت تا اين که در قرن هفتم هجری» تاريخ عرفان شاهد رخداد شگفتی شد تا اين که در قرن هفتم هجری؛ 
تاريخ عرفان شاهد رخداد شگفتی شد و آن» جهش و خيزش عرفان بود که به دست محيى الدین ابن عربی ایجاد شد. در 
نتيجه» عرفان نظری توشرط اين عارف نامدار و شهیر پایه گذاری و مدون گردید و به تکامل رسید. وی در یک اقدام بی 
سابقه» عرفان را به صورت یک مکتب و بينش علمی در آورد. با تأليف بیش از پانصد اثر (۱) در تمام موضوع های عرفانی» 


به نشر افکار و انديشه های خود پرداخت .. 


مجموعه ای که فراروی شما قرار دارد؛ نگارشی نو در معرّفى شخصیّت «شیخ اکبر محیی الدین ابن عربی» است که به بررسی 


ابعاد زند گی» و مذهب وی و نيز عقل دید گاه اندیشمندان موافق و مخالف درباره او پرداخته است. 
اين کتاب. نه انتقادی است و نه توجیهی؛ بعنی نه به قصد نقد و بررسی عرفانص 


ص: ۵۹۹ 


ایا بان ار يدانه ری مسب تبردة اند کد سارن ال این اتات رساله عاتن ده تفه ان است: کان 


رساله هاى مختصر كاهى به دیگران نيز منتسب شده است (طيب نيا). 
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ابن عربى و انديشه او نگارش یافته» نه برای حمايث و توجيه آراء و افکار اوه بلكه گزارش گونه ای است از حيات علمى و 
معنوى وى. در واقع نقش نگارنده در اين اثره بیشتر شبيه یک گزارشگر است تا یک تحليل كر. (۱) 


نقد مقدمه و برخی از مباحث کتاب: 


آنچه که نویسنده در مقدّمه و متن کتاب بیان کرده - در موارد متعدّدى - خلاف واقع است. وی مدّعی است که مجموعه 
فوق» جنبه گزارشی دارد نه دفاع از ابن عربی و عرفان وی؛ اما هر محمّقى (كه خالی از تعضبات باشد) به اين کتاب نظر افکند 
می بیند که نویسنده نه تنها با تمام توان می کوشد که از ابن عربی دفاع کند و عقاید او را موجه جلوه دهد بلکه می بیند در 


مواردی سخنان با سانسور شده با تحریف گردیده است!! 
اما برخی از انتقادات: 


می گوید: اسلام برای معارف و تعاليم خود ۳ راه و روش معرّفی کرده است ... راه سوم وجدان و مشاهده که اختصاص به 


عارفان دارد. 


جواب: آنچه اسلام همگان را به آن فرا می خواند» تبعت از قرآن كريم و تعالیم خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام است 
(۲) و هرگز راهی را به عنوان استدلال و بیان منطقی 


ص: ۶.۰ 


.۵ - ۳ مقدّمه كتاب شهره عرفان» ص‎ -١ 

۲- در روايات شريفه از اهل بیت عصمت و طهارت عليهم السلام می خوانيم: در حديث صحيح از ابن ابی يعفور روايت شده 
است که حضرت امام ضادق فرمودند: با این آبی عفورا تحن اخ لد فی عباوی و شُهداوه على لقف و آتاژه علی وحیه و 
رن على علمه و وجه اذى يُؤتى من و عه فى يدنه و لسن الاق و قل الواعی» و بائ اذى رل علیهء و نحل العابلون 
پآمروه و الدَّاعوٌنَ إلى سبیلهه بنا مرف ال و بنا بدا نحن الأولاء علی اله و و لانا ما بدا (توحید شيخ صدوق» ص ۱۵۲ 
ح 4)؛ ای يسر ابی يعفور! مائيم حجت خدا در ميان بند گانش, و گواهان او بر خلقش» و امينان او بر وحى اش و خزينه داران 
او بر علم اش» و وجه او كه از آن آمده می شود. و چشم او در خاكيان اش» و زبان كوياى او دركاه او كه بر دلالت می كندء 
و مائيم کارکنان به امر اوه خوانند كان به سوی راه ای به ما خدا شناخته شد. و به ما خدا پرستیده شدء و مائیم رهنمایان بر خداء 
و اگر ما نبودیم خدا پرستیده نمی شد. (اسرار توحيدء ص ۱۴۸). و نيز به اساتيد صحبحه از شیم بن قيس هلالی» از لمان و 
ابوذر» و مقداد. از رسول گرامی اسلام صلی الله عليه و آله و سلم روایت شده است: يا عَلِيُ! ما مرف الله الا بی تم بک (کتاب 
لیم بن قبس الهلالی» ج ۲» ص ۸۵۵ ح ۴۴)؛ ای علی! شناخته نشد خداوند جز با من و سپس به وسیله تو (اسرار آل محمد 
عليه و علیهم السلام ص ۸۵۴۷ ح ۴۴). و همچنین به اساتید صحيحه از شرلیم بن قيس هلالی؛ از ابوذر از رسول الله صلی الله 
عليه و آله و سلم روایت شده است: للا أا و علق ما مرف الله» و ولا أنا و علي ما عبدال و لو لا آنا و عَلِكُ ما كان وات وَ لا 
عقاب و لاسرا عن الله ستژه و لا بحب تن الله ججابٌء و هُوَ السترُ و الحجابُ فيما بين الله و بين خلقه (کتاب شرلیم بن 
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قبس الهلالى» ج ۲» ص ۸۵۸ ح ۴۶؛ اگر من و على نبوديم خدا شناخته نمی شد. اگر من و على نبوديم خدا عبادت نمی شدء 
واكر من و على نبوديم ثواب و عقابى نبود» على را هيج يرده ای از خداوند نمی يوشاند» و هیچ حجابى بين او و خداوند مانع 
ع تود وخر ا . و نیز در 
و سبع ا ا 7 مرف الله عَزَوَجَلَ و یج من عرف الله و عرف إِمامه من 
أهلّ الییت. و من لا یعرف الله روج و لا يعرف الاماع منا هل البيتِ نما بعرف و یبد عبر الله هكذا و الله ضلالاً (الكافى؛ ج 
١‏ ص ۰۱۸۱ ح ۴)؛ همانا کسی خدای عزوجل را می شناسد و می پرستد که خدا را شناسد و امامش را شناسد که از ما 
خاندان است» و هر که خدا را به حق بشناسد و امام از ما خاندان را نشناسد همان جا آنچه شناسد و بپرستد جز خدا استء اين 


طور که ملاحظه می كنيد به خدا از گمراهی است (ترجمه کمره ای بر اصول کافی؛ ج ۲ ص ۶۱ ح ۴). 
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و راه مشاهده و كشف و شهود. به مردم معرفى ننموده است؛ زيرا هم استدلال هاى منطقى در بسيارى از موارد به جایی نمی 


رسد وهم كشف و شهود خطايذير است. 
البته این را هم بگویم كه اسلام به عقل و خردورزی و امور وجدانى و تصفيه دل اهميت می دهد. 
جنانكه حديث متواتر - بلكه فوق حدّ تواتر - «ثقلين» (۱) اين مطلب را به وضوح بیان می فرمايد. 


ص: ۶۰۱ 


-١‏ به اسانيد صحيحه فوق حدّ تواتر در مصادر تمامى فرّق اسلامى از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم به الفاظ مختلفه 
روايت شده است كه آن حضرت فرمودند: يا اھا ناسا انی تا رک فیکم القن کتاب اللہ و عترتى هل تيتى» فكوا بهما 
آن تخد واه قد اللطيفٌ الکبیر أخبرنى و عَھمد إلى أَنّهُما آن بفترقا حَتّى يردا عَلَى العوض (كتاب شیم بن قيس الهلالی» ج ٩۲‏ 
ص ۶۴۷ ح ۱۱)؛ ای مردم! من در ميان شما دو جيز كران بهاء باقى می گذارم؛ كتاب خدا و عترتم يعنى اهل بیتم» به اين دو 
تمش كك جوئيد كه هركز گمراه نمی شوید. خداوند لطيف خبير به من خبر داده و به من وعده داده است كه اين دو از یک 
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و ادعیّه عرفانى امامان معصوم عليهم السلام نيز جيزى جز تمشکک به خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام نمی باشد. 
در نتيجه می كوئيم: 


کسی كه قائل شود یک راه مستقلی جهت شناخت و معرفت وجود دارد به نام طريق وجدان و كشف و شهود (آن هم در 


كنار راه انبياء و امامان معصوم عليهم السلام) - آن گونه كه از سخنان نويسنده بر می آيد - جيزى جز انحراف نيست. 


نويسنده برخى از سران صوقيّه را نام می برد كه يس از پیامبر اسلام صلی الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام و 


ياران آن حضرات عارفان به حقّ بودند! 
جواب: 


اشخاصی که در کلام نویسنده ذ کر شده اند مانند: مالک بن دینار» ابراهیم اد هم بايزيد بسطامی» جنيد بغدادى همگی آنان از 
سران صوفیه بوده اند که در سخنان متعذدی از امامان معصوم عليهم السلام؛ صوفیه را منحرف و اهل بدعت و ضلالت معرّفی 


نموده اند كه قبلا مباحث آ« گذشت و اکنون نیز مختصری می آوریم: 
امام صادق عليه السلام درباره ابوهاشم کوفی - اولین کسی که به صوفی بودن شهرت كرفت - می فرماید: 
إنه فاسق العقیده جدا و هو الذی ابتدع مذهبا يقال له التصوف و جعله مفرا لعقيدته الخبیثه. (۱) 


ص: ۶۰۲ 


-١‏ حديقه الشیعه» ج ۲ ص ۹ به نقل از قرب الإسناد تأليف على بن الحسين بن موسى بن بابويه ققی رضى الله عنه يدر شيخ 
صدوق رحمه اللّه؛ الهدايا لشيعه أئمّه الهدى للمجذوب التبريزى» ج ١‏ ص ۹ خاتمه مستد رک الوسائل» ج 5 ص ۲وج ۳ 


ص ۲۸۵؛ منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه للخوئی» ج ۴ ص ٩‏ سفينه البحار» ج ۵ ص ۱۹۸. 
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ابوهاشم كوفى جنا فاسد العقيده است» او همان کسی است كه از روى بدعت مذهبى اختراع كر كه به آن تصوّف گفته می 


شود و آن را قرا ركاه عقيده خبيث خود ساخت. 
۳ حَ 5 ۰ س‌ ۰ ا و 
و حدیث دیگر به سند صحیح از احمد بن محمد بن ابی نصر مذ کور است و روایت شده که او گفت: 


قال رجل من أصحابنا للصادق جعفر بن محمد علیهم السلام: قد ظهر فى هذا الزمان قوم يقال لهم الصوفیه فما تقول فیهم؟ قال 
عليه السلام: انهم اعدائنا؛ فمن مال اليهم فهو منهم» و بحشر معهم» و سیکون اقوام یدعون حتناء و یمیلون اليهم» و یتشبهون بهم 
و یلقبون انفسهم بلقبهم» و يأولون اقوالهم الا فمن مال البهم فليس منّا؛ و انا منه براء» و من انکرهم و رَد علیهم» كان کمن 
جاهد الکفار بين يدى رسول الله. (۱) 


مردی به امام صادق عليه السلام عرض کرد: در اين زمان قومی بيدا شده اند که به آن ها صوفی می گویند درباره آن ها جه 
می فرمائید؟ 


حضرت فرمودند: صوفیان دشمنان ما هستند» يس هر كس به آنان ميل کند از آنان است و با آنان محشور خواهد شد و به 
زودی کسانی پیدا خواهند شد که اذعای محتت ما را می کنند [و خود را از شیعیان ما می دانند] و به ايشان نيز تمایل نشان می 
که [ E‏ ات باقن عو في راقن نل له شوه را کب اسان SR‏ اراس وم کی ORE‏ 
تأویل و توجیه می کنند [به این توضیح که تفکرات صوفیه که ظهور در کفر دارد را به گوثه ای 


ص: 2۳ 
-١‏ حديقه الشیعه» ج ۲« ص FV‏ الهدايا لشيعه أئمّه الهدی» ج 3 ص ۹۹ إثبات الهداه بالنصوص و المعجزات للشيخ الحرٌّ 


العاملى» ج ۴ ص ۴ مستد رک الوسائل» ج ۲۳ ص ۳ ح ۴۰۵ منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه» ج ۳ ص ۴و 


ج ۰۱۴ ص ۷ سفينه البحار» ج ۵ ص ۱۹۸. 
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موجه جلوه می دهند] بدان هر كس كه به ايشان تمايل نشان بدهد از ما نيست [یعنی هر كس كه اذعاى تشيّْع نموده و در عين 
در حضور پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم با کفار جهاد كرده است. 


من ذكر عنده الصوقيّه و لم ينكرهم بلسانه و قلبه فليس منّا و من أنكرهم فكأئّما جاهد الکفار بين يدى رسول الله. (۱) 


هر كس كه نزد او از صوفیه سخن به ميان آيد و به زبان و دل انكار ايشان نکند» از ما نيست و هر كس صوفقيه را انكار نمايد 
گویا اين كه در راه خدا در حضور رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم با کفار جهاد كرده است. 


ابن حمزه و سید مرتضى رازی از شيخ مفيد رحمه الله به واسطه ای نقل كرده اند كه او به سند خود نقل نموده از محمد بن 
الحسين بن ابی الخطاب که از خواصٌ اصحاب چند امام معصوم است که او گفت: 


كنت مع الهادى على بن محمد عليهم السلام فى مسجد النبى فاتاه جماعه من اصحابه منهم ابوهاشم الجعفرى و كان رجلا بلیغا 
و كانت له منزله عظيمه عنده عليه السلام ثم دخل المسجد جماعه من الصوفيه و جلسوا فى جانب مستديرا و اخذوا بالتهليل 
فقال عليه السلام: لا تلفتوا بهؤلاء الخدّاعين فإنهم خلفاء الشياطين و مخرّبوا قواعد الدين يتزمّدون لراحه الاجسام و يتهجدون 
لصيد الانعام» يتجوعون عمرا حتى يدبخوا للايكاف حمرا لا يهللون الا لغرور الناس و لا يقللون الغذاء الا لملاء العساس و 
اختلاس 


ص: ۶۴ 


F۴۴ الهدايا لشيعه أئمّه الهدی» ج 3 ص ۹۹ مستد رک الوسائل» ج ۲ ص ۳۳۳ ج‎ FV حديقه الشیعه» ج ۲« ص‎ -١ 


منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه» ج ۰۱۴ ص ۱۶؛ سفينه البحار» ج ۵ ص 1917. 
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قلب الدفناس» يكلمون الناس باملائهم فى الحب و يطرحونهم باذلالهم فى الجب» اورادهم الرقص و التصديه و اذكار هم الترنم 
و التغنیه؛ فلا- یتبعهم الا السفهاء و لا یعتقدهم الا الحمقاء فمن ذهب الى زیاره احد منهم حيا و ميتا فكأنّما ذهب الى زباره 
الشیطان و عباده الأوثان و من اعان احدا منهم فكأنما اعان يزيد و معاویه و اباسفیان. فقال رجل من اصحابه: و ان كان معترفا 
بحقوقکم؟ قال فنظر اليه عليه السلام شبه المغضب و قال: دع ذا عنكك من اعترف بحقوقنا لم يذهب فى عقوقناء اما تدری انهم 
اخس طوایف الصوفیه و الصوفيه كلهم من مخالفینا و طريقتهم مغایره لطریقتنا و ان هم الانصاری و مجوس هذه الامه اولئكك لا 
یریدون فا نژ الله بأفواههم و الله ميم نوره و لو كر الكافرۇدً). )١(‏ 


با حضرت على النقی عليه السلام بودم و آن حضرت نشسته بود و در مسجد پیغمبر خدا در مدينه» يس جماعتی از اصحاب آن 
حضرت درآمدند و یکی از ايشان ابوهاشم جعفری بود و او مردی بود فصیح و بلیغ و او را نزد آن حضرت منزلتی عظیم بود» 
بعد از آن داخل مسجد شدند جماعتی از صوفیه و در یک جانب حلقه زده نشستند و به لا اله الا الله گفتن مشغول شدند؛ پس 
امام عليه السلام رو به اصحاب خود نموده فرمود که: التفات نکنید به اين فریبند كان که ايشان خلیفه های شیاطین اند و خراب 
کنند گان قواعد دين اند اظهار زهد می کنند از برای آسایش دادن جسم ها و شب بیداری می کشند به جهت شکار كردن 
چهارپایان - یعنی: مسر کردن آن هاثی که مانند چهارپایانند؛ چنانکه حق تعالی می فرماید: (ٍن هم الا کالأنعام ول قم ایر 
سی كسك ی عرق كه ارا كفك أل رای بلاق كردق خر چا راد و ال اھ کی کرت م کر از ريراك 
فريب دادن مردمان» كم نمی خورند مگر از برای پر كردن كاسه هاى بزركك و ربودن دل مرد احمق» سخن می كويند با 


مردمان به 
ص: ۶۰۵ 


۱- حديقه الشیعه» ج ۲ ص ۷۹۹ الهدایا لشیعه أئمّه الهُدی» ج ۱ ص ٩۷‏ و ص ۱۰۷ و ص ۱ وص ۰ و ج ۲ ص ۳۰ 


منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه؛ ج ۰۱۴ ص ۱۷؛ سفینه البحار» ج ۵ ص ۱۹۹ 
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املا خود در دوستى خدا و می اندازند ايشان را نرم نرم و ينهان در جاه گمراهی خود و اوراد ايشان است رقص كردن و 
دست ردن و اذكاز ایشان سرائيدن وغنا كردن است» پیروق نمی کنند ارشان را مگر سفيهان و اعتقاد نمی دارند به ابشان مگر 
بی خردان و احمقان؛ يس هر كس برود به زیارت یکی از ایشان در حالتی که زنده باشد يا به زیارت یکی از ایشان برود در 
حالتی که مرده باشد» - یعنی: بر سر قبر یکی از ایشان به دعا كردن برود - حکم آن دارد که به زیارت شیطان و عبادت بتان 
رفته باشد و هر كس که یاری نماید و مدد کند یکی از ایشان را حکم آن دارد که يزيد و معاویه و ابوسفیان را یاری کرده 


باشد و مدد نموده باشد. 


پس مردی از اصحاب آن حضرت كفت که اگر جه آن كس معترف به حقوق شما باشد؟ - یعنی: به امامت شما اگر جه 
اعتراف داشته باشد؟ - پس آن حضرت مانند کسی که غضبناک باشد بر او نگریست و فرمود: این گفتار را بگذار! آن كس 
که معترف به حقوق ما باشد به راه نافرمانی ما نمی رود و مخالفت ما نمی کند. آيا نمی دانید که اين طایفه خسیس ترین - 
یعنی: يست ترين - طایفه های صوفیه اند و صوفیه همه از مخالفان مايند و راه و روش ایشان غير راه و روش ماست و نیستند 
ایشان مگر نصاری و مجوس اين امت! بعد از آن» آن حضرت آيه (یریدون ليطفؤا نور الله بأفواههم ...) را تا به آخر تلاوت 
فرمود و ترجمه اش اين است که کوشش می نمایند در فرو نشانیدن نور خدا و حضرت الله تعالی تمام می کند نور خدا را و 
اگر جه مکروه می دارند ناگروید گان. 


و احادیث متعدد دیگر ... که در این مختصر مجال ذکر آن نیست» علاقمندان به كنات شریف حدیقه الشیعه اثر گرانسنگ 


بفرمایند. 


بنابراين» اين بزرگان صوفيه که در کلام نوبسنده به عنوان عارف اسلامی معرفی شده اند هر گز عارف به معنای واقعی نیستند؛ 


آيا امثال بایزید بسطامی که با شعار دلا اله إلا آنا؛ و «لیس فى جّتی سو الله خرافات را در بين مسلمین منتشر نمودند» غارف 


حقیقی اند؟!! 


صن ۳ 
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#نویسنده» مخالفان ابن عربى را متهم به نفهمى می کند» وی می نويسد: 


عو یانش سار إن عقاف علس ان اسك مهل إلى اه تن انه ووس تنيع اسه ررد که 
عين حقيقت يا مشتمل بر حقیقتی است. اگر هر کس تا آنجا که می داند پیش برود و اظهار نظر کند و آنجا که نمی داند 
توقف کند و از اظهارنظر بيرهيزد» بسیاری از اختلاف نظرها از ميان خواهد رفت و يا اساساً اختلافی به وجود نخواهد آمد ... 
به هر حال فهم سخن هنر است که نشان دراک بودن شخص می باشد و گرنه بدون تعمُق و انديشه در سخنان دیگران ابراز 
نظر نمودن و بدون آگاهی از علوم و اطلاعاتی که در حکم آلت ادراک نظريّه آن هاست» به تکفیر پرداختن نه کار هر 
خردمند و نه در خور قبول اهل نظر است ... بايد توجه داشت که مخالفین افکار ابن عربی با انگیزه واحدی به مخالفت با او 


برنخاسته اند» دسته ای از آن ها به عمق افکار و انديشه های عارف نامدار دست نيافته اند. )٩(‏ 

جواب: 

اين سخن همه صوفیان و مدافعان آنان است که بدون هیچ گونه بحث علمی» مخالفان را به نفهمی مهم می کنند!! 
نویسنده محترم و مدافعان ابن عربی اين سخنان ذیل را - که کاملا مخالف با عقل و شرع و وجدان است - پاسخ بدهند: 
حابن عربی گوساله پرستی را خداپرستی هين داند. 

- ابن عربی برخی از پیامبران الهی را به نقص معرفت متهم می سازد. 

- ابن عربی خدا را عين تمام اشیاء معّفی می کند. 

- ابن عربی يدر اميرمؤمنان عليه السلام را کافر می داند. 


ص: ۶۰۷ 


2 كتاب شهره عرفان» ص الاو‎ -١ 
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- ابن عربى تمام مذاهب و عقائد را برحق می داند. 

- ابن عربى قوم بت يرست نوح عليه السلام را موحد می داند و حضرت نوح عليه السلام را اهل تفرقه و اختلاف. 

- ابن عربى زن را كاملترين مجلاء برای ظهور خداوند معرّفى می كند. 

- ابن عربى در مباشرت جنسىء زن را مفعول نمی داند؛ بلكه - نستجير بالله - خدا را مفعول می داند. 

ای فوم نل كل ای روا ات له الاو هام واد 

- ابن عربی بر حجَاج بن يوسف خونریز درود می فرستد. 

- این عربی شیعیان را خوكك می داند. 

- ابن عربی از بين طوائف شیعه. شیعیان دوازده امامی را منحرف ترین شیعیان می داند. 

- ابن عربی تمام مناقب معصوم علیهم السلام را به قطب مى دهد. 

حابن عربی اولی الأمر را حاکمان فاسد و جار تفسیر می کند. 

- ابن عربی با نقل صدها حديث جعلی از ابوهریره در فتوحاتش» آن جاعل حديث را تأييد می کند. 

- ابن عربی فرعون را «عين حق» و اهل نجات معرّفی می کند. 

- ابن عربی صدها روایت را از منابع اهل سنت ذکر می کند و حتی یک بار هم به یکی از کتب شيعه اشاره ای نمی کند. 
- ابن عربی عمر را معصوم می داند. 

- ابن عربی ابوبکر را افضل مردم بعد از رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم می داند. 

- ابن عربی عثمان را نفس پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم می داند. 

- ابن عربی تمام احادیث متواتری که در شأن اميرمؤمنان عليه السلام در منابع اهل سنّت آمده را چشم پوشی می کند. 
- ابن عربی احادیث متعدّد جعلی را در شأن خلفای ثلاثه در فتوحاتش ذكر می کند. 


ص: ۶۰۸ 
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-ابن عربى حضرت صدّيقه طاهره عليها السلام را از حديث زنان بركزيده جهان حذف می كند 


- ابن عربى می گوید: پیامبر رحلت كرد و به احدى جهت جانشينى خود تصريح ننمود وادّعا می كند كه اين را با مكاشفه از 
رسول صلی الله عليه و آله و سلم دريافت نموده است. 


- ابن عربى كتاب صحيح بخارى - كه پر از جعلیات است - را تأييد می كند. 

- ابن عربی راه اهل سنّت را برحقٌ می داند و شيعيان که آن راه را نيذيرفته اند را منحرف و گمراه كننده معرّفى می كند. 
- ابن عربى در موارد فراوانى عيسى عليه السلام را خاتم اولياء معرّفى می كند و در مواردی خودش را. 
- ابن عربى در مکاشفاتش» اميرمؤمنان عليه السلام را پائین تر از ابوبكر و عمر و عثمان می بيند. 

- ابن عربى در خواب دو مرتبه خدا را می بيند. 

- ابن عربى ده ها و صدها مباحث فقهی را بر مبناى اهل سدّت بیان می دارد. 

- ابن عربى خود را بی نياز امام زمان عليه السلام می بيند. 

- ابن عربى همگان با امویان» به روزه روز عاشورا سفارش می كند. 

- ابن عربى تهمت هاى گوناگونی را بدون سند به شيعيان دوازده امامى می زند. 

- ابن عربى تمام صحابه را عادل می داند. 

- ابن عربى تكليف مالا يطاق را جايز مى داند 

- ابن عربى مهدى موعود عليه السلام را از نسل امام حسن عليه السلام معرّفى مى كند. 

- ابن عربى عالم را ظهور ذات خدا می داند. 

- ابن عربى تمام اشياء را معبود به حقّ معرّفى می كند. 

- ابن عربى اشياء را تعن يافته ذات خداوند می داند. 


- ابن عربى می گوید كه: در عالم فقط خداوند موجود است. 
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- ابن عربى عذاب را از ماده «(عذب؛ يعنى: خوش» می داند. 


ص: ۶2۹ 
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- ابن عربى معناى بسيارى از آيات قرآن كريم را با تفسير به رأى» خلاف واقع تفسير می كند. 
و صدها انحراف دیگر كه در آثار ابن عربى مشاهده می شود. 
و آنچه که اکنون ذکر شد در مباحث گذشته به صورت مفصّل با استناد آن» ذکر کرده ایم. 


نویسنده محترم که مدّعی است که کتاب «شهره عرفان» را تحقیقی نگاشته است. و فقط قصد گزارش دادن را دارد تقريباً هيج 
يك از موارد فوق را در کتابش ذکر نکرده است» و وی در اين کتاب مذعی است مخالفان نمی فهمند و ابن عربی شيعه را 


دو از هة امامی است و عر قان او كاده اسلا ااا 


نویسنده محترم برای اثبات تشيّع ابن عربی» تمام آثار وی را زیر و رو کرده است و هر دلیل که - به گمانش - تشيّع ابن عربی 
را ابت می کند آورده است؛ اما صدها دلیل قاطعی که سّی بودن وى را به وضوح ثابت می کند. احدی را ذکر نکرده است 


و در عین حال مذعی است که بی طرفانه قضاوت می كند!!! او حتّى سخنان صدرائیوّن را هم سانسور کرده است. 
3% او به کرات از سید جلال الدين آشتیانی سخ به ميان آورده و وی را مدافع ابن عربی معژفی نموده» از جمله می گوید: 


در این ميان مجاهدت هاى علمى و مستمر بيش از نيم قرن حضرت استاد سید جلال الدين آشتيانى در شرح» تحقيق» تدريس 
و ترويج آثار عرفانى شيخ اكبر محيى الدين و شارحان مكتب اين عارف بزركك را به هيج وجه نمی توان ناديده گرفت. ايشان 


با همت بلند و كم نظير خود. به تنهائى بسيارى از امّهات آثار عرفانى را احياء نموده و نشر داده است. (۱) 
و در جاى دیگر می نويسد: 


استاد سید جلال الدين آشتيانى می نگارد؛ برخى از عرفاى شيعه مثل سید 
ص: 21۰ 


۶۴ همان» ص‎ -١ 
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حيدر آملی و از متأخران» آثاى محمد رضا قمشه ای و شاگرد او آقا ميرزا هاشم رشدى و ... اصرار دارند كه جميع مطالب ابن 


#نویسنده به گونه ای مطرح می كند که خواننده می پندارد كه سيد جلال الدين آشتيانى ابن عربى را شيعه می دانسته است. 


نويسنده هر چند در جندين جاى اين كتاب نظرات آشتیانی را در مدح ابن عربى می آورد؛ اما وى اشاره ای هم نمی كند به 


آن سخنانی که آشتیانی در مذشت ابن عربی و لجاجت و تعضب وی نسبت به شيعه گفته است. 
آقای آشتیانی ھی گوید: 


شيخ اعظم به طور کلی با شیعه خصوصاً فرقه امامیه (دوازده امامی) سر سازش ندارد. او گویا مطلقاً آثار شيعه را ندیده است 


در جای دیگر می گوید: 
ابن عربی خصم الذشیعه امامیّه است. (۳) 


و سخنان دیگری كه در مذمّت ابن عربی و تعض بات کورکورانه وی گفته که در مباحث پیشین با ذ کر اسناد اشاره نموده ایم؛ 


اما موف کتاب شهره عرفان اشاره ای هم به اين سخنان ننموده است!! 


نویسنده سخنان مرحوم استاد شهید مطّری را هم سانسور می کند» آنجا که اسناد مطهری درباره ابن عربی می گوید: او سنی 


متعصبی است؛ (۴) نویسنده کلمه «متعضبی» را از سخنان مرحوم مطهّری حذف می نماید. (۵) 
ص: ۶۱۱ 


AY همان» ص‎ - ١ 


۳- همان» ص ۴۴. 


۴- امامت و رهبرى» ص ۶۳ 


۵- ر.ک: كتاب شهره عرفان» ص .۹٩‏ 
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نويسنده در كتاب فوق از صفحه ۱۳۵ به بعد تحت عنوان «روايات اهل بيت در آثار ابن عربى» با زیر و رو كردن ده ها اثر ابن 
عربى ۱۷ حدیث را در اين باره ذكر می كند و آن احاديث را نشانه علاقه ابن عربى به امامان معصوم عليهم السلام و از ادلّه 
تشيّع او می داند و اين در حالى است كه در اين كتب صدها حديث جعلى از ابوهريره و دیگران نقل شده است و نويسنده 


اشاره ای هم به آنان نمی كند (كه وفور اين احاديث جعلی در آثار ابن عربى نشانه شيعه نبودن وى است). 


نامبرده از صفحه ۰ تا صفحه ۹۵ سخنان متعدّدى را از امام خمينى رحمه الله درباره ابن عربى و مباحث عرفانى می آورد و اين 
گونه نتيجه می كيرد كه امام خمینی رحمه الله مدافع عرفان ابن عربی بوده است؛ و لیکن اشاره ای به سخنان ایشان در نقد ابن 


عربی و صوفیه نمی کند. 
و نمی كويد كه امام خمینی رحمه الله در اواخر عمر شریفشان» کتب ابن عربی را دام ابلیس معرفی نموده است: 


... چنان به عمق اطلادعت فرو رفتیم و به جای رفع حجب به جمع کتب پرداختيم که گوئی در کون و مکان خبری نیست» جز 
بك شت ورق پاره که به اسم علوم انسانی و معارف الهی و حقایق فلسفیء طالب را - که به فطرت الله مفطور است - از 
مقصد بازداشته و در حجاب اکید فرو برده؛ اسفار اربعه با طول و عرد صشر از سفر به سوى دوست بازم داشت. نه از فتوحات» 


فتحی حاصل و نه از فصوص الحکم حکمتی دست داد ... پس» از اين يبر بینوا بشنو که اين بار را به دوش دارد و زیر آن خم 
شده است» به اين اصطلاحات که «دام بز رگ ابلیس» است بسنده مکن و در جستجوی او جل و علا باش. (۱) 


نویسنده محترم در اين اثر» هر عالمی که ذرّه ای از ابن عربی تعریف کرده و يا به تشع او سخن گفته» چیزی را فر و گذاری 
نکرده است؛ اما سخن صدها نفر از علمای معاصر و غير معاصر - به جز چند نفر - که ابن عربی را شيعه نمی دانستند را ذ کر 
نکرده و آن چند نفر از علمای بز رگ شيعه که مخالف ابن عربی بودند نيز فقط به اسم مخالفان 


ص: ۶۱۲ 


.۱۶۵ صحيفه امام رحمه الله ج ۲۰ ص‎ -١ 
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ابن عربى از آنان ياد كرده و هيج يكك از دلائل آنان را ذكر ننموده است؛ اما زمانى كه از موافقان ابن عربى سخن مى كويد با 


نامبرده در كتابش از مباحث آقاى جهانگیری در كتاب «ابن عربى چهره برجسته عرفان اسلامی» در تأبييد ابن عربى فراوان 
سخن می گوید؛ اما از نقدهاى وى بر ابن عربى جيزى نمی كويد و همجنين نمی كويد كه آقاى دكتر جهانكيرى ابن عربى را 
سی می داند و می نويسد: 

اغلب مورّخان و نويسندكان شرح حال ابن عربى وى را در جركه علماى اهل سنّت و جماعت قرار داده اند ... و بعضى از 
بزرگان و سرشناسان شيعه اثنى عشريّه وى را شيعه پنداشته اند ... با اين كه احتمال شيعه بودنش بسيار ضعيف است و ظنّ 
غالب بر اين است كه وى سنّى بوده است تباسشرى صرق سوط حرق E‏ م سيك اران ف قله كردم اسك 
لل 


نامبرده در کتابش مرتّب از سخنان آقاى سيد محمد حسين حسينى طهرانى در تأييد عرفان و تشيّع ابن عربى سخن به ميان می 


آورد؛ اما اين اعتراف سد محمد حسین طهرانی را نمی آورد: 


اگر جه امثال اين گونه عبارات (که نشانه تشيّع اوست) با وجود کلمات متضافره دیگری [ادلّه بسیار بيشتر در سنی بودن او] که 


مر بجع ند اوست. اثبات تشيّع وی فشكل استا: 1۳ 
و نويسنده محترم كه دائم از صدائیون سخن به ميان می آورد خوب بود اين سخن آشتيانى را نيز می آورد: 


ابن عربى مانند بسيارى از طوائف اهل سنت و جماعت که در زمره مشايخ و اقطاب و اتباع ارباب تصوّف اند» از ارباب سنّت و 
خماغت است. ۳ 


ص: ۶۱۳ 
۱- محيى الدین ابن عربى» چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۴۸۲. 


۲- رفخ مجزد» ص ۳۳۰ 
۳- مقدمه شرح فصوص الحکم» ص ۱۲. 
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باز هم بگوتیم: 

نويسنده مدعى است بى طرفانه در اين كتاب به بحث يرداخته و فقط مى خواهد گزارش بدهد!! 

#در كتاب فوق می نویسد: 

ابن عربی درباره امام على عليه السلام نوشته است: 

نزدیکترین افراد به محمد صلی الله عليه و آله و سلم على بن ابی طالب است که امام عالم و سر تمام انبیاء می باشد. (۱) 


#همان گونه که قبلا گفته شد جمله امام عالم» در هیچ یک از نسخه های خطی نیامده است و از تحریفات سخن ابن عربی 


است؛ و حتی آقای جهانگیری اين گونه نقل می کند: 
عبارت ابن عر این است: آقرب التانن اله على بخ أي طالب: و اسار لاء لجمعین. 1۳۱ 
#نویسنده محقق!! سخن ابن عربی را در باب مهدویّت» تحریف می کند و می نویسد: 


ابن عربی حضرت مهدی موعود را ختم اولیاء دانسته است» چنانکه در فتوحات مکیه در باب ۳۶۶ معرفت باران و وزرای 


حضرت مهدی در آخر الزمان می نويسد: 


برای خداوند خلیفه ای است که اکنون زنده و موجود می باشد و ظاهر می گردد» ظهورش در زمانی اتفاق می افتد که دنیا پر 


ص: ۶۱۴ 
۱- کتاب شهره عرفان» ص ۱۲۵. 


۲- محبی الدین ابن عربی» چهره برجسته عرفان اسلامی» ص ۴۵۰. 
۳- کتاب شهره عرفان» ص ۱۳۲. 
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#اما جمله ابن عربى اين گونه است: 

إل الله خليفة يخرج و قد امتلأت الأرض جوراً و ظلماً فيملؤها قسطاً و عدلاً ... جدّه الحسن بن على [عليهما السلام]. (۱) 
خوانند كان محترم ملاحظه نمودند كه چگونه نويسنده محقّق گزارش كر!! سخن ابن عربى را تحريف می کند؟!! 

در كجاى سخن ابن عربی آمده است که آن خليفه اكنون زنده و موجود مى باشد!!؟ 

اگر نويسنده با شيوه ای مغالطه آميز بخواهد بگوید كه اين معنا را از واژه «يخرج) می توان فهمیده می گوئیم: 


اين واژه هر گز دلالت بر این معنا ندارد؛ جرا که اگر اینگونه باشد بايد اين سخن مبا رک رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم 
که می فرمایند: خرچ ول من أهل تیتی بط اسمّة اسبی و حل لقی يَملَأعَا قسطاً و دلا (1) دال بر آن تشک 
حضرت مهدی موعود عل الله تعالی فرجه الشریف در زمان حضرت رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم موجود باشند!!! 
که بعید می دانم بعد از اين مثال واضح» دیگر عاقلی به اين سخن پایبند باشد ...» و نيز سخن ابن عربی بركرفته از احادیث 
متعدّد اهل سنت است که در بیان ظهور مهدی موعود عليه السلام واژه «یخرج» آمده است و هیچ یک از محدّثان اهل سنّت 
که اين احادیث را نقل نموده اند نگفته اند که مهدی موعود الآن زنده است. 


ص: ۶۵ 


۱-ر.ک: الفتوحات المکنه» باب ۳۶۶. 

۲- ر.ک: مجمع الزوائد ج ۵ ص ۱۹۰ و ج ۷ ص ۳۲۴؛ فتح الباری» ج ۱۳ ص ۱۸۵؛ مصّف ابن آبی شبیه» ج ۵۸ ص ۶۷۸؛ 
مسند آبی يَعلىء ج ۲ ص ۰۲۷۵ ح 4۹۸۷ صحيح ابن حیان» ج ۱۵ ص ۲۳۶؛ المعجم الکبیر للطبرانی؛ ج ۱۰ ص ۱۳۷ و ج ۱۸ 
ص ۵۱ و ج ۰۲۲ ص ۳۷۵؛ الاستیعاب» ج اه الذواقى A‏ اراهن وى ۱۲۳۲ وی فاو 
ص ۲۳۶؛ موارد الظمآن؛ ج ۶ ص ۰۱۳۲ ح ۱۸۷۹ و ح ۱۸۸۰؛ الجامع الصغیر للسیوطیء ج ۲» ص ۶۱ ح ٩۴۷۶۸‏ كنز العُمَال ج 
۱ ص ۸۱۸۴ ح ۳۱۱۴۵ و ج ۰۱۴ ص ۰۲۶۵ ح ۳۸۶۶۷ و ص ۲۷۴» ح ۳۸۷۰۲؛ فيض القدیر شرح الجامع الصغیر للمناوی» ج ۴ 
ص ۰۱۶۸ ح ۴۷۶۸؛ التفسیر الکبیر للفخر الرازی» ج ۲ ص ۲۸؛ الدر المنثور للسیوطی. ج ۶ ص ۵۸؛ التاریخ الکبیر للبخاری» ج 
۶ ص ۲۲۷ ح ۲۲۴۵؛ الجرح و التعدیل لابن آبی حاتم» ج ۲ ص ۴۹۴ رقم ۲۰۲۹ الکامل لابن عدی» ج ۵ ص ۱۴۷ و ... 
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و قبلا نیز این مطلب را كفتيم كه ابن عربى در نسخه اول فتوحات مكته خويش آورده كه: «جدّه الحسين بن على» اما در نسخه 
دوم فتوحاتش آن را تغيير داده و نوشته: «جدّه الحسن بن علی» و وى در مقدّمه نسخة دوم فتوحاتش اين را ذكر می كند كه 
برخى از مطالب را در اين نسخه تغيير داده ام. در حقيقت ابن عربى با نسخه دوم فتوحاتش که با إملاء منشى خود و قلم خود 


اما نويسنده محقّق كزارشكرء هيج اشاره ای به آن نمی كند!! 

ابن عربی به رشته تحریر ذوامده این گونه است. 

شیوه ما در اين کتاب «ابن عربی از نگاهی دیگر» با شوه کتاب «شهره عرفان» بسار متفاوت است؛ زیرا ما مباحث هر دو طرف 
را آورده ايم و نهايتاً سخنان ابن عربی را با دلائل علمی مورد نقد و رد قرار داده ايم و اکنون نیز حاضریم با هر كس که اين 
نقدها را نمی پذیرد - در صورت تمایل - به بحث و مناظره آزاد علمی بپردازیم؛ البته به این شرط که جو را سیاسی نکنند و 
نگوشد که شما مخالف برخی از اشتخاض ديق -سیاسی ععاضر هنیا زیرا که این شوه حربه ای شده است در دست 


موافقان ابن عربی به جهت آنکه هیچ گونه دلیل علمی بر اثبات مدّعاى خويش ندارند يس ناچارند به اين حربه متمش کک 


شوند. 


ص: ۶۱۶ 
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اشاره 

ف 

رساله ای را كه می نگرید متن رساله الإنصاف علامه ملا محسن فيض كاشانى می باشد. 

وى از علماى شيعه در قرن يازدهم بوده و نام او محمد معروف به محسن فرزند شاه مرتضى فرزند شاه محمود است. 


او از شخصيّت هاى علمى و كم نظير و داراى ۱۲۰ تأليف بوده كه از ميان آن ها تفسير صافى و كتاب وافى - در تبويب و 


او از مشايخ اجازه علامه مجلسى رحمه الله و سید نعمه الله جزائرى رحمه الله و ... است و كثرت تأليفات وى از نبوغ علمى و 


هوش و استعداد و حافظه نيرومندش خبر مى دهد. 


علامه نامبرده جامع معقول و منقول و در معقول و فلسفه از شا گردان برجسته ملا صدرا به شمار رفته و یکی از دو داماد 


و در خلال پاسخ صدراى شيرازى از كله مندى دخترش كه گفت: چرا همسر مرا فيض و همسر خواهرم را قیاض به صيغه 
مبالغه لقب داده اى؟ ملاصدرا در ياسخ كلايه دخترش از فيض مدح ضمنى نموده كه جكيده اش اين است: تا فيض نباشد 


فیاض نیست و مانند ويد غدل و زید عادل هی باشد. 


ص: ۶۱۷ 


.۲۶ سوره مطفْفین (۸۳ آيه‎ -١ 
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زندكى علامه فيض را از جهت آرای علمى و فلسفى و كلامى و عرفانی و ... می توان به دو دور تقسيم نمود. 
دور اول: برخورد با مسائل ياد شده كه در فهم آن ها بسيار كوشا بوده و تحت تأثير قرار گرفته است. 


دور دوم: اظهار تنفر و انزجار از آن جه ياد كرفته و يشت پا به همه آن ها (فلسفه عرفان» کلام و تصوّف) زده و به تعبير خود 
متکلمم و نه متفلسف» و نه متصوّفء و نه متكلف بلكه مقامد قرآن و حديث و بيغمبر و تابع اهل بيت آن سرور و از سخنان 


و شايد به جهت ياد شده (دور اول و دوم) باشد که در كتاب فلاسفه ی شيعه؛ در احوال فيض می نويسد: 
و در تمجيد محيى الدين عربى مبالغه كرده است و از او مطالب بسيارى نقل كرده و او را به عنوان یکی از عرفا مدح مى كند. 


سخن ياد شده در مآخذ دست اول ديده نشده بلكه جنان كه ذكر آن گذشت. نقل آن از كتاب فلاسفه ی شيعه بوده است. و 
اگر سخن ياد شده نسبت به مدح ابن عربى صحيح باشد مربوط به دور اول زند گی فيض خواهد بود» زيرا در كتاب بشاره 
الشيعه كه از تأليفات فيض است سخت به ابن عربى تاخته و او را در وادى علوم الهى سر گردان و غير مستقيم معزفی می كند - 
همان طور كه ما نص كلام وى را در ملحقات اين كتاب شريف آن را مفصٌ للا نقل نموديم - و می گوید: او به جيزى از علوم 
شريعت به ضرس قاطع دندان نگذاشته و در گفتارش مخالفت شرع و تناقضات عقلی» آن جنان است كه اطفال خردسال بر آن 


خندیده» و زنان آن را مسخره می کنند ... 


ص: ۶1۸ 


اب لاهن رمال ا اف 
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او در سخنانش آن جنان بى ادبانه با خداى سبحان سخن كفته كه هيج مسلمانى به آن راضى نيست. 


واين جنين گفتار نسبت به ابن عربى با آن مدحى كه به فيض نسبت داده اند ساز گار نیست» مگر به توجيه ياد شده كه او در 
نظريات علمى دو دوره مختلف را طى نموده: مطالب خوش بينانه او در مورد فلسفه و عرفان و مدح از ابن عربى مربوط به دور 
اول و ديكر مطالبى كه در آن با نگاه نقد به عرفان نظر افكنده و نيز از عارفان و ابن عربى مذمّت مى نمايد مربوط به دور دوم 


می باشد. (۱) 
[متن رساله الانصاف] 


سو لل و مت 


الحم دل الدى أنَدنا مشک بحبل لین من الوقوّع فى مهاوی السّلال. و الصّلوه و السّلام علی تیا مُحمد و آله تحير نب و 


۳1 


خير آل. 


نا بَعدٌ؛ قهذه رسالة فى بیان طريق العلم بأسرار الدّين المَختَض پالخواض و الأشراف تسى ب_ الانصاف» لحْلوُها من الجور و 
الاعتساف. ۲۱ 


چنین كويد مهتدی به شاهراه مصطفی محسن بن مرتضی زاده الله هدىٌ على هدی که در عنفوان شباب چون از تفقه در دين و 
تحصیل بصيرت در اعتقادات و کیفیت عبادات به تعلیم ائمّه معصومین علیهم السلام آسودم؛ چنانکه به توفیق حتّ سبحانه در 
شاید نفس را کمالی حاصل آید. لیکن چون عقل را راهی به آن نبود و نفس را در آن پایه ایمان که بود دری نمی گشود و 


صبر بر جهالت هم نداشت و على الدَّوام مرا رنجه می داشت» بنابراین چندی در مطالعه 


ص: ۶۹ 


۱- بر گرفته از مقدّمه كتاب با زكشت (برّرسی و تحليل آراى علامه فيض كاشانى در رساله انصاف)» محمد حسين بروجردی. 
۲ عسف فلان فلانا عسفا: ظلمه (لسان العرب» ج ٩‏ ص و 
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مجادلاءت متكلمين خوض نمودم و به آلت جهل در ازالت جهل ساعى بودم» و چندی طريق مكالمات متفلسفين به تعلم و 
تفهّم پیمودم و یک چند بلنديروازيهاى متصوّفه را در اقاويل ايشان ديدم و یک چند در رعونتهاى (۱) من عندین كرديدم تا 
اكه هی ور تفن يسان ا و رشان بس اولحرو كاحي و 
سرشتم من غير تصدیق كلها و لا غزیعه قلب عَلى مها بل أَطّتٌ بما یه با (1) و كتبتُ فى ذلك عَلى المرین زرا (4۳ 
فلم أجد فى شیء من إشارتهم شفاء علتی و لا فى ادازه عباراتهم بلال (۴) غلتی حتی خفتٌ على تفسىء اذ رأیتها فيهم كأنّها 
من ذويهم فتمئّلتٌ بقول من قال: 


خدّعونى نهبؤنی آخذونی غلبونی 
و عدونی کذبونی فالی من آتظلم؟ 


فرت الى الله من ذلك و عُذْتٌ بالله من أن بوفقّنی هنالکک و استعذث بقول أميرالمؤمنين عليه السلام فى بعض أدعيته: 


«أعِذنى الم من أن استعمل الرّأى فيما لا بُد رك قعرَة البِصرٌ و لا بقلل تق یل (۵) فيه الفكي (۶) 


ثم انبثتٌ إلى الله و فَوَضْتٌ أمرى الى الله فق دانی الله بر که متابعه الشرع المبين الى لحم فى أسرار القرآن و أحاديث آل سید 
المُرسلين صلوات الله عليهم و فَهّمَنى الله منها بمقدار حوصلتى و دَرَجَتى من الايمان» فَحَضْل لى بعض الاطمينان و سَلَْبَ الله مّی 
و ساوس الشیطان و له الخد على ما نذاى و له الشکه علی ما اولان اعدف 


ص: ۶۲۰ 


- الوَّعُونَه: الحمق و الاسترخاء (مجمع البحرین» ج ۶ ص ۲۵۶). 
ای خرو او 
۳ زَبَرتٌ الکتاب زَبراً: كته (المصباح المُنیر» ج ۲» ص ۲۵۰). 
۴- الله بكسر الموحده و تشديد اللام: الاسم من الإبتلالٍ و هی النداوه و الرطوبه. يقال بل أى رطوبه و نداوه. و بل بالماء بل 
ال وجل بلال کسهم و سهام (مجمع البحرين» ج م ۵ ص ۳۲۴). 
ف يتقلقل» آی: بيخت و يسرع (تاج العروس» ج ۱۵ ص ۶۳۲). 
۶-ر.ک: آعلام الدين فى صفات المؤمنين» ص ۱۲۹. 
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ملک الشرق تقو الى الژوح تعلق *»* #*»عْسق النّفس تفرّق رُفض الکفر تَهدَّم 


و (ذلک فقل الل ته عن بقام) (۱) 


ثم نی جر الامور و اختبرث الم و الور حت استبانَ لى أنَّ طائفَةٌ من أصحاب الفضُولٍ المُنتَحِلِينَ مُتابعة سول عَمَضوا 
العینین و رَفضوا این و أحد ثوا فى العقائد يمدعاً و تَحَرّبوا فيها شيعا لا فى این مِنهُم ابّفاق و لا فيما بينهم تؤالفٌ دینق و لا 
تحابٌ إخوانيٌ الا- التتفاق» و ذلك لانهم كانوا يَطوفون حول الطرائف الأربع من غير بصاره و لا متابعه بصير و كانوا بالحرى أن 
يُتلى عليهم: 

(و من النّاس من يُجادِل فى الله بغیر علم و لا دی و لا كتاب مُنير). (۲) 

و كان الله مَقتهم على صنيعهم» هذا إذ لم يررُقهُم التَوالْفَ و النَحابٌ و الانفاق و وکلهم الى حب الزباسه و رذیله الفاسّه و 
الفاق الى أن وَقعوا بشوم هذا الصّنيع الشّني الى ائّخالث و التَدابْر و التَباعْض و الشاكر» على أن من شأن الَفُوس الحتد و 
الکبرياء و عدم الانقيادٍ لمن كان من أبناء جنسها إذا كان معها فى زمان واحدء و أشدَّه إذا كان معها فى بلد واحد» و ليس 
كذلكك إذا كان قد مات أو لم يولد. 

م ححبَهُم الزیاسه أوقعهم فى استبدادهم بالآراء و تشتتهم فى الأهوای فهم بما عندهم مغرورون و بأنفسهم مُعجبون و بمن سواهم 


مستهزون و بما هم فيه مستحترد. 
(كل جزب بما لدّيهم فرحون فذرهم فى غمرتهم حتّى حين). (۳) 


قال آمیرالمومنین عليه السلام: اما کل ذى لب پیب ولا کل ذى تیمع بتمیع؛ و لا کل ذى ناظر چصیر ٿيا يجبا من تحط هزه 
ارق عَلَى اختلاف محتعجها فى دینها لا قود ار بي و دون عمل وعدي و لا ییون یگیب و لا بو عن عیب 
يَعمَلونَ فى الشْبَهاتِه و يَسيروُنَ فى لسوت الععروّف فيهم ما عرفواه و الفنکر عِندَهُم ما آنکروا مَفرَعُهُم فى 


١ م«‎ 


۶۲١ ص:‎ 


۱- سوره مائده (۵) ايه ۴ سوره حد بل ( 4۵۷ آبه «۲١‏ سوره حمعه (۶۲ ابه 5 
۲- سوره حج (۲۲) آیه ۲۲. 


۳-سوره مومنون (۰)۲۳ آیه ۵۳ و ۵۴. 
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المع لاتٍ الى أنفيتهم, و تَعويلهُم فى القبهماتِ عَلى آرالهم كأن کل امري منم ما تَفسِدء قمد آَددَ منها فيما یری بغرّی 
ثقات و آسباب محکمات». (۱) 


و قال عليه السلام فى حديث آخر: مره الله بالاختلاف مخ م نهاهم عنه فعضو م رل الله شحانه فيا ناقصا قفا 


ا ا << فا 


ملا ھم 


و ما ذلك كله الا إرفضهم امک بعبل امین ين و ترکهم وَصِيْهَ سید لین ری أَحَدَهّم مولع بالنّرِ الى کب الفلاسفه لیس 
له طول ُمره عم با و لا یکون فى غيره واه ین قبل أن یحکم علماً شرع اصليا وفع بل و ربما لم يسمع قط مقاجاء به 
یه صلی الله عليه و آله و سلم فى ذَوَيهِ وی ما مه فى صره فى الّه و ابيدء لم يعم ین الریعه أدبا و لا سن و لم يتقلّد (۴) 
مق فاق a‏ نه 


سبحان الله» عجب دارم از قومى كه بهترين پیغمبران را برايشان فرستاده اند به جهت هدایت. و خبر اديان ايشان را ارزانى 
فرموقه ان ال ووی م جم و او تفس آنشان کاش لاه کلم دابا بهن کاب واخد عن زاح سای خد 
گماشته به نضّى از جانب حقّ تا افاضت نور او تا قيام قيامت باقی؛ و تشنگان علم و حکمت را به قدر حوصله و درجه ایمان هر 
یک ساقی باشد. حيث قال: ی تارك فيكم القن إن تعشکثم بهما أن تَصّلوًا بَعدىء کناب الله و ِترتى أهلّ بیتی+ (2) 
ايشان 


ص: ذف 


۱- ر.ک: الکافی» ج ۸ ص ۶۴ ح ۲۲. 

۲- سوره انعام (۶)» آیه ۳۸. 

۳ ر .کک: الاحتجاج على أهل اللجاج؛ ج ‏ ص ۶۱ 

۴ لدهالا امه ایام و هو مار و ملد الأمر: احتمله» و كلذلكك لا اليف (تاج العروس» ج ج ۵ ص ۲۰۶). 

ه- الم - بالکسر- التّعمه الثقیله (مفردات الراغب» ص 4۷۷۷ الم - بالضم -: القوّه (لسان العرب. ج ۰۱۳ ص ۴۱۵). 
۶- ر.ک: نفحات الأزهار فى خلاصه عبقات الأنوان ج ١و‏ ۲و ۳. 
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التفات به هدايت او نمی نمایند» و از پی دريوزه علم بر در اممم سالفه می گردند و از نم جوى آن قوم استمداد می جويند يا 


بعقول ناقصه خود استبداد می نمايند. 
فی اندر < ن آنگه كويد ز عقا ؟!٭٭٭آفتاب اندر - ن» آنگه جو بد شها!؟ 
ر و ر ج 


«رُوى: ناسا مق المُسلِمينَ توا رَسُول الله صلی الله عليه و آله و سلم بکتف کیب فيها عض ما بقل البهود. قَقَالَ صلی الله 
عليه و آله و سلم: كفى بها ض لاله وم أن يَرعَبُوا عا جاء به نهم الى ما جاء به عير نَيّهم! فنزلت: «أ و لم یکفهم أنّا أنرّلنا 
علیک الکتاب يُتلى علیهم إِنَّ فى ذلك لَرَحمَهُ و ذ کری لِقوم يُؤْمِنونَ. (۱) 


و ورد أنّه: «ذکر فى مجلس النبی صلی الله عليه و آله و سلم أرّسطا طالیش» فقالَ: و عاش حّی عَرَفَ ما جئتٌ به لانّبعنی عَلى 
دینی». (۲) 


بازار جه گاه گاهی بر سر نهد کلاهی:#::مرغان قاف دانند ات پادشاهی 


همانا اين قوم گمان كرده اند كه بعضى از علوم دیتیه هست که در قرآن و حديث يافت نمی شود و از كتب فلاسفه يا متصوّفه 
می توان دانست» از پی آن بايد رفت. مسكينان نمی دانند كه خلل و قصور نه از جهت حديث و قرآن است. بلكه خلل در فهم 


وقصور در درجه ايمان ايشان است. 
قال الله سبحانه: 
(وَ نرلنا علیک الكتاب تبياناً لکل ی و هُدی و رَحَمَهٌ و بُشرى للمُسلمينَ)»0) إلى غير ذلك مما فى معناه. 


و هركاه خلل و قصور در فهم و ايمان ايشان باشد مطالعه كتب فلاسفه و متصوّفه نيز سودى نخواهد داد. جرا كه آن را نيز كما 


هو حقه نخواهد فهميد. 
ص: ۶2.۳ 
۱- ر. ک: سنن الدارمی» ج 3 ص ۴ 


۲- آقول: لم تعثر علیه. 
۳- سوره نحل (۶)» ابه ۸۹4 
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گر جهان را پر در مكنون كنم #روزى تو چون نباشد چون کنم؟! 
«ای کوته آستینان تا کی درازدستی» 


بايد بدانند که اگر به آسمان رفته اند زياده از قدر حوصله و درجه ایمان خويش نمی توانند فهمید» اگر توانند به تقویت ایمان 
حوصله را وسیع تر گردانند» شاید به بالاتر توانند رسید لؤ کانوا بعلمون» و الا هر چند در اين قسم مطالب بیشتر خوض کنند 


كقزاء كر کر دید هی خیش لا رون تعر نا عى الال يعن ادا 
نکته ها چون تيغ فولاد است تيز#*#جون نداری تو سپر واپس گریز 
پیش اين فولاد بی اسپر میا**#* کز بریدن تيغ را نبرّد حيا 

قال مولانا الباقر عليه السلام: 


«إنَّ الله الحليم العليم» نما عض یه على من لم یل منهٌ رضاء. و إِنّما یمتع من لم بقل منة عطاءث و اما ٌضل مَن لم يقل مه 
هداه». (۱) 


هر جه هست از قامت ناساز بی اندام ماست و رنه تشريف تو بر بالای کن کو تاه ست 


ای برادر» سعى كن تا ايمان و يقينت از راه زهد و تقوا قوی تر گردد تا علم و حكمتت بیفزاید. (و انوا الله و لمکم الله) (۲) 


و الا زیاده سرى مكن و پا از كليم خويش بیشتر مكش» درجم الله امری رف قَدرَهُ و م بعد طورة». (۳) 
جو مستعدٌ نظر نیستی وصال مجوی*: که جام جم نکند سود وقت بی بصری 

عم ان شام المعرقَه أشمحٌ من أن يطير اليه كل طائر و شراوق البصيره أحجب من أن يَحوْع حول سائر. 
شرح مجموعه گل مرغ سحر داند و بس كه نه هر كور ورقى خواند معانى دانست 


ص: ۶۴ 


.18 ر.كك: الکافی» ج ۸ ص ۸۵۲ ح‎ -١ 
TAY سوره بقره (۲) ايه‎ -۲ 


۳- ر.ک: عیون الحکم و المواعظ ص ۸۲۶۱ ح ۴۷۶۲. 
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نه هر كه جهره برافروخت دلبرى داند***نه هر كه آينه سازد سكندرى داند 
هزار نکته باریکتر ز مو ابنجاست نه هر که سر بتراشد قلندری داند 


و اما مجادلان متکلمین و متعشفان من عندیّن» فهم كما قیل: «جمعی افسار تقلید از سر بیرون انداخته فطرت اصلی را سرنگون 
ساخته اند به ظواهر نبت و توابع آن قانع نباشند و از خود سخن چند بیهوده تراشند نه طبعشان گذارد که با سر تقلید رونده 


و نه توفیقشان باشد که بوی تحقیق شنوند (مُذَّبِدَّبِينَ بِينَ ذلک لا الى هؤلاءٍ و لا إلى هولاء). (۱) 
از بهر فساد و جنگ جمعی مردم*** کردند به کوی گمرهی خود را گم 
در مدرسه هر علم كه آموخته اند فى القبر يَضْرُّهُم و لا ینفغهم 


و بالجمله طائفه ای «واجب و ممکن» می گویند و قومى «علت و معلول» می نامند و فرقه ای «وجود و موجود؛ نام مى نهند و 


«من عندی» را هر جه خوش آید. 

ميدانيم. قال الله سبحانه: (إن کل من فى السّماوات و الارض الا آتی الرحمن بدا (۲) نامی دیگر از پیش خود نمی تراشیم و 
به آنچه شنیده ايم قانع می باشیم. 

و شکی در این نیست که در محکمات ثقلين از اين نوع سخنان که در ميان اين طوایف متداول» و اصطلاحاتی که بر زبان 
ایشان متقاول است هیچ خبر و اثر نیست. و تأویل متشابهات همه كس را مير نه» بلکه مخصوص راسخین فى العلم است» و 
هم المْقزون بجمله ما جَهلوًا تفسیره. المُعتّرفون بالعجز عَمَا لم يُحيطوا به. 


قال رل لأمير المؤمنين عليه السلام: صف لَنا رَبّنا لتزداد له با و به معرفه فَعَضْبَ عليه السلام (۳) ثم 


ص: ۶۲۵ 


FY سوره تسام )۴(« ايه‎ -١ 


۲- سوره مريم عليها السلام (۱۹)» آبه ۹۳ 
۳ تبیان: قوله: رقت لعل غضبه عليه السلام لأسن السائل سأل عن الصفات الجسمانیه و السمات الامکانیه أو لأنه ظن أنه 
یمکن الوصول الى كنه صفته (بحار الأنوان ج ۴ ص ۲۷۸ ذیل ح ۱۶). 
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صَعِدَ المنبر فَخَطْبَ طبه جلیلة فد کر فيها: «فانظر أَيّها السائل» ما ذلك القّرآنَ علیه من صِفَته فانم به و استضیء نور هدایته. و 
اي ا سر لا رك عو ۱ ۱۳ ه الیدی ی 
کل علیه ای الله شبحات فان ذلک شتّهی حت اله لیک و اعلم أَنَّ لاسخین فى العلم هم الُذينَ ناهم الله عَنِ اقتحام ال 
المضروبه دون لوب قَلَزِمُوا الإبقرار فسن عران ی م من الب المحجوّب فك دح الله اعتراقهُم الج عن تنل مالم 
يُحيطوًا به علماً و سی رھم الق فيما آم بْکلفهُم البحتٌ عن کنهه شوخ قاقتصدر عَلى ذلككء و لا تقد عظعه الله شُبحانه 
عَلى قدر عقلک فَتَكونَ مِنّ الهالکین. (1) 


آشار عليه السلام فى كلامه هذا الى قوله عرّوجِلٌ: (يقولون آمنا به كل من عند ربنا». (۲) 


و قال عليه السلام لاينه الحسن عليه السلام فى وَصيْهِ کتبها اليه: دقع القَولِ فيما لا تعر و الحَطابٌ فيما لا کلف و مسک عن 
طریق اذا جفت صلا ان الک عند حیره الال یز ین ركوب الأهوال» 3 


ع م 


و قال أيضا فى هذه الوصيه: او اعلم يا ب ی أنَّ حب ما آنت أذ به إلى من وَصِيّتى نوی الله و الاقتصارٌ عَلى ما افتَرَضَه الله 
لیک و الآخدٌ بما تضی له لو ين آبانک و ایو ن هل یک تام لم دعو أن نزو لأنفيتهم كما أنت 
نا وکوا كما آنت کت ؛ ی رهم آخز ذلك إلى الأخذٍ بما عرفوا و الإمساكك عَما لم يُكَلّقُواء. (۴) 


كفت حافظ آشنایان در مقام حير تند: لد ##دور بود گر نشیند خسته و مسکین غریب 


وقال بل اک ال عله وما ده ين كناو لا عقته امات من له و یاهع مه یه و لا شرهدة مق آهار انه ز 
تَوَهَّمَة). (۵) 


ص: 02 


۱- ر.ک: نهج البلاغه» ص ۰۱۲۵ خطبه .٩۱‏ 
۲- سوره آل عمران (۳)» ابه ۷ 

۳ ر.ک: تحف العقول ص ۶٩‏ 

۴- ر.کک: تحف العقول» ص ۷۱ 

۵- نهج البلاغه ص ۲۷۲ خطبه ۱۸۶. 
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و قال السجادٌ: عليه السلام: «إنَّاللَه عروجل عَلِمَ أَنّهُ يتكونٌ فى آخر الرّمان أقوامٌ مُتَعِمقَونَ فأنرّلَ الله (قل هُوَ الله أحد) (۱) و الآيات 
من سوٌّره الححديدٍ الى قوله: «و هُوَ عَليمٌ پذاتِ الضدُور)» (۲) فَمَن رام وَرَاءَ ذلك فد هلک». (9) 


و قال عليه السلام: الَو اجتمع : هل الشماء و الأرض أن يَصِفوا الله بعظعته لّم يَقدِرُوا .ع 


و قال الباقر عليه السلام: «هل سمي عالماً و قادرا الا أنه وَهَبَ العلم لِعُلَماءِ و القَدِرَهِ للقادِرِينَ» و كل ما مَيرْتْمُوهُ بوهایکم فى 


2 
71 


دَق تعانیهمُخلوق مَصِنُوحٌ مثلكم مردودٌ إليكم و لول التملّ اص خاز كوكم أذ له ربئين ينما کاله و عم يها 
تقضان لمن لا یکونان له و هكذا حال العقّلاء فیما تفر ن الله تعالی». (4۵ 


و قال عليه السلام: «تکلموا فى حلت الله و لا تتکتموا فى اه ان الکلاع فى الله لا يزدادٌ صاحبه الا تحر 1۳ 


و قال الصادق عليه السلام: «کیت مه بالکیف؟! و هو اذى کیت الکیف حى صارّ کیفا فَعَرَفْتٌ الكيفٌ بما کیف لنا من 
الکیف». )۷ 


و قال عليه السلام: «لا تَعدُوا ال رن لوا بعد البيان». (۸) 


و قال الکاظم عليه السلام: (إنَّ الله آعلی و أجل و عظم من أن یلم كنهُ وصفه فص موه بما وف به َفْسَهُ و كفوا عَمّا سوی 
ذلک». (ه) 


و قيل له عليه السلام: بما آخد الله؟ قال: «لا تکوئْنْ مبتدعا! من نظر برایه َلك و من تک 


ص: 2۳۷« 


۱- سوره الاخلاص (۰)۱۱۲ آيه ۱. 

۲- سوره حدید (4۵۷» آیه ۶. 

۳- ر.ک: الکافی؛ ج ۱» ص ٩۱‏ ح ۳. 

۴- ر.ک: الکافی» ج ۱ ص ۱۰۲ ح ۴. 

۵- ر.كك: الرواشح السماويّه فى شرح الأحاديث الامامیّه ص ۱۳۳. 
۶- ر.ک: الکافی» ج ۱» ص ۲ ح ۱. 

۷- ر.ک: الکافی» ج ۱» ص ۰۱۰۳ ح ۱۲. 

۸- ر.ک: الکافی» ج ۱» ص ۰۱۰۰ ح ۱. 

9- ر.ک: الکافی» ج ۱» ص ۱۰۲ ح ۶. 
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أهل یت بیت تیه صلی الله عليه و آله و سلم صل و من تک کتاب الله و قول بيه کفر». (۱) 
و قال الرضا عليه السلام: ال لا أصفک الا بما وصفت به تفس (0) 
و قال عليه السلام: «ما تَوَهّمتُم من شىء هموا الله غيرَة». (۳) 

متفق بر الهتتش##فرو مانده در كنه ماهيتش 


نه ادراكك در كنه ذاتش رسید« 2 ##نه فكرت به غور صفاتش رسيد 


نه بر اوج ذاتش پرّد مرغ وَهم* Eg‏ ##نه در ذيل وصفش رسد دست فهم 
که خاصان در اين ره فرس رانده اند* مد مع بلا آحصی» از تکث فرومانده اند 


فلا تلف إلى من يزعم أل ول إلى کنو الحقیقہ دوه برل أحتٌ ارات فى فيهء سد ضل و وی و و افتّری» فان 
لامر رخ و هر ين أن كرت بخواطر لس و كل ما قصورة العالع ارا كوو عن رم الکبرياء را و قصى ما وصل 
لَه الفكرٌ العمیق فَهُوَ غايَهُ به من الدقیق. 


آنچه پیش تو غير از آن ره نیست* EGE‏ #غایت فکر توست «الله» نیست 
گفتم همه ملک خسن سرمايه توست* 2 خورشيد فلكك چو ذژه در سايه توست 
گفتا غلطىء ز ما نشان نتوان يافت* 2 و کر ##از ما تو هر آنچه دیده ای يايه توست 


سبحا من حارّت لط ای الأوهام فى بيداءِ كبريائه و عظفته. وَ مُبحان من لم جل للخلق سبیلا إلى مَعرفته الا بالعجز عن 


۰ 2 


معر فته . 


و ليعلم أن مز لطاب الأرئع و إن کارا یسیو فی الي و ون فى الال الا أن الإنصا بحکم بام ی ايلا 
مَذاهبهم لم يَخْرجُوا ب نشی من أقاويلهم و عقاندهم من الإسلام و متا بما يجب على دمم اسم الكافر لأتفاقهم جيم 
علی الاقرار الله و قلانکته و که و مه و اليوم الآدخر» و التزامهم أحكام الشّرايع بكزيمه من هم و > هم فی السّعى فى 
وجدان ما صل عَم ین مطلوبهم؛ ان تت و طعا فى 


ص: ۶۲۸ 
۱- ر.ک: الکافی» ج ١ء‏ ص ۵۶ ح ۱۰. 


۲- رءكك: الکافی» ج ۱» ص ۰۱۰۱ ح ۳. 
۳-ر.ک: الکافی» ج ١‏ ص ۱ ح ۳ 


www.ebnearabi.com 


شخص من آشخاصدم له لم هد ولاه لب و عليهم السلام فهو حارج من الإيمان بالمعنّى اأص دون الإسلامء كما يُستفاة 
من الأخبار الععضومّه الا إذا ان ابا حذٍ يَخِرجٌ من الاسلام و یسح الب و لس يشرط أن يون مُصِرَا علی الْصب 
إلى حين مَوته من غیر توبّه. 

نه ما تیت عرن یتنا علیهم السلام ال وق اران - و هى الصّلادلُ دون الکفر - بَينَ الايمانٍ و الکفی و تبت أن مر 
صاجبها ای الله تبحا قلا جو تعن اع ی من كان علی القطره بود کونه ضالاً ما م نمی کفرة قينا و ما مب با 
على کفره إلى أن آد که العوث مُستبيا. 


و 
س ع 


قال رَجل لاصَادق عليه السلام: ان ترا ِن تقوم لا ون ما تقول؟ َقالَ: یتنا و لا ولو ما تقولون تَبرَؤْنَ مِنهُم؟ قال: تعی 
قال: فو ذا عندّنا نا آیش عند کم ف 56 یتغی آنا أن تبراً منکم؟! قال: و ها عندالله ما لیس عننه را آطرعنا؟ قالَ: قَتوَلُوهُم وَ لا 


2 مه ۶ 


ترژوا منم إن ین العُسلِمينَ من له تهع و مِنهُم من له تهمان و مِنهُم من له لائ سهم . ( الحدیث بطوله رواه فى الکافی. 


ا بال أقوام يفون تم بلعن من تَكلُم یم ما بکعه لا و تیا ملاع لال لواش یی لأ توت اع أو لكل 


تاب ین ذلک أو لعل اها لِمصلِحهِ كانت نالک أو لامر یر ذلک؟!. 


قال مَولانًا الباقرٌ عليه السلام: «إنَّ ال إذا خرجت من فى صاحبها د رت فان وَجََدَت اع و الا حت ِ علی صاحبه». 
سف 


بن 
أن 


تم یاف علی أولى اتون اا اک( 
الهُدى الا من تاب و آمَنَ و عمل صالحاً ثم اهتتدى. 


۳9 


مالكو بها عند الحاجه نی ما اهتَدّيتٌ الا ور لین 


أسأ 


آلا فاشهدوا أكها الاخوان شهادة 
ص: ۶۲۹ 
۱- ر.کك: الکافی» ج ۲» ص 6# ح ۲. 


۲- شع فى الأرض ما وجدت مساغاه أى: آدخل فیها ما وجدت مدخلا (مجمع البحرين» ج ۵ ص ۱۲). 
*- ر.كك: الکافی» ج ۲ ص ۳۶۰ ح ۶و ح ۷ 


www.ebnearabi.com 


و - 
8 


و ما اديت الا الاه التصطفيق و ترت الى الله مما سوی هی الله ف اد هُدّی الله هو الهُدی. 

نه متکلمم و نه متفلسف و نه متصوفهم و نه متكلفء بلکه مقلمد قرآن و حديث و تابع اهل بيت آن سرورء از سخنان حيرت 
افزای طوایف اربع ملول و بر کرانه؛ و از ما سوای قرآن مجید و حدیث اهل بيت و آنچه بر این دو آشنا نباشد بیگانه. 

من هر چه خوانده ام همه از ياد من برفت :»الا حديث دوست که تکرار می كنم 


چرا که در این مدت که در بحث و تفتیش و تعمّق در فکرهای دوراندیش بودم؛ طرق مختلفه قوم را آزمودم و به كنه سخنان 
هر یک رسیدم و به دیده بصیرت ديدم که چشم عقل از ادراک سبحات جلال صمدیّت حاسر و نور فکر از رسیدن به 
كلما رام العقل أن يَبِضْرَ شَيئاً انب اليه (التِصَرٌ حاستاً و ُو حسیژ)» (۱) 

و كلما برغ تور الفكر لیضی ضمحل متلاشیا ثم آقل و هُوَ سیر (و لا یک مثل تخبیر). (۲) 


فلما ریت الأمز کذلک نادیث من وّراء حجاب العْبُودِيّه: 


e)‏ کنت من الطالمی ل عفر تك ان لك اك این( (وخهت وخهن الذى فطه القموات و لار 
حنیفاً و ما أنَا من المُش ر کین)» (۵) (إِنَّ ص لاتی و نکی و محبای و مَماتى لله رَبْ العالمین. لا شریک له و بذلک آمرث و آنا 


191 اللي‎ dÎ 
هر جميلى كه بديديم بدو بيار شدیم###هر جمالی که شنیدیم گرفتار شدیم‎ 
كبرياى حرم خسن تو چون روى نمود####چار تكبير زديم از همه بيزار شديم‎ 


ص: .2 


.۴ سوره ملک (۶۷ آيه‎ -١ 

۲- سوره فاطر (۳۵) آيه ۱۴. 

۳- سوره انبیاء علیها السلام (۰)۲۱ آیه ۸۷ 
۴- سوره انعام (۶) آیه ۷۶. 

۵- سوره انعام (۶)» آیه ۷۹. 


۶ سو ره انعام )۶(« ابه ۱۶۲ و ۰۱1۶۳ 
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پرتو خسن تو چون تافت برفتيم از هوش*##«چون که هوش از سر ما رفت خبردار شديم 
در پس پرده پندار بسر می بردیم* مد ##خفته بوديم ز هیهای تو بيدار شديم 

شربت لعل لبت بود شفای دل ماه e‏ *##به عَبث ما ز پی نسخه عطار شديم 

مصحف روی و حدیث لبت از ياد برد ید ##هر جه خوانديم د گر بر سر تكرار شديم 
راه رفتیم بسی تا که به ره پی برديم* #۷۴ کار کرد د يم که تا واقف اين کار شدیم 

روز ما نیک تر از دی دی ما به ز پُری#*سال و مه خوش که به از پا روز پیرار شدیم 
هر جه دادند بما از د گری بهتر بود* ود تا سزاوار سراپرده اسرار شدیم 

در دل و دیده ما نور تجلی فروخحت***تا به نیروی يقين مظهر انوار شدیم 

سر ز دریای حقایق جو برون آوردیم*#**بر سر اهل سخن ابر گهربار شدیم 


آشنا فيض از اين گونه سخن بهره برد***#نزد بیگانه عبث بر سر گفتار شدیم 


مولای مَولای أنت الل ت ریلت (۱) باللا هو تیه لرل و 7 تمهت بالو حدانیه اد الس مده قفدت دون دبمومتتک (۲) 


سلیتله الرّمان» و قدت عن وّصف کو میک یتمه الييانء و تجلیت لباو ك فى شارق البهجه و الجمال. و تَحجبِتٌ عنم 
بثراوقات ار و الجلال» عمیت ین العقُولٍ تن استجلاء کبربانکده و عییت أَلسِئهُ الفُحُولٍ عن استملاء آلانک» آشرقت بور 
ظهُو رک حاون 0 لو و ای عن وار الول بإشراتي ذلكك الثورء تركت تلوب الطاليين فى یداد كبريايك 
و له عبری» و لم جل لِمُراقى أقدام الغقول الى حرم کے مبری كاك عات ما الاو س الو هو اراک 
سبْحاتٍ جلال الرْبُوبه» و نی لاسرار ذل الناسوتِ و نيل شرادقاتِ جمالٍ هرت اك اك تحصی ناء علیکک» 
آنت كما أثیت على فیک و وق ما يقل القائلونَه اعصم قُلوبّنا بور وتدایتک عَن وَرَطاتٍ الصَّلالِء و وفنا قرع باب 
جدمیکک بالق و الآصالء ثم کل آبصار بصاترنا بور ععرقتکك عتّى لاح بضیانکک عضرة الجلال, فوح نا ین البهجه 


ص: ۶۳۱ 
۱- سرب ربل أى آلبسته السریال و کل ما یلبس کالدرع و غیره يسمى سریالاً (مجمع 


- دیمومّه» أى: دائمه البعد (مجمع البحرين» ج ۶ ص ۶۵). 
بوك ليل حندس: مظلمٌ (لسان العرب» ج ۶ ص 2۸ 
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و البهاء و الكمالٍ ما تستقبح دون بادی إشراقه کل حسن و ماله و ستثقل ما يَصرفنا عن مُشامردَتِك و مُلارَّمتِك غايَة 
الاستثقالء و قبل بكنه هممنا على حضرتک وَاثْقِينَ منک بوصالي یس دونه فصالء و ارحم يا إلهنا نفوساً عن تذاهب الدى 
ابره و فى غاهب الرّدی حایزه و ارفع نا علم الهدايه و اقشع عَنَا ظلم العمایه (۱) و اسلخ عَنَا ظلمة ایس و التمویه و آشرق 
علینا موس الّوحید و آقمار النزیه» و علمنا من دنک عِلماً يَكونٌ دواء قلوبنه و بَصَ و عَم أفتدینا و شفاء مَرَض أجسادنا و 
صلاح فساد ضُدوّرنا و طَهُورَ نس آنفسناء و اجعل میک شعازنا و ذ کرک دثارَنا بجو دک و كرمكك يا نان يا مْانس. 
(سبحانَ ریک رّت العرّه عَمَا يَصِفْوٌنَ و ملاع عَلَى المُرسَلينَ و امد رَبّ العالّمينَ). (۲) 

[كزارشى مفض از رساله الانصاف بر گر فته از کناب بازگشت]. 

علامه فيض يس از معرفى خويش مى كويد: در دوران جوانى به تحصيل علم فقه (فروع دين) پرداختم و چنان توانمند شدم 
كه مرا نياز به تقليد غير معصوم نبود و سپس برای استکمال نفس در اصول دين سعى و کوشش نمودم و چون عقل در آنجا 
راف تافو تفس را در قافا حي تعد در وطالب كلب ضوف تجردة وبا الم جيل عر ورف مودق آنه 
کوشیدم» سپس به دنبال فلسفه رفتم و يس از آن دنبال بلندپروازی هاى تصوّف كام برداشتم» و سپس به گفتار كسانى که بی 
اساس و بى سنجش از طرف خويش سخن مى كفتند توجه نمودم و سرانجام از جهار طائفه ملول كشته و به اشعارى كه 
معنايش اين است تمثّل می جويدء با من نيرنكك زدند و فكر مرا ربودند و به من ستم كردند يس برای دادخواهى به جه کسی 


رو آورم» از این 


ص: ۳۲« 


١-العمايه‏ - بفتح العين - الضلاله (مجمع البحرین» ج 3 ص ۳۸ 
۲- سوره صافات (۳۷)» آيات ۱۸۰ و ۱۸۱ و ۱۸۲. 
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جهت به خدا رو آورده» تا آن كه به وسيله ييروى از شرع مبين به اسرار قرآن و احاديث پیامبران و يبشوايان (معصوم) به اندازه 
حوصله و ایمانم برای من اطمینان يبدا شدء و طمأنينه خاطر يافتم و خدا را بر اين نعمت سپاسگزارم. 
علامه فيض می گوید: 


يس از آزمايش امور و آكاهى از ظلمت و نور جنين يافتم: فضولاتى كه پیروی حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم را به 
خود بسته با آنكه دو ثقل اكبر و اصغر را يشت سر انداخته و در عقائد بدعت ها نهاده و چنان حزب بندى شده بودند که بين 
دو نفر از آنان اتفاق نبوده» در بين آنها دوستى دينى ديده نمی شدء و آنچه در ميان آنان به چشم می خورد دوروئی و نفاق 
بود و جهتش آن بود که آنان با گروه های ياد شده متفلسف» متکلم و متکلف همراه بوده و بدون آكاهى از آنان پیروی مى 


نمودند ... آنان با این افکار پریشان مغرور بوده و دیگران را به باد تمسخر می گرفتند. 
سپس علامه نامبرده به فرازی از خطبه امام امیرمومنان عليه السلام اشاره می کند که آن حضرت می فرماید: 


شگفتار! چرا تعيب نكنم از خطا و اشتباه اين گروه های پراکنده با اين دلائل مختلفی که بر مذهب خود دارند. نه گام به جای 
گام پیغمبر می نهند و نه از عمل وصی پیغمبری پیروی می کنند و نه به غيب ایمان می آورند و نه خود را از عيب بر كنار می 
دارند. به شبهات عمل می کنند و در گرداب شهوات غوطه ورند. نیکی در نظرشان همان است که خود نیک می شمارند و 
منکر و زشتی آن است که خود منکر بشمارند. 


در حل مشکلات به خود يناه می برند و در مبهمات تنها به رأى خويش تكيه می نمایند. گویا هر کدام امام خویشتنند که به 


دستگیره های مطمئن و اسباب محکمی 


ص: ۶۳۳ 
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و نيز اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 


آيا خداوند متعال آنها را به يراكندكى و اختلاف فرمان داده و آنها طاعتش كرده اند و يا آنها را از اختلاف نهى فرموده و 


معصيتش نموده اند. 


يا آنكه خدا دين ناقصى فرستاده» در تكميل آن از آنان استمداد جسته است و با آنها شريكك خدايند که حقٌّ دارند بگویند و 
بر خدا لازم است رضايت دهد؟ ويا اينكه خداوند دين را كامل نازل كرده ولى پیامبر در تبليغ و اداى آن كوتاهى ورزيده با 


اينكه خداوند مى فرمايد: در قرآن از هيج جيزى فروكذارى نكرده ايم و در قرآن بيان همه جيز آمده است. 
علامه فيض می گوید: 


عجب دارم از قومى كه بهترين بيغمبران را بديشان فرستاده اند بجهت هدایت. و خبر اديان ايشان را ارزانى فرموده از روى 
مرحت و عابتا و پغمبر انشان کتابی گذاشته و عاف دانایان کات وال بعند و اد به چاق شود. گماشته به تصرت از 
جانب حق تا افاضت نو او تا قيام قيامت باقی و تشنگان علم و حکمت را به قدر حوصله و درجه ایمان هر یک شافی باشد 
حيث قال: إِنَى تارک فيكم لین إن تمشکّم بهما آن تلا بعدی» کتاب الله و عترتی أهل بیتی. ایشان التفات به هدایت او 
نمی نمایند و از پی دریو زگی علم بر در امم سالفه می گردند و از نم جوی آن قوم استمداد می جویند يا به عقول ناقصه خود 


فيض کاشانی سپس به تبیین مجادلان متکلمین و متحت فان من عندیین پرداخته و از آنان به عنوان مذبذب یاد می کند» زیرا 
گروه نامبرده فطرت اصلی را يشت سر انداخته نه به دنبال تقلید اهل بيت رفته و نه توفیق تحقیق يافته اند (و می توان جهت 
تذبذب آنان را به اين خاطر دانست که نه به دنبال فیلسوفان از پیش خود بافته روی به اهل بيت آورده اند) به جهت سخنانی از 
پیش خود بافته و گفته اند و از رو طائفه ای واجب و ممکن می گویند و قومی علت و معلول می نامند. و فرقه ای وجود و 


موجود نام می نهند و از پیش خود هر جه خوش آید گویند ولی ما که پیروان شرع 


ف ۳۳۴ 
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و مقلمدان اهل بيت عليهم السلام معصومیم» سبحان الله می كوئيم و الله و الله می خوانيم و عبید را عبيد می دانيم» خداوند می 


فرمايد: تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند بنده اويدء از این رو ما همه آنها عبيد دانسته و از پیش خود نامى نمی 
تراشيم و به آنجه شنيده ايم بسنده مى كنيم 
و سيس علامه فيض مى افزايد: 


و شکی نيست كه در محكمات ثقلين ازاين نوع سخنان كه در ميان اين طوائف متداول و اصطلاحاتى كه بر زبان ايشان 
متقاول است هيج خير و اثر نيست و تأويل متشابهات هم كار هم كس نيست. بلكه كار راسخان در علم است و آنان هم مقر و 
معترف به عجز و ناتوانى هستند به آنجه كه احاطه علمى به آن ندارند. 


سپس علامه فيض كاشانى برای اثبات مرام خويش (كه همان نداى فطرت است) به برخى از خطبه هاى امام اميرمؤمنين عليه 


السلام و روايات استدلال جسته كه ما به ترتيب به ترجمه آنها مى يردازيم: 


اولين روايت: مردى از امام اميرالمؤمنين عليه السلام درخواست نمود خدا را آن چنان برايش توصيف كند كه كويا او را با 


چشم مى بيند تا دوستى و معرفتش نسبت به خدا افزون كردد. 


امام با خشمناكى و برافروختى چهره» بر منبر قرار گرفت» يس از حمد خدا و ثناى بر پیامبر» آغاز به سخن فرمود كه فيض 


كاشانى فرازى از آن را آورده و آن اين است: 


ای پرسش كننده ای که از صفات خدا سؤال كردى! درست بنگر. آنچه را كه قرآن از صفات او بیان مى كند به آن اقتدا كن 
و از نور همدایتش بهره کی شیطان تو را به مشقت فرا گرفتن بیش از آنچه در کتاب خدا بر تو واجب است و در سات پیامبر 
صلی الله عليه و آله و سلم و ائه هدی آمده است. نیفکند. چیزی را که از صفات او نمی دانی به خدا وا گذار. جه اين منتهای 


حقّ خداوند بر تو است. 


آگاه باش» راسخان در علم آنهایند که خداوند آنان را با آقرار اجمالی به تمام آنچه از آنها پوشیده است و تفسیر آن را نمی 


دانند» از فرو رفتن در اسرار نهانی بی نياز ساخته» 


ص: ۶۳۵ 
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و خدا آنان را از این جهت كه در برابر آنچه از تفسير آن بی خبرند؛ به عجز و ناتوانی خويش اعتراف دارند» ستوده است و 
ترك بحث و تعمٌّق در آنچه خداوند به عهده آنان نگذاشته است؛ را رسوخ در علم نامیده (و آنان را از راسخان در علم 


خوانده). 
به همین مقدار را اکتفا كن و عظمت خدای سبحان را با مقیاس عقل خود اندازه مگیر که هلاک خواهی شد. 
فيض کاشانی از گفتار امام عليه السلام تا اینجا بیشتر نیاورده و در دنبال کلام امام جنين می گوید: 


جمله اخیر امام اشاره به قول خدای عرّوجل دارد که راسخان در علم می گوید: ما ایمان آوردیم و همه آنها از پرورد گامان 


می باشد. 


دومين روایت: علامه فيض کاشانیء يس از نقل فرازی از خطبه اشباح سفارش امام اميرالمؤمنين را به فرزندش امام حسن عليه 


السلام آورده که ترجمه آن اين است: 


پسرم! بدان محبوب ترين چیزی که از ميان گفته هايم در اين وصیت نامه به آن تمشک می جوئی» تقوی و پرهی زگاری است؛ 
اکتفا كن به آنچه خداوند بر تو فرض و واجب شمرده است و نیز حرکت در راهی که پدرانت در گذشته از آن راه رفته اند و 
صالحان خاندانت آن طریق را پیموده اند زيرا همان گونه که تو درباره خويش نظر كنىء آنها نیز نظر افکندند و همانگونه که 
تو برای اصلاح خويش می اندیشی آن ها نیز می انديشيدند. آنها يس از فکر و دقت به اینجا رسیدند که آنچه را به خوبی 
كناغية اندو كر نزاو امس | کاس کل خسن را ا نگ 


علامه فيض از كلام امام تا جمله: و الامساک عمّا لم يكلفواء بیشتر نیاورده و سپس می فرماید با حضرت امام حسن عليه السلام 
چنین خطاب می کنند تا با امثال ما جه رسد. 


سومين روایت: فراز دیگر از خطبه دیگری است که امام عليه السلام می فرماید: 


آن کس که کیفیتی برایش قائل گر دو او را يكنا ندانسته و کسی که برایش مانندی قرار دهد به حقیقتش پی نبرده و هر 
کسی وی را شبيه چیزی بداند» به مقصد نرسیده است. آن كس که به او اشاره کند و يا در وهم و انديشه آوردء 


ص: ۶۳۶ 
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خداوند می دانست مردمى متعقق در آخر زمان می آيند يس به اين خاطر سوره توحيد و آياتى از سوره حديد را تا: عليم 


بذات الصدورء فرستاد. 

پنجمین روایت: روایت امام سجاد عليه السلام است که می فرماید: 

اگر اهل آسمانها و زمین جمع شوند. نمی توانند او را توصیف نمایند. 

ششمین روایت: روایت امام باقر عليه السلام است که می فرماید: 

آنچه را با دقیق ترين معانی در اوهام خود تمیز داده اید او آفریده شما و مصنوعی است مانند شما و مردود به سوی شماست. 


مانند مورچه که داشتن دو شاخ را برای خود كمال دانسته و ندانستن آن را نقص می پندارد. به اين خاطر می كويد خدا هم 


دو شاخ دارد. 
هفتمين روايت: روايت امام باقر عليه السلام است كه مى فرمايد: 


سو کر دای غود كرف تست 
هر كس در چگونگی الله بينديشد هلاک شده است. 


هشتمين روايت: مردى يهودى به محضر نبى گرامی صلی الله عليه و آله و سلم شرفياب شد. و جنين گفت: من از شما پرسشی 
دارم. اگر پاسخ گفتید» و گرنه بر می گردم. 


ييامبر صلی الله عليه و آله و سلم: هر جه می خواهی بپرس. 

یهودی: خدای تو کیست؟ 

پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم: او به مکانی محدود نبوده و در همه مکانهاست. 
بهودی: او چگونه است؟ 


پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم: چگونگی از صفات مخلوقین است و او به صفات مخلوق؛ 
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ص: ۶۳۷ 
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سلم كواهى دادند ... 

سرانجام مرد يهودى ايمان آورده به حقانیت خداوند و پیامبری حضرت رسول اعتراف تمواق 

و روايت دیگری از امام على بن موسى عليه السلام نقل شده كه مردى از مكان و چگونگی آفریننده يرسيد. امام فرمودند: 
مكان و چگونگی را او به وجود آورده» او بود و چگونگی (کیف) نبود ... 


نهمين روايت: نامه عبدالرحيم قصير است كه به وسيله عبدالملك بن اعين به محضر امام صادق عليه السلام و از آن حضرت 


خدا رحمت كند تو را. از توحيد يرسيدى. بدان كه براى او مثل نيست. او شنوا و بيناست و خداوند برتر از توصيف واصفان 
جيزى است که در قرآن از صفات خداوند بیان شده. از خدا نفى بطلان و تشبيه كن. يس نفى نيست جنانكه تشبيه هم نيست» 


خداوند موجود است و او برتر از صفات واصفان سی باشد. و از قرآن نگذر و گرنه بعد از بیان گمراه من شوی. 


و روایت دیگری از راوی نامبرده که در آن مذهب صحیح را درباره معرفت و انکار و مخلوق يا مخلوق نبودن کلام الهی و از 


استطاعت. از امام می پرسد. يس از آنکه امام پاسخ او را در مسائل ياد شده توضیح می دهد می فرماید: 
...از قرآن نکر که پس از بیان كمراة ھی شو چ 
دهمين روايت: روايتى است از موسى بن جعفر عليه السلام» محمد بن حكيم می گوید: 


امام عليه السلام به پدرم نوشت: ... خداوند برتر از آن است كه بتوان کنه او را توصیف كرد. پس او را چنان توصيف كنيد كه 


او جرد وا چان توضيف موده و از ابن حد تكذريد ... 


١ ص:‎ 
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يازدهمين روايت: روايت ديكر از امام موسى بن جعفر عليه السلام است که در ياسخ يونس بن عبدالرحمان مى باشد زمانى 


كه مى پرسد چگونه به توحيد خدا راه يابم؟ 
امام فرمود: 


ای پونس! بذعت گذار نباشد. (بدان) کسی که نظر شخصی خود را بنگرد. هلاک شده و کسی که اهل بیت پیامبرش را رها 
کف گمراه شده و کسی که کات خدا و گفتار پیامبرش را تركف گوید» کافر شده .. 


... تو مر ھی اگر تو را می شناختند چنان توصیفت می نمودند که خود توصیف کرده ای. 


خداوندا تو منڑهی. چگونه نفس های ایشان ناباوردانه پذیرفتند که تو را به خلقت تشبیه کنند؟! تو اهل هر خير و هر خوبی 


هب ويس فیا از سک ان کرار تدده 
راوى می كويد: يس از اين بیان» امام متوجه ما شد و فرمود: 
هر جه را توهّم كنيد» يس توهّم كنيد. (ولى بدانيد) الله غير از متوهّم خواهد بود. 


علامه فيض يس از نقل رواياتى از امام على بن موسى عليه السلام كه در فراز پیشیر آوردیم اشعارى را آورده که در ذيل آن 
كفتار شيخ بهائى است كه مى فرمايد: فلا تلتفت الى من يزعم ... 


و شيخ بهائى بيش از گفتارش جمله ای را از سالار شهيدان حضرت امام حسين عليه السلام نقل مى كند: احتجب عن العقول 
... جمله ياد شده در خلال سخنانی از امام عليه السلام آمده که آغاز آن چنین است: 


ای مردم! دوری كنيد از کسانی که خدا را به خويش تشبیه می کنند. سخن آنان مانند گفتار کسانی از اهل کتاب است که 
کافر شدند بلکه او مانند ندارد. او شنوا و بیناست. دیده ها او را د رک نمی کنند و او دیده ها را د رک می کند. او به توصیف 
واصفان» کنه عظمتش اندازه گیری نمی شود و عظمت و بز ركى او به 


a 
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قلب کسی خطور نمی كند. او در اشياء عديل و همتا ندارد و او به عقول و خردهاى دانشمندان د رک نمی شود و اهل فكر و 
انديشه هم نمی توانند در او بينديشند. مگر از راه يقين به غيب. جه آنكه او به صفتى از صفات مخلوقين توصيف نمی شود ... 
او از عقول ينهان است جنانكه از ديده ها ينهان است. 


شيخ بهائى يس از نقل جمله اخير امام مى فرمايد: 


جنانكه شما او را می طلبید ملائكه و فرشتگان عالم بالا نیز در طلب اویند. يس به گفتار کسی كه خيال می كند به حقيقت 


ذات او رسيده توجه نكن. بلكه خاک بر دهان او بريز. جنين کسی گمراه و بی راهه می رود او دروغ كفته و مفترى است. 


ام بالاءتر و روشن تراز آن است كه او به خاطر (ضمير) کسی ملوث (آلوده) گردد وهر عالم راسخ در علمى او را تصوّر 


کند» جنين انديشه زرف به فكر جنين شخصى می رسد تنها انديشه اوست و او خدا نيست و سپس شعرى را مى آورد: 
آنچه بيش تو غير از اوره نيست 4 #غايت فکر توست الله نیست 


بلكه اوصافى هم كه ما برای او می گوئیم» آن نيز به حسب ادراک وهمى ماست و خداوند برتر از آن است. سپس به حديث 
امام باقر عليه السلام اشاره دارد كه امام مى فرمايد: 


به أن توضیف هی کنند, 
و ما در گذشته به اين حديث اشاره نموديم. 
سپس فيض كاشانى جمله ای را به این شكل آورده: 


يس منرّه است خدائى که لطائف اوهام در ميدان کبریای بز ر گی او سر گردان است و منرّه است خدائى که برای خلقش جز 


اقرار به عجز از معرفتش راهى قرار نداده. 


ص: ۶8۴۰ 
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ناكفته نماند» پس از جستجوهائى كه در مدا رک روانى داشتيم به جنين خبرى برنخورديم اگر جه قؤت مضمون دارد ولى 
مانند مضمون روايت موردنظر به شكل دیگری در روايات آمده و نظير آن سخن گفتن صاحب الزمان عليه السلام با خداوند 


است در مسحد صعصعه: 


ای خدائى كه دقائق و ظرائف اوهام در عظمت و بزركى او سر گردانند. ای خدائى كه از كمترين درک عظمت و بزرگی تو 


چشمان تيزبين مردم وامانده اند. 


حاجت شهادت دهند» من هدایت نیافتم مگر به نور ثقلین و پیروی نکردم مگر از پیشوایان بركزيده (خدا) و جز هدایت خدا از 


هر هدایتی بیزارم. زیرا هدایت تنها هدایت خدا است: قل إِنَّ مُدی الله هو الهُدی ... 


نه متکلمم و نه متفلسف و نه متصوّفم و نه متکلف. بلکه مقلمد قرآن و پیرو اهل بیتم. من از سخنان گروه های ياد شده ملولم و 


دانستم که چشم عقل از ادراک ذات نامحدود. نابینا بوده و هر گاه عقل می خواست چیزی از ذات را ببيند» زیان کرده و کم 


ديده مى شد. 


سرانجام چون جنين ديدم فرياد برآوردم» خداوندا تو منزّهى من از ستمگران هستم خداوندا من از تو طلب آمرزش دارم نماز 
و بندكى ام و حيات و مركم برای خداى بی همتا و بی شريكك است و من از مسلمانانم. 


و سپس علامه فيض در فراز ياد شده به عنوان نتيجه سخنان گذشته مطالبى را در نفى علم فلسفه و عرفان مصطلح (تصوّف) و 
كلام ابراز می نمايد» كه ما از باب اختصار از نقل آن ها خوددارى نموديم. 


به هر حال فيض کاشانی از آنجا که با ژرف در كلمات متكلمان و متفلسفان و متصوّفان داشته آنها را با شرع و عقل برابر 


نيافته» نظر نهائى خود را با قاطعيت هر جه تمام تر اظهار نموده و مى فرمايد: 


AMET, 
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افزای طوائف اربع ملول و بر کرانه» و از ماسوای قرآن مجید و حدیث اهل بيت و آنچه بدين دو آشنا نباشد بیگانه 
1 
من هر جه خوانده ام همه از ياد من برفت :»الا حديث دوست كه تكرار مى كنم 


چرا كه در اين مت که در بحث و تفتيش و تعمق در فكرهاى دورانديش بودم طرق مختلفه قوم را آزمودم و بكنه سخنان هر 
یک رسيدم و به ديده بصيرت ديدم كه جشم عقل از ادراكك سبحات جلال صمدین حاسر و نور فكر از رسيدن به سرادقات 


ما به همین اندازه از گزارش دهى از عبارت رساله الإنصاف بسنده می کنیم» علاقمندان به شرح و بسط بيشتر مطالب به كتاب 
بازكشت (بررسی و تحليل آراى علامه فيض کاشانی در رساله انصاف) فاضل ارجمند محقق گرانقدر تألیف محمد حسين 
بروجردى مراجعه كنند. 

اكنون اين مجموعه را به يايان می رسانيم و از همه خوانند گان محترم التماس دعا داريم و اميدواريم كه اين مجموعه به دقت 
مورد مطالعه قرار كيرد و سبب كردد كه برخى از عزيزان در تفكرات خود تجديد نظر كند و دامان خاندان عصمت و طهارت 
عليهم السلام را بگیرند» نه دامن کسی كه متو کل عباسی يست فطرت - كه قبر مطهر سيد الشهداء عليه السلام را ويران نمود - 
از اولياء بز رگ خدا معرفى می كند و از چهره خونريز تاريخ - حجاج بن يوسف - تجليل می كند و از طرفی دیگر عمر را 
معصوم و يدر اميرمؤمنان عليه السلام را كافر نام می برد. اگر جنين كنيم فرداى قيامت در پیشگاه مولانا اميرالمؤمنين عليه 


السلام جه جوابى داريم! 

الحمدلله الذى جعلنا من المتمشکین بولايه أميرالمؤمنين و الائفه عليهم السلام 
الذين هم حبل الله» وكمال دينه و تمام نعمته بولايتهم و له الشكر المستديم. 
۲ صفر ۱۴۳۶ مصادف با ۴ دی ۱۳۹۳ 

ص: ۶۴۲ 


۱- کتاب باز گشت (بررسی و تحلیل آرای علامه فیض کاشانی در رساله انصاف) فاضل ارجمند محقّق گرانقدر تألیف محمد 


حسین بروجردی» تشر شاد پژوهشهای على فرهنگی تور الاصفیای چاپ اول» سال ۱۳۸۰ .ش. 
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فهر ست منايع 


ص: ۶۴۳ 
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ص: ۶۴۴ 
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ص: ۶۴۵ 
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ص: ۶۴۶ 
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۶۴V ص:‎ 
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ص: رع 
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ص: ۶۴۹ 
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ص: ۶۵۰ 


www.ebnearabi.com 


درباره مركز 
هل شتوی الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آنا کساتی که می‌دانند و کسانی که تمی‌دانید یکسانند ؟ 


سوره زمر/ ٩‏ 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه ای قائميه اصفهان از سال ۱۳۸۵ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشریف» با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشگاه فعاليت خود را در 


زمينه های مدهي ترسك و غلمی اغار تود است, 


مرامنامه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم 
اسلامی؛ و با توجه به تعدد و يراكندكى مراکز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نگاهی صرفا علمی و به 
دور از تعصبات و جریانات اجتماعی» سیاسی» قومی و فردىء بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مديريت آثار تولید شده و 
قار متفه از ری سای مراک ھا تاش من کا د کا نجیر انق کے و ران از کی رات رمک برغ 
متخصصین» و مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان های مختلف و با فرمت های 


گونا گون تولید و در فضای مجازی به صورت رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

ا.بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الله و اهل البيت علیهم السلام) 

۲.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی 

۳.جایگزین كردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های همراه » تبلت هاء رایانه ها و ... 
۴سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

۵ گسترش فرهنگ عمومی مطالعه 


۶زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مؤلفين برای دیجیتالی نمودن آثار خود. 


سیاست ها: 
۱.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 
".ارتباط با مراکز هم سو 


۳.پرهیز از موازی کاری 
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۴.صرفا ارائه محتواى علمى 
۵.ذکر منابع نشر 


بدیهی است مسئولیت تمامی آ ار به عهده ی نویسنده ی آن می باشد . 


فعالیت های موسسه : 

۱.چاپ و نشر کتاب» جزوه و ماهنامه 

۲.بر گزاری مسابقات کتابخوانی 
۳.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی» پانوراما در اما کن مذهبی گردشگری و... 

۴.تولید انيميشن» بازی های رایانه ای و ... 

۵.ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به آدرس: 60117. (أعلإألاء 0173. WWW‏ 

۶. تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و... 

۷راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی» اخلاقی و اعتقادی 
۸طراحی سیستم های حسابداری, رسانه ساز» موبایل ساز» سامانه خود کار و دستی بلوتوث. وب کیوسک. 5/5 و... 
4ب رگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 

۰بر گزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 

۱ تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه» تبلت» تلفن همراه و... در ۸ فرمت جهانی: 
۳۱/۰ 

ANDROID.Y 

EPUB.Y 

CHM.f 

۲۱۲ ۵ 

۳۱۶ 

CHM .v 

GHB.A 

و ۴ عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 

۱۱9۵۱ 

IOS.Y 

WINDOWS ۳ 

(۱ ۴ 

به سه زبان فارسی ‏ عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت موسسه به صورت رایگان . 
درپایان : 


از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


www.ebnearabi.com 


بزرگوارانی كه ما را در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشکر می 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده ای - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك ۱۲۹/۳۴- طبقه 
اول 

وب سايت: 0۳۱000۲ ۷۷۷۷۷۷ 

Info@ghbook.ir ایمیل:‎ 

تلفن دفتر مر کزی: ۰۱۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

دفتر تهران: ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

باز رگانی و فروش: ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ 


امور کاربران: +۰« 


www.ebnearabi.com 
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ی کا تا ی 
دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
www.Ghaemiyeh.con‏ 
www. Ghaemiyeh.net‏ 
www. Ghaemıyeh. org‏ 
,۱۲۸۱/۲۱ ۱2] ت) IW!‏ ۷۷ 


مراجعه و برای سفارش با ما تماس بكيريد. 
۰۸۰۵۰۵1۸۹ ۳ ۳ [ 09 
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